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٣۳‏ ۔- کتاب البیوع )٢٢(‏ باب 


()٢٢٤(‏ باب الحکرۃ والتربص 


)٤٤٢(‏ الحکرۃ 
بضم الحاء المھملة وسکون الکاف؛ اسم من احتکر الطعام إذا حبسه 
إرادة للغلاءء والحکر بفتحتین وسکون الثاني لغ بمعناہء قاله الزرقانی''ء وفی 
پت (المجمم؛۳: أاصل الحکر الجمع والإمساك. 








والتربص 


هو الانتظاں وکانه عطف تفسیر للحکرة: فان المحتکر ما زال یتربص 
غلاء الأئمان . 


008 لی ۳ الاحتکار حرام لما روی الأثرم عن أبي أمامة قال: ‏ نھی 
رسول الله يك ان یحتکر الطعام٥ء‏ وروی أیضا بإسنادہ عن سعید بن المسیب 
ان رسول اللہ گیا قال: (من احتکر فھو خاطی) ررزی اُن عمر - رضی الله عنہ - 
خرج مع أصحابه: فرأی طعاماً کثیراً قد ألقی علی باب مکة؛ فقال: ما ھذا 
الطعام؟ فقالوا: جلب إلیناء فقال: بارك اللہ فیه وفیمن جلبهہ فقیل لە: فإنہ قد 
احتکر؛ قال: ومن احتکرہ؟ قالوا: فلان مولی عثمان وفلان مولاكء فأرسل 
إلیھماء فقال: ما حملکما علی احتکار طعام المسلمین؟ قالا : نشتري بأموالنا 
ونبیع. قال: سمعت رسول اللہ قٍ یقول: (من احتکر علی المسلمین طعامھم 
لمت سی فاری 0سام آر تاس۰ قال نار انا عرلی 


.)۲۹۹/۳( ؛شرح الزرقانی)‎ )١( 

.)۱۱۸/۱٥( (ہذل المجھود*‎ )٢( 
.)٢٤٥٥ /۱( مجمع بحار الآنوار؛‎ )۳( 
.)۳۱٣/٦( االمغنی)‎ )٤( 

.)۷۲۸/۲( آخرجه ابن ماجە‎ )٥( 





ات فاص رقالت رھ ۷ه اکر 07ا ابا سر لی غیر ے رضی الا ظا 
فلم پی ىہ فرأیته مجذومأ وروی من النبيی لا قال: ا( الجالب مرزوی: 
وا لمحتک زاس ةا''' 


قاق اب غاب 000]لاستکار نل نخان ھی اف ظا ھلائا 
وشرعاً : اشتراء طعام تہ وٌست ال الٹھاسین وباظ قرا کو 
احتکر علی المسلمین أربعین یوما ضربه اللہ بالجذام والإفلاس؟ وفي روایة: 
افقد برئ من اللہ وبرئ اللہ منهاء وفي أُخری: افعليه لعنة الل والملائکكة 
والناس أجمعین؛ لا یقبل اللہ منہ صرفاً ولا عدلاًہ اشر نبلالیةء وقیل: شھرء 
وقیل : أکثرء وھذا التقدیر للمعاقبة فی لھا تح اق افو الام 
لحصولهء وإن قلّت المدهُ وتفاوته بین تربصه لعزته أو للقحط؛ والعیاذ با 
(دراء امنتقی) نتیدان انتھی . 


ثم قال کرت ٣‏ : ': والاحتکار المحرم ما اجتمع فيە ثلاثة شروط؛ 
أحدھا: ان یشتری: فلو جلب شیئاً أو أدخل من عَلَيه شیئاء فاآخرہ لم یکن 
ےھ ار وروی ذلك عن الحسن ومالك؛ وقال الاوزاعي : الجالب لیس 
بمحتکر لقوله : الجالب مرزوق؛ ولآن الجالب لا یُضَيُق علی أحدء ھ۶ 
بل تفع فإن الناس إذا مھا عندہ طعاماً مُعَذَا للبیعء کان ذلك أطیب 


الشرط الثانی: أن یکون المشتری قُوتاء فأما الإدام والحلواء والعسل 


.۲٦٤٤۹ /۲( ل(سنن ابن ماجه4 (۷۲۸/۲) <- الدارمی)‎ )١( 
.)٦٥٦ /۹( ہ(رد المحتار؛)‎ )۲( 
.)۳۱٦٣ /٦( ا المغنی)‎ )۳( 








والزیت وأعلاف البھائمء فلیس فیھا احتکار مُحَرّْمَ قال الائرم: سمعت آبا 
عبد اللہ یسأل عن أيٗ شيء الاحتکار؟ قال: إذا کان من قوت الناسء فھو 
الذي بكرَهُ وھذا قول عبد اللہ بن عمروء وکان سعید بن المسیب ۔ وھو راوي 
حدیث الاحتکار ۔ یحتکر الزیت؛ قال و داود: وکان یحتکر التوّی والحَبٔط 
وت ولان هذہ الأشیاء مما لا تعمُ الحاجۂة إلیھاء فأشبھت الثیاب 
والحیوانات . 


الشرط الثالث: آن یضیق علی الناس بشرائه ولا یحصل ذلك إلا 
بامرینء اأحدھما: أن یکون فی بلد یضیق بأھله الاحتکارء کالحرمین والثغور 
وظاھر ھذا أُن البلاد ٭ہ لت الائ رااعسئۂ تاد راتس 
ومصرہ لا یحرم فیھا الاحتکار؛ لأن ذلك لا یؤثر فیھا غالباًء والثانی: أن 
یکون في حال الضیق؛ بآن یدخل في البلد قافلةء فیتبادر ذوو الأموال: 
فیشترونھا ویضیقون علی الناس؛ فأما إِن اشتراہ فی حال الاتساع والرخص 
علی وجه لا یضیق علی احد فلیس بمحرم. 


نان ان العربي فی اشرح:التزمذی 1 للحکرٰۃ مل وَژماجٌ: فا 
المحلٌء فقال مالك والثوري: الاحتکار فی کل شيءء إِذا أضرٌ بالناسء إلا 
الفواکەء وقال ابن حنبل: الاحتکار فی الطعام وحدہ فی مکة والمدینة 
والثغور ل فی الأآمصاں ؤقیل: لیسث: الخجکگرة إلا فی القوت لا في 
ٰ الإدامء ولٰذا کان یحتکر ابن المسیّب الزیتء وأما زمان الاحتکارء فاختلف 
ایضا فیەء فقیل: فی کل وقت؛ وقیل: إنما ذلك عند مسیس الحاجة إليهء 


(۲) (عارضة الأحوذی) .)۲٢/٢(‏ 





وقال النووی''': قال أُصحابنا: الاحتکار المحرم: هو الاحتکار في 
الأقوات خاصة. وھو أن یشتري الطعام فی وقت الغلاء للتجارة. ولا یبیعه في 
الحال بل یذّخرہ لیغلو ثمنه. فأما إذا جاءہ من قریةء أو اشتراہ فيی وقت 
الرخصء واذخرہ أو ابتاعه فيی وقت الغلاء لحاجتەه إلی أکلهء أو ابتاعه لیبیعه 
في وقتہء فلیس باحتکار ولا تحریم فيه؛ وأما غیر الاقوات فلا یحرم 
الاحتکار فیه بکل حالء هذا تفصیل مذھبنا. ٰ 

وقال العلماء: الحکمة فی تحریم الاحتکار دفع الضرر عن عامة الناس . 
کما اٌجمع العلماء علی أنه لو کان عند إنسان طعامء واضطر الناس إليهء ولم 
جوا غیر آجبر علی بیعہهہ ذفعاً للضرر عن التاس: وآما ما فی مسلم عن 
ابن المسیب ومعمر راوي الحدیث أنھما کانا یحتکران؛ فقال ابن عبد البر 
وآخرون: إنما کانا یحتکران الزیت. وحملا الحدیث علی احتکار القوت عند 
الحاجة إليه والغلاءء وکذا حمله الشافعي وأبو حنیفة وآخرونء وھو الصحیح؛ 
اقفیٰ: 


وفيی دالدر المختارا''': کرہ احتکار قوت البشر کتین وعنب ولوزء 
رالماتم کن 5گ" فی بلدِ یضر بأھله. فان لم یضر لم یکرہ. ویجب أن 
یامرہ القاضي ہبیع ما فضل عن قوته وقوت أهلهٴ ساپ ا سام 
القاضیي عَرّرَہ بما راہ وباع القاضي عاے تام در فاتا علی الصحیح؛ وفي 
(السراج): لو خاف الاإمام علی أھل بلیٍ الھلاكء اخذ الطعام من یں 
وفَرّق علیھمء فإذا وجدوا سَعة ردوا مثلهء وھذا لیس بحجرہ بل للضرورة؛ 


.)٥٣٣/١١/٦( اشرح النووي علی صحیح مسلم)‎ ()١( 
ْ .)٦٥٦/۹( )٥( 


(۳( ہو قش وذ ہپ و سر ے بوخ 
الدواب . 








ومن اقظ فا7 فہ: رقات الماڈآھارھ پاارصضاہ لا کرت یٹگکرڑا 
إِن کان یجلب منە عادة کر وھو المختار . 


قال ابن عابدین : قوله: فقوت اہر قول بی حنیفة ومحمد وعليه 


ٌ ک‫ 
سر 
۰ ا 


الفتوی؛ وعن بی یوسف کل ما اضر بالعامة حس٥+؛‏ فھو احتکار ون محمد 
الا حتکار فی الثیاب؛ وقولە: کتین وعنب؛ ا مما یقوم ب4 بدھم من الرزقف؛ 
ولو دخناً لا عسلاً وسمناء وقوله: فی بلد یضر بأھله را اق اك عقوت 
العامة ألا تری أن لە ان لا یزرعء فکذا لە أن لا یبیعء والظاھر أنە لا یأئم 
إئم المحتکرین؛ وإن أثم بانتظار الغلاء أو القحط لئیة السوء للمسلمین . 


وہل یجبر علی بیعە؟ الظاهر نعم؛ إن اضطر الناس إليهء وقوله: 
مجلوبە من بلد آخر؛ لآأن حق العامة إنما یتعلق بما جمع في المصرء وجلب 
إلی فناٹھاء 6ھدایة)ء وقال القھستانی : یستحب آن یبیعهء فإنه لا یخلو عن 
کراهة خلافاً للثانی؛ فعندہ یکرہ کما في (الھدایةاء واعترضه الاإتقاني بن 
الفقیہ جعله متفقاً علیةء وقوله؟ إن کان 9 منه عادةء احتراز عما إذا کان 
البلد بعیداً لم تجر العادة بالحمل منە إلی المصر؛ لانه لم یتعلق بهہ حق 
العامةء انتھی . 


وبسط الباجے ۶ الکلام علی ھذہ ایك فقال : فها اُربعة أبواب: 
أحدھا: بیان معنی الاحتکار وحکمہہ الثانی: فی بیان معنی الوقت الذي یمنع 
فیه الاذخاں الثالٹ : فی بیان ما یتعلق بە فی المنع من الاحتکارء الرابع : فی 


.)۱٥١/٥( ا المتقی؛‎ )١( 








ثم فصل الکلام علی هذہ الأبوابء فقال فی الباب الأول: إن الاحتکار 
ھو الادخار للمبیعء وطلب الربح بتقلب الأسواق؛ وأما الادّخار للقوت فلیس 
من باب الاحتکارء وإذا ثبت ذلك: فإن احتکار الأقوات وغیرھا لیس بممنوعء 
روی آبن المواز عن مالك أنه سئل عن اِلْثرَيَضن بالطعام وغیرہ رجاء الغلاء؟ 
قال: ما علمت فيه بٹھي؛ ولا أعلم بە بأأسأء یحبس إذا شاءء ویبیع إذا شاء 
قیل لمالك: فمن یبتاع الطعام فیجب غلاؤہ؟ قال: وما من أحد یبتاع طعاماً أو 
غیرہ إلا ویجب غلاؤہ قال الباجيی: ویتعلق المنع بمن یشتري في وقت الغلاء 
اکثر من مقدار قوته. ثم بسط الکلام'' عليه 

ٹم قال فی الباب الٹانی: إن لذلك حالتین؛ إحداھما: حال ضرورة 
وضیق. فھذا حال یمنع فیھا من الاحتکار؛ ولا خلاف نعلمه في ذلك. 
والثانیة: حال کثرة وسعةء فھھنا اختلف أصحابناء فالذي رواہ ابن القاسم عن 
ماللک آُنہ اج یضع فیپا من احتکار شيء من 1 الاشاف وروی اون حجیٹب عن 
مطرف وا بن الماجشون عن مالك: ان احتکار الطعام یمنع في کل وقت: فأما 
غیر الطعام فلا" عم احتکارہ الا ج وقت الضرورة دون وقت السعة؛ وعلی 
ھهذا فجمیع القطاني والحبوب التي هي للقوت والعلوفة یتعلق بھا ھذا المنع 
القمح . 

وقال فی الباب الثالث : إِن الذدي رواہ ابن المواز وابن القاسم عن مالك: 
ان الطعام وغیرہ می الكتان والقطن 02800+ إليه فی ذلك سواء؛ فیمنع 
من احتکارہ ما أَضْرٌ ذلك بالناس . 

ووجه ذلك ان ھذا مما تدعو الحاجة إليه لمصالح الناسء فوجب أن 
یمنع من إدخال المضرة علیھم باحتکارہ کالطعام. 


.]۲٦٦٤/٥( االمنتقی)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع )٢٤(‏ باب )۱۳٥١(‏ حدیث 





ضر بے 
-.-- و سم ہم نا سے 


87ے عکختی تدع مال الہ تلم تفر ئن 
الکطان 200 7غ تق سر تا سس اکمعکيہ 





وقال في الباب الرابع: آما ما یمنع من الاحتکار؛ فإن الناس في ذلك 
علی ضربین : 

ضربٌ: صار إليه بزراعته آو جلابہء فھذا لا یمنع من احتکار ولا من 
استدامة إمساکە ما شاء؛ کان ذلك ضرورۃ أو غیرھا. 


والضرب الٹثانی : من صار إليه الطعام بابتیاع بالبلدء فإن المنع یتعلق به 
في وقتین؛ أحدھما: أن یبتاعه فی وقت ضرورة؛ وقد قدمنا بیان ذلك؛ 
والثانی : ان یبتاعه فی وقت سعة وجواز الشراء؛ ثم تلحق الناس شدة وضرورة 
إلٰی الطعامء ففي کتاب ابن المواز: قیل لمالك : فإذا کان الغلاء الشدید وعند 
الناس طعام مخزوم؛ أیباع علیھم؟ قال: ما سمعته؛ وقال في موضع اآخر: فإذا 
کان فی البلد طعام مخزون؛ واحتیج إليه للغلاءء فلا باأس أن یأمر الإمام 
یإخراجه إلی السوق فیباعء وإن احتکر شیئاً من ذلك من لا یجوز لە احتکارہ 
ففي کتاب ابن مزین عن عیسی بن دینار أأنە قال: یتوب؛ ویخرجه إلی السوقء 
رع اع العاعة اک کل ماع امم اف وف شک 

زرحةھ ذلك ات المنع قد تعلق بشرائه لحیٌ الناس وأمل الحاجةء فإذا 
صرفەه إلیھم بمثل ما کانوا یآخذونه أولا حین ابٹیاعه إیاہء فقد رجع عن فعله 
الممنوع منەء فإن أبی من ذلك؛ فقد قال ابن حبیب: یخرج من یدہ إلی أُھل 
السوق یشترکون فيه بالئمن فإن لم یعلم ثمنە فیسعرہ یوم احتکارہ؛ انتھی. 

۲ٴ-۔- (مالك أنە بلغہ) ورُوی موصولاً عند البیھقیء کما سیأتي ۔_ 
(أن عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (قال: لا حُکرة في سوقنا) إعلان من 
أُمیر المؤمنین عمر ۔ رضي اللہ عده ۔ ان لا یحتکر أحد في سوقناء قال 
الباجی: یرید المنع من الاحتکار في سوق المدینة ۔ علی ساکنھا أفضل الصلاۃ 
والسلام ۔ لآن غالب أحوالھا غلاء الأسعار وقلة الاقوات وضیقھا علی 


۱۱ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٢٢(‏ باب )۱۳٥١(‏ حدیث 
لا يَعْمِدُ رِجَالُ بِأَيْدِهِمْ فُصُولَ مِنْ أَذْعَابٍء إِلَی رِزقِ من رِزقِ اللہ 
کدہ 7-۳ الشّتاء وَالصَیفِ و-موو-وہسہ اس مھ سب وھ میرع اھ اد رمٌص و 





المتقوتین بھاء وذلك یمنع الادخار لما فيه من التضییق علی الناس فی 
اأقواتھمء انتھی . 

ٹم فصل عمر - رضي اللہ عنه ۔ إعلانه المجمل بقوله: للا یعمد) بکسر 
المیم أي لا یقصد نفي بمعنی النھي (رجال) موصوف وصفته (بأیدیھم فضول) 
جمع فضل اي زیادات من حاجاتھم (من أفھاب) جمع ذھب؛ کسبب 
وا٘سباب؛ جمعه باعتبار الکثرة أي بأیدیھم مقدار کثیر من الذھب (إلی رزق من 
أرزاق الش) وفي النسخ المصریا٭*'“: من رزق ال بالإفرادء ولفظ إلی یتعلق 
بقوله: لا یعمد (نزل) ھذا الرزق من اللہ (بساحتنا) الساحة: المکان الواسعء 
ومنه ساحة الدارء یعني فیشترونہ (فیحتکرونه علینا) فإنه لا یجوز احتکارهم 
اذا رادم ساعتا 

(ولکن أیما جالب جلب) یعني لکن الذي جلب الرزق من أمصار خر 
(علی عمودِ كبدہ) راد بە ظھرہ؛ لأنه بمسسك البطن ویقویهء فصار کالعمود لە؛ 
وقیل: آراد أنە یأتي بە علی تعب ومشقةء وإن لم یکن ذلك الشيء علی ظھرہ: 
وإنما هو مَثْلّء وقیل: یرید بکبدہ الحاملة؛ لأن الجالب إنما یحمل علی دوابہ 
لا علی ظھرہ (في الشتاء والصیف) قال عیسی بن دینار: معناہ جلب فی قلب 
الشتاء وشدة بردہ وقلب الصیف وشدة حرہ فیلقی النصب فی سفرہ من الحر 
رقف ٰ 

قال الباجي''': إن معناہ علی ما یعتمد عليه من کبدہ؛ ویرید بذلك إِن 
کان یجلب علی ظھرہ أو علی ظھر دابتهء فاأضاف کہدھا إليه بحق ملکه لھا 


.)۷۰ /۲۰( انظر: (الاستذکارا‎ )١( 
.)۱۷ /٥( ا المتتقی)‎ )٢( 
تھا‎ ْ 


۳۔ کتاب البیوع )٤٢(‏ باب ۔(١٥٣۳٣)‏ حدیث 


ۃیے جمشرو ‏ ےوجز ےئاو تھے ے 7و ہے وو بت وی کر ت9 
فذللكَ ضف سو یس رای ٹر یں 
۶ ےہ 


واختصاصہ بھا (فذلك) الجالب (ضیف) بضاد معجمة (عمر) یعني بمنزلة 
الضیف لە یحمیه عمرہ قال الباجی: یرید ان عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ یمنعه ممن 
راد إجبارہ علی البیع (فلیبع کیف شاء الله ولیمسك) ماله ولیحتکر (کیف 
شاء الل) قال الباجي: أضاف المشیئة إلی اللہ تعالی؛ لقوله تعالی: لوَمَا ثتََاءُودَ 
ِا أن یم ئ4 فلا یشاء الجالب البیع والإمساك إلا أُن یشاء اللہ تعالی. 


قال الزرقانی*'': قال: ذلك لئثلا یمتنع الناس عن الجلب؛ فإن نزل 
بالناس حاجةء ولم یوجد عند غیرہ جْبرّ علی بیعه بسعر الوقت لرفع الضرر عن 
النىاس؛ قاله عیاض والقرطبي؛ ایتھی 


والاثر أخرجه البيھقي'' بسندہ إلی إسماعیل بن إبراھیم عن أآبیە ان عمر 
۔ رضي الله عنه ۔ خرج إلی السوق؛ فرأی ناساً یحتکرون بفضل أذهابھم'' 
فقال عمر - رضي الله عنه -: لاء ولا نعمة عین یأتینا اللہ عز وجل بالرزق؛ 
حتی إِذا نزل بسوقنا قام أقوامء فاحتکروا بفضل أٌذھهابھم عن الارملة 
والمسکینء إذا خرج الجلاب؛ باعوا علی نحو ما پریدون من التحکم؛ 
جالب جلب یحمله علی عمود کبدہ في الشتاء والصیف؛ حتی ینزل سوقناء 
فذلك ضیف لعمرہ فلیبع کیف شاء اللہ ولیمسك کیف شاءء قال: وذکرہ 
مالك فی (الموطأً) مرسلاً عن عمر ۔ رضي اللہ عنەه ۔. 


۸۳ ۔۔ (مالك عن یونس بن یوسف) بن حماس بکسر المھملة 
وخفة المیم آخرہ سین مھملة؛ ابن عمرو اللیثي المدني؛ وقیل: یوسف بن 


()١(‏ (اشرح الزرقانی) (۳/ ۲۹۹)۔ 
(۲) لسن البیھقی) .)۳۰/٦(‏ 
(۳) جمع ذھب . مکیال بالیمن (مجمع). 
ك٣‏ 


۳۔ کتاب البیوع )٥٤٢(‏ باب )۱۳٥٣٣(‏ حدیث 


سے 


7 


عَنْ کیو جو تا ۳ -- 00+ ہی 
بلَعَةَ. وَہُوَ يٍَيمُ زبیباً لَهُ بِالشُوقِ. فَقَالَ لَهُ غمَرْ بْنْ الْحَطاب: - 
لتاق المشن سی 


ي 
7 


إ 


یونس بن حماس من رواةۃ مسلم وغیرہ ذکرہ ابن حبان في الثقات في من 
مم الد کر التیٰ لھل قد سی حض عالت راہ ووضی و 
یوسف کان من عباد ال المدینة لمع امراۃ یوَنا+ فدغا اللہ تعالی فاذْهبِ 
عینيهء تم دعا فرڈ عليه بصرہ. 

(عن سعید بن المسیب أن عمر بن الخطاب مَرٌ بحاطب بن أبي بلتعة) بفتح 
الموحدة وسکون اللام وفتح الفوقیة والعین المھملةء عمرو بن عمیر اللخميء 
حلیف بني أسد شھد بدرأء وثوفي سنة ٣٠ھ‏ عن خمس وستین سنة (وھو) أي 
حاطب (یبیع زبیباً لە في السوق) بأرخص مما یبیع الناس؛ قاله الزرقانی”". 

(فقال لە عمر بن الخطاب: اما أن تزید في السعر) بأن تبیع بمثل ما یبیع 
أمل السوقء وظاھر کلام الشراح أنە - رضي اللہ عنه ۔ کان یبیع بأرخص من 
السوقء فأمرہ عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بالغلاء لثلا یتضرر بە أھل السوقء وآأوّله 
القاريی فيی اشرح الموطاأً) لمحمد: أنه کان یبیع بالغلاءء ولذا قال: إن لا عھنا 
محذوفةء أي بأن لا تزید. وتعقبه صاحب االتعلیق الممجدا''' فقال: لا حاجة 
لی ذلكَء آتھی: ْ 


(وإما أن ترفع من سوقنا) فتبیع فی بیتك لئلا یضر بك أھل السوق؛ قال 
۔الزرقاني : إلی هذا ذھب جماعة أُن الواحد والائنین لیس لھم البیع بأرخص مما 
یبیع أھل السوق دفعا للضررء وقال بذلك القاضی عبد الوهابء قال ابن رشد في 
ؤڈالبیان): وھو غلط ظاھر إذ لا یلام آحد علی المسامحة في البیع والحطبطة فيه 
بل یشکر علی ذلك إن فعله لوجه الناس؛ ویژؤجر إن فعله لوجه الله ء انتھی . 


.)۲٤٢۸/۳( )٢( 


٤١ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤٢(‏ باب )۱٣٥٣٣(‏ حدیث 


جن ے و ےو جم جج ٴو ھی ٭ فی ےی هو یچ ی یي یج ی و یو ی هھ ۰ج م وج جو یھ ھی دج مھ یھ ٴ٭و٭ و و ْج>ج مج >٤‏ ھی" ھج ی*+٭ +١‏ ی مج و ۃعجۃ ھو٭ ×ج قؿ ىؿ٭ يجْ و ىٛەؿ تج ج + یہ + يہ ْ٭*٭ ھْ* ٭ 


قلت: وأمرٌ عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ کان بطریق المشورة والنصیحة لە کما 

فی الروایة المفصلةء فإن البیھقی''' أخرج أثر اھر رات می غو حالف 
عن یونس بن یوسف بھذا اللفظ؛ ثم رک فھذا مختصرہ وتمامه فیما روی 
الشافعي بسندہ عن القاسم بن محمد عن عمر - رضي الله عنه - أنە مَرّ بحاطب 
بسوق التضلیٰ وبین یدیه غرارتان: ھا اس شسالوا عت سعرھماء فسکر له 
ملین بکل درھم فقال لە عمر ۔ رضي اللہ عنه -: قد خْدَّنْت بَعِيرٌ مقبلةً من 
الطائف تُحْمَل زبیبء وهم یعتبرون بسعركء فإما أن ترفع في السعرہ واإما أن 
تدخل زبیبك البیت؛ فتبیعه کیف شئثت٠‏ فلما رجع عمر - رضي اللہ عنە ۔ 
حاسب نفسه؛ ئم آتی حاطبا فی دارہء فقال: إن 0ی اھ سی ڑم دی 
ولا قضاءء إنما هو شيء اأُردت بە الخیر لآھل البلدء فحیث شئتَ فبعء وکیف 
وفيی (المحلی): قال الشافعي : ھذا الىے ئیں مکالتا لماروی 
مالك: ولکنەه روی بعض الحدیث؛ وھذا آتی باول الخدیث وبآخرہ وبه 


اأقولء انتھی . 
قال انا وق اور اک ف سی سن دینار: ان معنی ذلكء ان 
حاطب بیس سوترنی سس موم سو دی سد مس وس 
قال الباجی: والتسعیر علی ضربین : أحدھما: ہذا الذي ذکرناہ من ان 
ذلك ثلائة أبواب احدھا: ا افي ت لے تے الذدي ھی أنه پلحق 


.)۲۹/٦( ڈالسنن الکبری)‎ )١( 
.)۱۷ /٥( ا المتتقی)‎ )۲( 


٥ 


ای والثاني : في تبیین من یختص بە ذلك من البائعین: والثالٹث: فی تبیین ما 
یختص بەه ذلك من المبیعات . 

الضرب الثانی : ان یُحَدٌ لأھل السوق سعر لیبیعوا عليه فلا یتجاوزونەء فھذا 
منع عنه مالك: وبه قال ابن عمر وسالم بن عبد الله والقاسم بن محمد واأرخص 
فیە سعید بن المسیب وربیعة بن عبد الرحمن ویحبی بن سعید الأنصاری . 

وروی آ٘شھب عن مالك في (العتبیة) فی صاحب السوق بسَْرْ علی 
الجژارین لحم الضأن ثلث رطل؛ ولحم الإبل نصف رطل؛ وإلا خرجوا من 
السوق؛ قال: إذا سعر عليھم قدر ما یری من شرائھم فلا باٴس بەء ولکن 
اأخاف أن یقوموا من السوق. 

وجة القول الآأاول ما زُوي عن أبي هھریرۃ أنه قال: (جاء رجل إلی 
زسرا تھ گار الد را سرت ھ ھکر تھ قالخل تعرااف کے جا 
رجلء فقال: یا رسول اللہ سَعْرْ لناء فقال: بل الل یرفع ویخفض؛ وإنی لاأرجو 
ان ألقی اللہ ولیست لأحد عندي مظلمة6. 


ومن جهھة المعنی: أن ]جار الناس علی بیع أموالھم بغیر ما تطیب بە 
أنفسُھم ظلمٌ لھم؛ منافِ لملکھا لھم. ۱ 

ووجهە قول أشھب ما یجب من النظر فی مصالح العامة والمنع:من إغلاء 
السعر علیھم والإفساد علیھمء ولیس یجبر الناس علی البیعء وإنما یمنعون من البیع 
بغیر السعر الذي يیَحُذہ الإمام علی حسب ما یری من المصلحة فيه للبائع والمبتاعء 
فإذا قلنا بقول اشھب؛ ففي ذلك ثلائة أبواب: أحدھا : فی صفة التسعیرء والثانی : 
فيی ذکر من یسعر عليه؛ والثالث : فیما یتعلق بە التسعیر من المبیعات؛ ثم ذکر 
الکلام علی ہذہ الأبواب الستة*''ء فارجع إلیە'''' لو شئت التفصیل . 


)١(‏ الكثلائة ھذہ والثلائة من الضرب الأول اھ ۷ش) 
)٢(‏ االمنتقی) .)۱۸/٥(‏ 


٦ 


٣و‏ کتاب البیوع )٢٢(‏ باب )۱۳٣٣(‏ حدیث 


یج دی ق يی ف ھی جج یف ےج جم مج ىچ مج چ و مم وھ یو جو ٣ج‏ ج ےج مج مج ج یج ؿ وج ج ج ج یؿؤ ق ق ج یج وج وج جج جج ج هج ج ےؿ ؿھ ی٭ ثٹؿق ھقج ج و ج ےج" ے و وو ےی ےو" ےج" ےج وہ 


وقال الموفق”': قال ابن حامد: لیس للامام أن يُسعْرَ علی الناس؛ بل 
سع الناس اأموالھم علی ما بختارون: وھذا مذھب الشافعي وکان مالك 
یقول: یقال لمن ئرید أن یبیع آقل مما یبیع بە الناسٌ: بع کما یبیع الناس وإلا 
فاخرج عنّا واحتح لە بما روی الشافعيی وسعید بن منصور عن داود بن صالح 
التمار عن القاسم بن محمد عن عمر فی قصة حاطب المذکور. 


ولنا؛ ما روی انی داود والترمذدي وا ماحه] عن امن قال: غل" 
السعر علی عھد رسول اللہ آَِللا فقالوا: یا رسول اللہ سَعْر لناء فقال: (إن اللہ 
هو المُسَئر القابض الباسط؛ إنی لآأرجو ان ألقی الل: ولیس احد یطلبنی 
بمظلمة فی دم ولا مال؛9'' قال الترمذی : حدیث حسن سے ۷ وعن اف 


فوجه الدلالة من وجھین؛ أحدھما: أنه لم یسر وقد سألوہ ذلك ولو 
جاز لأجابھم إليەء والثانی : أنه علل بکونە مظلمة؛ وقال بعض اأصحابنا: 
التسعیر سبب الغلاء؛ لن الجالبین إذا بلغھم ذلك لم یقدموا بسلعھم بلدا 
یکرھون علی بیعھا فيه بغیر ما پریدونء وحدیث عمر فقد روی فيه سعید 
والشافعي أن عمر ۔ رضي الل عنه ۔ لما رجع حاسب نفسه؛ ثم آتی حاطباً في 
دارہء فقال: إن الذي قلت لك لیس بعزیمة مني ولا قضاء: وإنما هو شيء 
أردت بە الخیر لأھل البلد فحیث شئت فبع کیف شئت؛ فہذا رجوع إلی ما 
قلناء انتھی . 


وعلی التسعیر حمل محمد آثر الباب؛ فقال فی (موطكہ)''' بعد ذکر قصة 
)١(‏ ه المغني) .)۳۱۱/٦(‏ 


(۲) أخرجه أہو داود (٣٤٣۳)ء‏ والترمذيی (١٣۱۳۱)ء‏ وابن ماجه .)۲٢٠٢(‏ 


۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )٣٣١(‏ حدیث 


تح خی سر 


أك]۷01|1ھ)٣‏ رو حشتی عَنْ مَالكَ؛ ات تع أُنْ عُنْمَان پ 


. باب ما یجوز من بیع الحیوان بعضه ببعض والسلف فيه‎ ()٢( 


حاطب بنحو روایة یحییء فقال: قال محمد: وبھذا نأخذ لا ینبغي أن یسعر 
علی المسلمین؛ فیقال لھم: بیعوا کذا وکذاء ویُجْبَرُوا علی ذلك وھو قول 
بی حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی . 

وفی (الدر المختار)''ٴ: لا يُسَعْرْ حاكمٌ إلا إذا تَعَدیٰ الأرباب عن القیمة 
تعدیاً فاحشاء فَیْسمرُ بمشورة أھل الرأيء وقال مالك : علی الوالي التسعیر عام 
الغلاءء قال ابن عابدین: قوله: تعدیاً فاحشأًء بَّنَه الزیلعیٔ وغیرہ بالبیع بضعف 
القیمةء انتھی. ومناسبة آثر الباب بالحکرۃ أن التسعیر یکون مرتبا علی 
الاحتکار فی غالب الاأحوال؛ ولذا یذکرون مسائل التسعیر فی الاحتکار . 

۸۹۶٤‏ ۔ (مالك أنە بلغہ أن) أمیر المؤمنین (عثمان بن عفان) ۔ رضی الله 

انا (کان یٹھی) فی زمان خلافته (عن الحُکرۃ) ذکرہ إظھاراء لان النھيی 

پر سی کان شائعاً مستمراً فی زمان الخلفاء الراشدین. 


)۲٢(‏ ما یجوز من بیع الحیوان بعضه ببعض 
و۔ما یجوز من ۔ السلف فیه 
أي بیان جواز السلم فی الحیوانء ذکر المصنف فی الباب مسالتین: 
ولاھما: بیع الحیوان بالحیوانء وتقدم اختلاف الائمة فی ذلك مبسوطا في 
ول البیوع فی (باب بیع العربان)ء وحاصل ما تقدم ھناك من تفصیل المذاھب 
أن بیع الحیوان بالحیوان مع اتحاد الجنس یجوز متفاضلاًء نقداً عند الأئمة 
الأربعةء فباختلاف الجنس بالأولی . 


أ 
أَ 


)۷۱۹/٦( )١(‏ وانظر (بدائع الصنائع) (ہ/۰۹١۲)‏ وافتح القدیر؛ /٥(‏ ۳۲۷) و(احاشیة 
الدسوقي) (۳/ ۲۰۷). 


۸۸ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٥٢(‏ باب )۱۳٥٥١(‏ حدیث 


ك: ص۸۵" ۔ حذثني یب یحپیٰ عَنْ مَالِكٍء عن صَالٰح بن کَيْسَانَ 
وہر ور ا ا أَبي الب 


وأما إذا کان البیع نسیئة فیجوز کذلك عند الشافعي؛ ولا یجوز عند 
الأئمة الثلاثة الباقیة باتحاد الجنس؛ إلا أن الإمام مالكاً أنزل اختلاف الصفات 
والمنافع 02 فی الحیوان بمنزلة اختلاف الجنس؛ * فآاباح بی بیع الحیوان 
بالحیوان ثست مع اتحاد انت إذا اختلفت منافعھا المقصودة منھا من 
الحرث والجري والحمل وغیر ذلك٠‏ کما تقدم لتصیلتا ۲ آما السا 0ة القائَتطف 
وھی السلم فی الحیوان فیأتی فی آخر الباب . 

۵" ۔ (ہالك عن صالح بن کیسان) المدنی (عن الحسن بن 
محمد بن علي بن أبی طالب) ومحمد ھذا المعروف بابن الحنفیةء (آن علي بن 
أبي طالب)ء ورواہ سعید بن منصور فی (سننه) عن ای معشر عن صالح بن 
کیسان بھذا الإسنادء کما حکاہ الموفق (باع جملا لە بِدّعی) ببناء المجھول 
(عصیفیراً) بضم أوله بتصغیر عصفور (بعشرین بعیرا) صغاراً (إلی أجل) یعني 


باعه نسیئة. 

قال الباجی”؟: وھذا علی ما قدمناہ من بیع الجنس بعضه ببعض متفاضلاً 
إلی اأجل؛ إذا تباینت الأغراض فيه؛ وقدمنا ان الغرض من الابل القوةۃ علی 
الحمل؛ فإذا کان هذا الجمل مشھوراً بالقوة علی الحمل؛ جاز بیعه إلی أجل 
بعشرین من جملة الإبلء انتھی . 

قال الحافظ ابن حجر فی دالعلخے ۶۷ '': فی حدیث الائے انقطاع بین 
اشن وعلي : وقد رويىی عنه ما یعارض ھنذا روی عبد الرزاق من طریق ابن 


.)۱۹/٥۱( االمنتقی)‎ )١( 
.)۹۹٦/۳( ہ تلخیص الحبیر؛‎ )۲( 


۹ 


۴۔ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب )۱٣٣١(‏ حدیث 
٦۰۹۔‏ وحثذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ نافع ؛ أَنْ عَبْدَ الله بَنَ 
عمر اشتری راجلة بِاربَعَة ابَعِرَۃِ مضمونةِ عَليه؛ یوفِيھا صَاحِبھا 


المسیب عن علي آنه کرہ بعیرا ببعیرین نسیئةء وروی ابن آبي شیبة نحوہ عنهء 


ب 
ى+ 


انتھی . 


قلت: ویجمع بینھما علی مسلك الإمام مالك بأن الذي کرہ إذا اتحدت 
منافعھماء والذي أباح إذا اختلفت منافعھماء وقال محمد في (موطكہا'': بلغنا 
عن علي - رضي اللہ عنه ۔ خلاف ذلك؛ فذکر بسندہ إلی بی حسن الہزار عن 
رجل من آصحاب رسول اللہ ا عن علي بن أبي طالب ۔ کرم اللہ وجھہ ‏ أنه 
تھی عن بیع البعیر بالبعیرین إلی أجلء والشاة بالشاتین إلی أ٘جل؛ وبلغنا عن 
النبي للا : (نھی عن بیع الحیوان بالحیوان نسیئةًا فبھذا نأخذء وھو قول أبي 
حنیفةء انتھی . 


٦۶ء‏ (مالك عن نافع : أن عبد اللہ بن عمر اشتری راحلة) قال 
الزرقانی”': أي مرکباً من الإبلء ذکراً کان أو أنٹئیء وقیل: هي الناقة التيی 
تصلح ان ترحل وجمعھا رواحل؛ انتھی. وفی (التعلیق الممجد): اي ناقة 
قویة ترحل علیھا (بأربعة أبعرة) بوزن أفعلة جمع بعیرء یقع علی الذکر والأنٹی 
(مضمونة عليه) أي ثابتة فی ذمته (یوفیھا صاحبھا) قال صاحب (المحلی) تبعاً 
للحافظین ابن حجر والعینی: قوله: مضمونة عليهء صفة راحلةء أي یکون في 
ضمان البائعء وقوله: یوفیھا صاحبھا أي یسلمھا البائع إلی صاحبھا الذي 
اشتراھا منهء انٹتھی. قال العینی: یسلمھا صاحب الراحلة إلی المشتري: 


٭و 


انتھی . 


.)۲٦٢ /۳( ەموطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 
.)۳۰۰/۴( لشرح الزرقانيی)‎ )۲( 


۳ ۔ کتاب البیوع )٥٥٢(‏ باب )٣۳٥١(‏ حدیث 
بالربَذۃ . 

وصرفه صاحب ا التعلیق الممجدا إلی ابن عمر إذ قال: أي ثابتة في ذمة ابن 
عمر إلٰی اُجل: وعلٰی ھذا یکون ھہذا صفة أُبعرة ولفظ محمد میں مو طئه) 
مضمونة عليه یوفیھا إیاہ بالربذۃء قال صاحب االتعلیقە''': من التوفیة أو_ 
الڑیفاء أي یعطي ابن عمر تلك الأَبعرة إیاہء أي البائع بالربذةء انتھی. 


(بالربدة) أي في الربذةء بفتح الراء والموحدة والذال المعجمة فی آخرہ 
تاء قریة معروفة قرب المدینةء بھا قبر أبي ذر الغفاريء قال ابن قرقول: هي 
لی ثلات مراعل تب الہظاقہت مز ثات عرق 0002-2-00 
والحدیث علقه البخاري بلفظ مالك. 


نالق ا ا ون۶٢‏ وصله مالك والشافعي عنه عن نافع عن ابن عمر بھذاء 
ورواہ ابن أبي شیبة من طریق أبي بشر عن نافع ان ابن عمر اشتری ناقة بأربعة 
اُبعرة بالربذةء فقال لصاحب الناقة: اذھب فانظرء فإن رضیت فقد وجب البیعء 
وقال أیضاً فی ۸ التلخیص)'': وروي عنە ما یعارض ھذاء رواہ عبد الرزاق!“ 
عن معمر عن این ن طاؤوس؛ عن آبيه أآنه سأل ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ 
عن بعیر ببعیرین فکرهەء ورواہ ابن أبي شیبة عن ابن أبي زائدة عن ابن عون 
عن ابن سیرین قلت لابن عمر: البعیر بالبعیرین إلی أجل فکرهە؛ ویمکن 
جد و رس تم رت کان مک رما غعلی:التزیۃہ لا غلی 
التحریمء انتھی . 


.۲۲٦٦٢/۳( )١( 
.)٦٥٥ /۸( عمد القاري)‎ ' )٢( 
.)٦١٤۹/٤( ففنتح الباريی)‎ )۳( 
.)۹۹۱/۳( )٤( 


.)۱٢١١٤٤١١( 6)مصنف عبد الرزاق)‎ )٥( 


۲۲۱ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٥٢(‏ باب )۱۳٥۷(‏ حدیث 





و 


۷ ۔ وحدثنی عَنْ مَالك؛ .0 اد گماشاغعل 
- 33 0 ق خر بی سر ھا لا تار ً 
َئع الْحَيَوَانِء اث٘یْن بوَاجد إِلی أَجُل؟ فَقَالَ: لا بَاسَ بذلِكَ. 





۷ ۔ (مالك أنه سأل ابن شھاب) الزمري (عن بیع الحیوان) بأن 
یبیع (ائنین) منە (بواحدِ إلی ا٘جل) ائ نسیئة (فقال) الزھری: للا اس بذلك) أي 
یجور قال ااے 7۲۷ یحتمل ںہ اُن پرید جنسین مختلفین فی الخلقة والاآسم 
وھذا لا خلاف في جواز ویحتمل ان یرید بە من جنس واحد في الخلقة 
رات رکا کنا و انت اقصرتت بے تل ضس اہی 


قال صاحب (المحلی): وفی الآثار دلیل علی آن الجنس بانفرادہ لا 
یحرم النساء ولا ربا فيی الحیوانء وھو قول الشافعي؛ واستدل لە من المرفوع 
ہما رواہ أہو داود''' أنه قَل أمرہ أن یجھز جیشاء فنفدت البلء فأمرہ أن یآخذ 
علی قلائص الصدقةء فکان یأخذ البعیر بالبعیرین إلی إبل الصدقةء وصححه 
الحاکم علی شرط مسلمء لکن قال ابن القطان: ھذا حدیث ضعیف مضطرب 
الإسنادء وقد بسط ابن الھمامء قال: ولو صحٌّ یحمل ھذا علی أنه کان قبل 
تحریم الرباء وقال أبو حنیفة: إذا تحقق أحد جزئي العلةء وھما القدر والجنس 
حرم النساء. 

واستدل لذلك بأنە گل اتھی عن بیع الحیوان بالحیوان نسیئة)ء آخرجه 
ابن حبان''' عن عکرمة عن ابن عباس وأصحاب ا السنن الأربعةا عن الحسن 
عن سمرةء ورواہ الٹرمذی“ عن جابر مرفوعاً: ۸ الحیوان اثنین بواحد؛ لا 
یصح نسا٤ء‏ ولا بأس یدا بیدا وقال: هذا حدیث حسن؛ وروی الطبرانيی عن 
ابن عمر نحوہ. 


.)۱۹ /٥( ) (المتفے‎ )١( 
.)۳۳۷( )ر۲( آخرجه او داود‎ 
.)٣١٢۸( )ر۳( اصحیح ابن حبان)‎ 
.)٦٥۹ /۳( اسنن الترمذی)‎ )٤( 


۲۲ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع )٥٢(‏ باب )۱۳٣۷(‏ حدیث 
جع ۷ و 


فَالَ مَايِكُ: ا لائز اْتخَْمع عَليه متا اه لا بس بالْجَمَلِ 
تاات 02002 وَزِیادةِ درا ىد بئلٍ ۔ 7 ٠‏ ئ حم ا حم 
ع عم . ولا باس ؛ . 
مثله . ا دراھم ۰ ات بالجَمَل کت حم واید ہیی ۃبیحید*فدمدلودہهہءہ 


وعند اأحمد عن ابن عمر أُنھم ]را2 یا رسول آھ ارات الرجل یبیع 
الفرس بالأفراس والنجیبة بالإبل؟ فقال: الا بأس إذا کان یداً بیداء قال 
الترمذی : إِنہ حدیث حسن میبجیح ٤‏ وسماع الحسن من سمرة وو ھکنذا 
قال علي بن المدینی وغیرہء والعمل علی هذا عند آکثر أھل العلم من اأُصحاب 
النبي گا وغیرهم فی بیع الحیوان بالحیوان نسیئةء وھو قول سفیان الثوري 
وأھل الکوفةء وبە یقول أحمدء ورخخص بعض أھل العلم من أُصحاب النبی پل 

وقال الخطابی: حدیث سمرہ محمول علی ما إذا کان النساء عن 
الطرفینء وقال ابن الھمام: ھذا الحمل لن بصحیح ؛ فانہ اعم من ذلك؛ فلا 

قال صاحب ا( المحلی): لکنە يَردُ علی الحنفیة هھنا إشکالْء وھو أنە قد 
تقرر عندھم أن عمل الراوي بخلاف روایته یدُل علی النسخ وقد صح فی 
(الموطاأ) عن ابن عمر -۔ رضصيی اللہ عنھما ے وھو من روأة حدیٹ التھی اُنہ 
21 شتری راحلة اورتة أُبعرة مضمونة؛ انتھی: قلت؟: ٰ7" 
بخلاف ذلكِ کما تقدم قریباء والقول مقدم . 


(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا أنه لا بأس بالجمل) أي یجوز بیع 
الجمل (بالجمل) وھو ذکر الابل (مثله) بالجر صفة لجملء یعني لا یتفاوت 
الجملان في الصفات والمنافع المقصودة؛ کما تقدم من مسلك الإمام مالك 
(وزیادة دراھم) یعني یکون في أحد الجانبین الدراھم أ٘یضاً مع الجملء وفي 
النسخ الھندیة بلفظ ١‏ زیادۃ درھم؛ بالإفراد (یداً بید) أي مناجزۃ (ولا بأس) أیضاً 
(بالحمل) آئ ببیعە (بالحمل مثله وزیادة دراھم) ا یکون (الحمل بالحمل) 


۲۳ 


۳ ۔ کتاب البیوع )٦٢(‏ باب (۷) حدیث 


جل. فَال: وَلا خَیْرَ فِي الجَمَل بالجَمَل 
ماق وَزیاذةِ ذراهم . لف 807 نْ 
الْجَمَل وَالاَرَامِم توق ات ھا 


أَ 


دا بِيْدٍ. وَالتَرَامِمُ إلی 


بالرفع علی الابتداء أي یکون بیعھما (یداً بید) أي مناجزۃ (و) یکون (الدراهم 
إلی أجل) نسیئة . 


(قال مالك: ولا خیر) أي لا یجوز (فی الجمل بالجمل مثله وزیادة دراهم) 
بن یکون (الدراھم نقداً و)یکون (الجمل إلی أجل) برفع الدراھم والجملء 
ووجه عدم الجواز ظاھرء وھو النسیئة في المتجانسین (وإن آخرت الجمل 
والدراهم) معاً بأن یکون کلاھما نسیئة سے سے أیضا) یعنی لا تجوز 
هھذہ الصورة ا فان 


قال الباجی'': ھاکک ا ثالہ آج یا مے دق التاضل لاح فی 
المقتات الذھب والفضة؛ فان من باع بعضه ببعض بدا بیدء فلا یمفسد ذلك ما 
کان معه من زیادة من غیر ذلك الجنس نقداً أو إلی أجل؛ بعد أن یتعجُل 
المتجانسانء فإن تاجل شيء من جنسھما لم یجز ذلك بوجە؛ انتھی. 

قال الخرقی: وس اق سا کال رای رت تعائد اتناضا ہے متا 
بید ولا یجوز نسیئةء انتھی. وقال الموفق'': اختلفت الروایة عن الإمام 
أحمد فی تحریم النّساءِ فی غیر المکیل والموزون علی أربع روایاتِ؛ إحداھن : 
لا یحرم النسا فی سی معن تلك سراء بے معصہ آویتیرمتساوا آر 
متفاضلاًء وھذا مذھب الشافعيء لروایة أبي داود*” في تجھیز الجیش؛ فکان 
یأخذ البعیر بالبعیرین إلی إبل الصدقة. ٰ 


.)٦٢ /٥( االمنتقی)‎ )١( 
.)٦٤/٦( ۃ المغني)‎ )۲( 
.]۲۲٢٢ /۲( اق داودا‎ ) )۳( 


٤٢ 


۳۔ کتاب البیوع )٢٢(‏ باب (۱۳۰۷) حدیث 
یک و - 7 رت ہے اہ یا رھ 7 1 7 کے 7 8-01 
ال ما لن ول ا أنْ يَبَْاغ البَعیرَ التّجیبَ بِالبَعِیرَینِ ا 
0 79 وک کو بج 





والروایة الثانیة: حؤمُ النٌساء في کل مالٍ بیع بجنسە؛ کالحیوان 
بالحیوانء ولا یحرم فی غیر ذلكء وھذا مذھب آأبي حنیفةء وممن کرہ بیع 
الحیوان بالحیوان نسا٤‏ ابنٌ الحنفیّة وعبد اللہ بن عغُمیر وعطاء وعکرمة بن خالد 
وابن سیرین والثوري؛ وروي ذلك عن عمار وابن عمرہ لروایة سمرة 
المذکورۃ. ْ 

والروایة الثالثة: لا یحرم النساء إلا فیما بیع بجنسهە متفاضلاء فأما مع 
التماٹل فلاء لروایة جابر الحیوان اثنین بواحد لا یصلّحُ نَساءَ ولا باأس بە یدا 
بیدء وھذا یدل علی إباحة النساء مع التمائل بمفھومهە. 

والرابعة: یحرم النساء فيی کل مال بیع ال آفی سرآہ کاق من حقبۃ آو 
من غیر جنسەء وھذا ظاھر کلام الخرقيء ویحتمل أنە أراد الروایة الثالثة؛ لانه 
بیع عرض بعرض؛ فَحَوُمَ النٌساۂ بیٹھما کالجنسین من أموال الرباء قال 
القاضی : فعلی ھذا لو باع عرضاً بعرض ؛ ومع اأحدھما دراھمء العروض نقداً 
والدراهم نسیئة جازء وإن کانت الدراهم نقداً والعروض نسیئة لم یجز؛ لآنه 
نضی آلی الستا نی العروض؛ وہذہ الروایة ضعیفة جداً؛ لأنه إثبات حکم 
یخالف الأصل بغیر نص ولا إجماع ولا قیاس صحیحء وأصح الروایات هي 
الأولی لموافقتھا الأصل؛ انتھی . ٰ 

(قال مالك: ولا باأس) ب(آأن یبتاع) أي یشتري (البعیر النجیب) بجیم علی 
وزن کریم ومعناہ (بالبعیرین) مثلاً (أو بالأبعرة) جمع بعیر (من الحمولٰة) بفتح 
الحاء ما یُحْمَل عليه من بعیر أو فرس أو بغل أو حمار: وبالضم الاأحمال؛ 
کذا فی (المجمع) (من حاشیة''' الإبل) حاشیة کل شوء جانبەہ وطرف٭ء وجمعھا 
الحواشیيی؛ هي صغار الإبل کابن مخاض واللبون کذا فی (المجمع. 


)١(‏ وفی نسخة (9ف) ماشیة. 


۲٥ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٥٢(‏ باب )۱۳٥۷(‏ حدیث 





7 ٥ ٥ 1 . یح ۲7 س سے عے‎ ٥ 
ہے 2 7 ۰ 2 2 کا و و 7 شھ۔وے س‎ ٥ ×٭*٭ >٭ھ.‎ ٣” 
ون کازت من بعم واحدة. فلا" باٛس ان بپستری منپا انْنانِ بواجدِ‎ 
۶ ٥ کی‎ 


لی ال 5 اوت ا ھک فیا وا ات سست عبت 
رانک آفادی آر تر ثث, 0 ّّٗ و ركو..كي("[.0...0 
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06 اقا ے7٠‏ پکمل آھ ریت الس ساس الال بت پت 
الاسمء واکٹرھا یرکب بالسروج؛ لأنھا للمشي السریع ولیست للحمل؛ فھو 
رع یی اَل نقال اد لت گیاان ماد اسیس متال× انت 
والعراب؛ ویحتمل أن یرید ہالنجیب الفارہ القوي علی الحمل؛ کما یقال: 
رجل نجیب وفرس نجیبء إذا کان متقدماً فی جنسە؛ فیکون ھذا وصفاً لذلك 
الع کرت ہت وو ولاشممت ٹڈافضرلائ الال کو جا ضر عان 
منھا دون ما یراد للدر والنسل خاصة وحواشبھا آدونھاء إلی آخر ما بسطە. 


(وان کانت) الجملة من البدلین (من نعم واحدة) قال الباجيی: یحتمل ان 
یرید بە من قطیع واحد ومن نسل فحل واحدء ویحتمل ان یرید بە وإن کان 
نوعھا واحداء فإذا اختلفت بما ذکرناہ من القوةۃ علی الحمل؛ فبان اختلافھا 
جاز أن یباع منھا واحد باثنین إلی أجل (فلا بأس) أي یجوز (أن یشتری منھا) 
أي من الحواشي (اثنان بواحد) من النجیب (إلی أجل) اي نسیئة (إذا اختلفا) 
وفيی النسخ المصریة: ه٦‏ اختلفت) اي أنواعھما باعتبار الأوصاف (فبان) أيى ظھر 
(اختلافھما) أي یکون اختلاف النوعین ظاھراًء 


(وإن أشبه بعضُھا بعضاً) فی الوصف المقصود منھا (واختلفت اجناسھما 
أو لم تختلف) قال الباجي''': یرید أُنھا إذا اشتبھت في المنفعة المقصودة 
وتقاربت فیھاء وھي القوة علی الحمل فسواء کان جنسھا واحدأء بأن تکون 
ھجناً کلھا أو عراباً کلھا أو بختا کلھاء أو اختلفت اجناسھاء فکان بعضھا 


.۔)٠٢١٠/٥٢(‎ ١ ا( المتقے‎ )١( 
.)٦٠١/٥( ا( المتقے ؛)‎ )٢( 


۲٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب ٰ )۱۳٥۷(‏ حدیث 


فلا پُؤحَذٌ مِٹْھا الَانِ بوَاجدٍ لی أَجَل. 

ئ- و .تچ ؛ ذٰلِكَء أخ يُؤْحَرً الہ 7 رک 
ری ض یڑ یر 

جو و مر ا کٹ بت اوغا علی کا 

کت لاک لاہ تی مت فا اخ ای اخل کمچھمسنظد 





فَ 





ھجناأء وبعضھا عراباً. أو علی غیر ذلك من الأجناسە فإنه لا یجوز منھا 
واحد باثنینء انتھی . 

قلت: والأشبه بمذھب الإمام مالك ان یمثل اختلاف الجنس بالبغال 
والحمیر؛ فإنھما وإن کانا جنسین فی الحقیقةء إلا أنه لما کانت المنفعة 
الصرسیت ا رمالا ا ات سیا سا کا ظام فی بے افرالن 
(فلا یوخذ منھا اثنان بواحد إلی أجل) أي نسیئة لما تقدم أن الإمام مالکاً 
- رحمه الله - أنزل اختلاف الصفات المقصودة بمنزلة اختلاف الجنس؛ واتفاق 
الصفات بمنزلة اتحاد الجنس؛ وإن اختلفت الأسماء بخلاف الائمة الثلائة إذ 
داروا الحکم علی اختلاف الجنس واتفاقه. 

(قال مالك : وتفسیر) اي توضیح (ما کرہ من ذلك) أي مثال المکروہ (أن 
یؤخذ البعیر بالبعیرین لیس بینھما) أي بہ بین البدلین (تفاضل فی نتحابة ولا رحلة) 
قال الباجي: یرید نھایة التساويء وھو ان یکونا متساویبن في جنس الخلقة 
ونوعھاء والصبر علی طول السیرء والقوة علی الحمولةء وھي الرحلةء وإنما 
أراد أن یبین علة منع التفاضل بأبلغ ذلكء وذکر ۔ رحمه اللہ - کل ما لە تأثیر 
نالصصتت وقد تقدم أن جنس الخلقة وتمامھا مؤکد للقوۃ علی 
الحملء کالفصاحة فی العبد. ْ 

(فإذا کان هذا علی ما وصفث) بصیغة المتکلم (لك) من التساوي في 
المعنیین المذکورین (فلا پُشٹری) ببناء المجھول (منه) أي مما ذکر (اثنان) بالرفع 
نائب الفاعلء وفی النسخ الھندیة ١‏ اثنین) بالنصب؛ نک ید وٹثریئ سنا 
الفاعلء والضمیر إلی مشتري (بواحدِ إلی أجل) أي نسیئة. 


۲۷ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )۲٥٢(‏ باب (۷) حدیث 





ولا بَاْسَ أَنْ تبِيعَ ما اشْترَیْتَ مِٹھا قبْلَ أَنْ تَْتوِیةًء مِنْ عَيْر اي 


اشْتَریتهُ مِنهء إِذا انتَقَذتَ 


َال مَالِك: وَمَنْ اٹ في شَيْءِ مِنّ الْحََوَاد ال اَل 


و وا سم 


نہی فو صمة ےا رگد لمى4 ؛: قذْلِكَ جائز. هو لازم َِائم 





(ولا باس بأن تبیع ما اشتریث) بصیغة الخطاب (منھا قبل أن تستوفیه) أي 
قبل الاستیفاء والقبض (من غیر الذي) أي بید غیر من (اشتریته مده) یرید نہ 
وإن کان مطعوماً بعد الذبحء فیدخل في منع بیع الطعام قبل القبضء لکنە قبل 
الذبح لیس حکمە حکم المطعومات في المنع من بیعه قبل القبض؛ وفي 
الکراھیة من بیع الجزافء وفي التحریم في المکیل والموزونء وقوله: ١‏ من غیر 
الذي اشتریته) تحقیق لمعنی البیع ؛ لات قد یکون من بائعه علی وج الاقالة 
کذا فی (المنتقی) 2 

(إذا انتقدت ثمنه) أي لا بمؤجلء قال الباجی : یرید ان لا یبیعه بدین 
وذلك آنه لا یخلو أن یکون الحیوان والعرض مؤجلاً أو غیر مؤجل؛ فإن کان 
مؤجلا لم یجز بیع بمؤجل ممن هو عليه ولا من غیرہ؛ لأنہ یدخل في بیعه 
ممن ھو عليه (فسخ دین فی دین)ء ویدخله فی بیعه من غیرہ (الٰکالئ بالکالئ) 
وکلاھما یمنع صحة العقدء انتھی . 

قلت: وھذا مبنيٌ علی مسلك الإمام مالك فی أن ما سوی الطعام یجوز 
بیعه قبل قبضه عندہء وتقدم اختلاف الاأئمة فی ذلك في (باب بیع العربان٤.‏ 

(قال مالك: ومن سلّف) بتشدید اللام أي أسلم (فی شيء من الحیوان) أي 
فيی نوع من آنواعه (إلی أجل مسمی) کما هو شرط السلم عند الجمھور (فوصفه 
وحَلاہ) بتشدید اللام أي بَیّنٌَ حلیتهء فھو عطف تفسیر (ونقد ثمنه) معجلاًء فإن 
ذلك شرط لصحة السلم (فذلك) السلم (جائز وھو) البیع (لازم للبائع) اُداء 


.)۲١/٥( )١( 


۲۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲٢(‏ باب (۱۳۰۷) حدیث 
وَالمبتاع عَلی مَا وَصَفا وَحَلیا. لم َرَلَ ذيِكَ مِنْ عَمَلِ النَاسِ الجّائز 
تھی والڑی لم بَژك عَلَه ال الْلم اتا 


(وللمبتاع) آي۔الستتری اَخذا رشولا" (علی ما وصفا) أي البائع والمشتري 
(وحلیا ولم یزل ذلك) السلم (من عمل الناس) أَي ما دام التعامل بذلك (الجائز 
بینھم و( هو (الذي لم یزل عليه أھل العلم ببلدنا) فی المدینة المنورۃ. 


قال صاحب (المحلی٤:‏ وبە قال الشافعيی راید لات یضیے مَعَلوما 
ببیان الجنس٠‏ والسنء والنوع؛ والصفةء والتفاوت بعد ذلك یسیرء فَیکعَتفرْ 
بالإاجماعء وقال آبو حنیفة: لا یجوز السلم في الحیوان دابة ورقیقاء وھو قول 
الآوزاعي لما آخرج الحاکم والدارقطني؛ وقال: صحیح الإسنادء عن ابن 


عباس (أنە گا : نھی عن السلم فی الحیوان٤.‏ 
وقال محمد فی ٦‏ الآثار'''' أخبرنا أبو حنیفة ثنا حماد عن إبراھیم قال: 
دفع عبد اللہ بن مسعود إلٰی زید بن خویلدة البکري نال" مَفَتَارَدَ کت زید 
إلی عتریس بن عرقوب الشیباني في قلائص؛ فلما حلّت أخذ بعضأء 
بعض ؛ فافتیر عتریس ؛ وبلغه أن المال لعبد اللہ فأتاہ یسترفقهەء وقال عبد اللہ: 
آقعل ال2 شی کٹاسل تل اور گتال فعد لاہ ارد ا آعاتر - 
وخذ رأس مالك؛ ولا تُسْلِمَنٌ مالنا فی شيء من الحیوانء قال محمد: وبھذا 
ناخذء لا یجوز السلم فی شيء من الحیوانء وھو قول أبيی حنیفةء انتھی. 
وقال الموفق'': اختلفت الروایة یعنی عن الإمام أحمد في السلم في 
الحیوانء فروي لا یصخحٌ السلم فیەء وھو قول الثوري وأصحاب الرأي وروی 
ذلك عن عمر وابن مسعود وحذیفة وسعید بن جبیر والشعبی والجوْزجانیٔء لما 
زُوي عن عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔ آنه قال: إن من الربا آپ اتال 


.)٦٦١( لفکتاب الآثار؛‎ )١( 
.)۳۸۸/٦( ا المغنی)‎ )٢( 


۹ 


۳۔ کتاب البیوغ )٦٢(‏ باب )۱۳٥۸(‏ حدیث 


()٢٦(‏ باب ما لا یجوز من بیع الحیوان 
مشن ۔ حلشني يَخبی َحْيَْىْٰ عَنْ عَالِكٍِء عَنْ نافع عَنْ 


تخفی؛ وإن منھا السُلُمَ فی السنء ولآن الحیوان یختلف اختلافاً بینأء فلا 
یمکن ضبطهء وظاھر المذھب صحة السلم فیە. 

قال ابنُ المنذر: وممن روینا عنه؛ أنه لا بأس بالسلم في الحیوان ابنْ 
مسعود وابن عباس وابن عمر وسعید بن المسیب والحسن والشعبی ومجامد 
والزھري والاوزاعي والشافعی وإسحاق وأبو ور وحکاہ الجوزجانی عن عطاء 
والحکم؛ لن أبا رافع قال: استسلف النبي قٍ من رجل بکراًء رواہ مسلم 
وروی عبد اللہ بن عمرو بن العاص قال: أمرنی رسول اللہ لَُ ان آبتاع البعیر 
لت 0ھ لی جح اف 5" 

فأما جس اس مہ تحت 
محمول علی أنھم بی نت یشترطون من ضراب فَحْل بني فلانء قال الشعبئٔ : إنما 5 
ابن مسعود السلف فی الحیوان؛ لأنھم اشترطوا نتاج فحل معلومء رواہ سعیدء 
رات نز مر سی الله عنه ‏ فی تحریم السلم فی الحیوان فقد عارضه 
قول من سمیناء اھ. 

ولیت شعري أنھم کیف أباحوا السلم في الحیوانء وقد قالوا: لو غصب 
أحد حیواناً فأتلفەء تجب فیه القیمةء کما سیأتی فی الأقضیة. 


)٢٢(‏ ما لا یجوز من بیع الحیوان 
یعنی بیان البیوع التی لا تجوز فی الحیوان. 
۵۸ ۔-۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنہ ‏ (أن 


.)۱۲٢ ١ /۴( (صحیح مسلم؛‎ (١) 
فی نسخە: المصدق ۔‎ (٢ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع ۵ات > )۱۳٥۸(‏ حدیث 
لس ہر 2 ٌ کاو ہے سس جم ہہ ضر عم 0 ا 
رسول الله کیا بھیٰ عغن ج8 حبل الحبلة ۱ رف ام فا و ےاووایک وا مب یووم 


رسول اللہ چا تھی) نھي تحریم (عن بیع حبل الحبلة) بالمھملة الموحدۃ 
المفتوحتین فیھما وروي بسکون الباء فی الاول؛ قال عیاض: هو غلط؛ قال 
العینی''': حکی النووي إسکان الباء فی الأولء وھو غلطء والصواب الفتحء 
سمی بە المحبول؛ والتاء للمبالغة آو للاٍشعار بالانوثةء قیل: والاول مصدر 
حبلت المرأةء والثانيی جمع حابل کظلمة جمع ظالم؛ والحبل مختص 
بالآدمیات؛ وإنما یقال فی غیرھن الحمل؛ قال أبو عبید: لا یقال في الحیوان 
حمل إلا ما جاء فی ھذا الحدیث . 


قاق لئ وأثبتہ صاحب (المحکم) فولاً فقال: اختلف؛ فقال: 
هي للاناٹ عامة آم للادمیات خاصة؟ وحکی العیني عن (المحکم) کل ذات 
ظفر خُبْلیٰ واختلفوا في المراد بە المٹھیٔ عنہ فقیل: هو البیع بثمن مؤجل إلی 
ان تلد الناقةء ویلد ولدھاء وھذا تفسیر ابن عمر ومالك والشافعی وغیرهم: 
وقیل: ھو بیع ولد الناقة الحامل في الحال؛ وبە قال أبو عبید وأحمد بن حنبل 
وإسحاق بن راھویهء وھو أقرب إلی اللغةء والبیع فاسد علی کلا المعنیین: 
کذا فی (تھذیب اللغات؛'''. ٰ 


وفی (شرح المسند): قال ابن التین : محصل الخلاف؛ ھل المراد البیع 
إلی اأجل أو بیع الجنین؟ وعلی الأولء هھل المراد بالآجل ولادة الام أو ولادۃ 
ولدھا؟ وعلی الثانيء هل المراد بیع الجنین الآول أو بیع جنین الجنین؟ 
فصارت آربعة أقوال؛ وعلة الٹھی إما جھالة الأجلء أو أنه غیر مقدور 
لے 1اس سیت 
)١(‏ معمدہ القاريی) (۸/ .)٦١۷‏ 


.)۳٥۰۷ /٥( افتح الباريی)‎ (٢( 
۱ں‎ ۸۳ ۰۱۱۴۰( 


۱ 


-٣‏ کتاب البیوع )٦٢(‏ باب )۱۳٥۸(‏ حدیث 


وحکی صاحب ا المحکم) فی تفسیرہ قولاً خامساء وھو بیع ما في بطون 
: الانعام وھذا اأیضا من بیع الغرر لکن ھذا إنما فسر به ابن المسیب بیع 
المضامین: کما حکاہ مالك: وفسر به غیرہ بیع الملاقیح کنذا فی (الٰتعلیق 
ید ا6ن 


قلت: ما حکي من القول الخامس؛ هی سستهھ الا تال الا زلم 
الاحتمال الثانی في کلام اشرح المسند) وإرادة الجنین الاول من لفظ حبل 
الحبلة بعید. 


وفی (المحلی): اختلفوا في تفسیر تلك البیعء فقال جماعة: ہو بیع ولد 
ولد الناقة الحامل في الحالء وھو المعنی بنتاج النتاجء وھذا تفسیر أبي عبیدة 
معمر بن المثٹنی وصاحبه أبی عبید القاسم بن سلام وآخرین من أھل اللغةء وب 
قال أحمد وإسحاق؛ وھو أقرب إلی اللغة وقال عبد اللہ بن عمرہ کما سیأتي 
فی (الموطأً) یعني البیع بٹمن مؤجل إلی أن تلد الناقة ویلد ولدھاء وبھذا 
التفسیر قال مالك والشافعی قالوا: هو أقویء وإن کان الأول أقرب لفظاً؛ لأنہ 
تفسیر الراوي أعنی ابن عمر - رضی الله عنھما ‏ وھو أعرف . 

قال النووي''': ومذھب الشافعی ومحققی الأصولیین أن تفسیر الراوي 
مقدم إذا لم یخالف الظاھرء قال الطیبي: فإن قلت: تفسیرہ مخالف لظامر 
الحدیثء أجیب باحتمال أن یکون المراد بالظاھر الواقعء فإن هذا البیع کان 
فی الجاھلیة بھذا الأجل فلیس التفسیر حذاء اللفظء بل بیان للواقعء انتھی . 


قلت: وبالأول فسّرہ فقھاء الحنفیةء ففی (الدر المختارہ'' فی بیان البیع 


0) 


ر٢(‏ (اشرح صحیح مسلم للنووي) (ہ/ ۷۰۱. 
.)٦۷۰ /٥۱(  )۳٣(‏ 


۲ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع )٥٢(‏ باب ۔(۸٥۱۳)‏ حدیث 
وَكَان بَیْعأَ يَتَبَایقُهُ أُهْلُ الْجَامِلِیّة. کَانْ الرّجْلُ یَبَْامُ الْجَزُورَ إِلَی أَنْ 


سی وط 


الباطل : الیْتاج بکسر النون حبل الحبلة أي نتاج النتاج لدابة و آدمي؛ قال ابن 
عابدین : المراد بہ ھنا المنتوج . وفسرہ الزیلعي والرازي ومسکین بحبل الحبلة 
بالفتحتین فبيھما٘ سر بجر کی فھی حبلی؛ ٠‏ سمي بە المحمول؛ 


وإنما اُدخل عليه التاء للاشعار ؛ بمعنی الأنوثة؛ لآن معناہ النھي عن بیع ما 
سوف یحمله الجنین إن کان ای ومن روی الع کس الا ند اقظطا 
انتھی . 


قال الباجی'': الحبل هو الحمل؛ والحبلة الجنینء فکأنهہ باعه إلی أن 
ینقضی حمل الجنین الذي في بطن الناقة ینتجء ثم تحملء فیحل البیع بانقضاء 
حمله وذلك علی ضربین: أحدھما: أن یکون الأجل یتقدر بەء والثانی: ان 
یکون المبیع هو الجنین الثانی؛ أما الأول فلا یجوز؛ لأن سس مقصود 
بالعقد فیجب أن یکون ماعا 

والذي یدخل الفساد فیه أمران : اُحدھما: الجھالة بہ ٠‏ والانی: ان یکون 
بعیداً یدخله الغرر لبعدہ فأما الأول فعلی ما ذکرناہ من البیعء إلی أن تنتج 
الناقةء آو ینتج ما في بطنھاء أو إلی قدوم فلانء أو نزول المطر وغیر ذلك 
مما یختلف اختلافاً متبایناً تختلف الأغراض باختلافهء وإن کان إلی أجل بعید 
جداء ففي (المدونة) عن مالك: یجوز شراء سلعة إلی عشرین سنةء وقال ابن 
القاسم فی (الموازیةا: إنه جوٗز ذلك إلی عشر سنین وکرھه إلی عشرینء قال: 
الا کال سَش آر کنعی سا :آمیی. 

(وکان) بیع حبل الحبلة (بیعاً یتبایعه) من التفاعل (أھل الجاھلية) أي کان 
هذا البیع معروفاً عندهمء وصورته (کان الرجل) منھم (یبتاع) أي یشتري 
(الجزور) بفتح الجیم وضم الزاي؛ البعیر ذکراً کان أو أنٹی (إلی أن تنتج) بضم 


.)۲١/٥( ٤) االمنتق‎ )١( 


۳۳ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع )٦٢(‏ باب )۱۳٥۹(‏ حدیث 


ىَ پت ۶ے ۲ 


الَاقة . ٹم تنتح آ فی بَطِيْھا . 
آخرجه البخاریٗ فی: ٥٣‏ - کتاب البیوعء ٦٦‏ ۔ باب بیع المْرَر وحَبّل الحبلة. 
ومسلم ٹین ١‏ ۔ کتاب سے ٣‏ ۔ باب وچ ”ٛ ً'" حدیث ٥‏ وا١.‏ 


سعبد 7 النگکف؛ َ ایفام ود ا سس ا وا ےہ یں 


الو قیة ,ئ2 النون وفتح الفوقیة الثانیة أي تلدء وھو من الأفعال التيی لم 
تسمع الا سَتً سی نحو جن وی (المحلی) : فعل لازم البناء للمفعول 
(النافة) مرفوع باسناد نتم ) تنتج) إِلیھا اي تضع ولدھا (ثم تنتج التي في بطنھا) أي 
رم دا وس کرت 

قال الحافظ''': کذا وقع ھذا التفسیر في (الموطاأ؛ متصلاً بالحدیث؛ قال 
الإسماعیلي: ہو مدرج یعني أُن التفسیر من کلام نافعء وکذا ذکر الخطیب في 
(المدرج) وفی آخر السلم من (البخاري) عن جویریة التصریح بات اسنا عو 
الذيی فسرں لکن لا یلزم من کون نافع فسرہ لجویریة أن لا یکون ذلك التفسیر 
مما حمله عن مولاہ ابن عغمر ۱ہ 

ففی آیام الجاھلیة عند البخاري عن ابن عمر قال: کان اُھل الجاھلیة 
یتبایعون لحم الجزور إلی حبل الحبلةء وحبل الحبلة أن تنتج الناقة ما في 
بطنھاء ثم تحمل التی نتجت: فنھاھم رسول ال نا عن ذلك فظاھر ھذا 
السیاق أن ھذا التفسیر من کلام ابن عمرء ولھذا جزم ابن عبد البر بأنه من 
تفسیر ابن عمرء وقد أآخرجه مسلم من روایة اللیث؛ والترمذي؛ والنسائيی من 
ریہ قرع سو کو جرد کی ٤7ء"‏ ماجه 


۹ - (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن سعید بن المسیب أنه 


.)۴۳۵۷ /٤٥( اافتح الباري)‎ )١( 


۳٤ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع )٦٦٢(‏ باب )۱۳٥۹(‏ حدیث 
یی کے کے ہر ہے سوہ و و مس و و مت وا و وی 

قال: ل ربا ئٹی الحیوانِ. وانما تھی مِن الِحیوانِ عن نلاانه : عن 
المضامینء وَالمّلاقیحء وَحَبّل الحَبَلة. وَالمَضامِینُ بَيْمُ مَا فی بُطونِ 
اث الإبل. وَالمَلاقیخٌ بَيْمْ مَا فی ظھُورِ الْجمَالِ. 


قال: لا ربا في الحیوان) مطلقاً نقداً ونسیئةء وقال الباجی''': معناہ ۔ واللہ 
أعلم ۔ لا یثبت فيه حکم تحریم التفاضل یدا بیدء انتھی. قلت: لا تخصیص 
بالتفاضلء بل یجوز فيه عندہ النسیئة أیضاء فإن البخاري عَلَق أثرہ بلفظ (قال 
ابن المسیب: لا ربا فی الحیوانء البعیر بالبعیرینء والشاة بالشاتین إلی أ٘جل٤.‏ 

(واااسی )تا الخیرل: یل اسررفہ ناف آقی رسرل ال کا 
الصردقی قلب گل وت آآمن الحیوان عن تلة) رمتا اخرج:الیزان 
والطبرانيی في (الکبیر؛ عن ابن عباسء والبزار عن ابن عمر: (آن النبي لا نھی 
عن المضامین والملاقیح وحبل الحبلة)ء وإسنادہ قويیء وصححہ بعضھمء قاله 
ااترتا ی۰ 

(عن المضامین) جمع مضمونء یقال: ضمن السٛيء بمعنی تَضَمّنه ومنه 
قفولھم: مضمون الکتاب کذا وکذاء وسیأتیي تفسیرہ فی المتن (والملاقیح) جمع 
ملقوح؛ هو جنین الناقة من ألقحت الناقةء وولدھا ملقوح بەء فحذفت الجار: 
کذا في (المجمع). (وحبل الحبدة) تقدم ضبطھما في الحدیث السابق 
(فالمضامین) زاد في النسخ المصریة هھناء وفي ما سیأتي من تفسیر الملاقیح 
لفظ (البیع)ء ولیس ھذا في النسخ الھندیة والاولی حذفه (ما في بطون إناث 
الإبل) لآن البطن قد ضمن ما فيه (والملاقیح ما في ظھور الجمال) جمع جمل؛ 
ذکر الإبل؛ لأنه الذي یلقح الناقة . 

' قال الزرقانی””: وافق الإمام علی ھذا التفسیر جماعة من الأصحاب؛ 

.)۲٢ /٥( ەالمتقی)‎ )١( 


(۲) ؛شرم الزرقانی) (۳/ ۳۰۲). 
۳( اشرح الزرقانی) (۳/ ۳۰۲). 


٣۔‏ کتاب سر )٦٦٢(‏ باب )۱۳٥۹(‏ حدیث 


نا ان عَایاً عَنه. وَإنْ کان قد راہ وَرَخِيَُ ا بد مت 


مھ 


فرسا ول سا 


مر 


وعکسه ابن حبیب فقال: المضامین ما في الظھورء والملاقیح ما في البطونء 
وزعم أن تفسیر مالك مقلوب٠ء‏ وتعقب بأن مالکاً أعلم منە باللغةء انتھی. 

وقال 3 90 قول مالك هو أظھر وأاکٹرء وفی (المحلی) ما ذکرہ 
اك ات اللغة علی عکس ذلك٠‏ وبسط صاحب (التعلیق الممجں؛؟'' 
أقوال أھل اللغة فی ذلكء ثم قال: ویظھر من ھذا کلە أنھم اختلفوا في تفسیر 
المضامینء والملاقیح التي نھی عن بیعھا فی الحدیث بعد ما اتفقوا علی ان 
المراد بھما ما في البطون من الأجِنّةء وما فی أصلاب الفحول من النطف التي 
تکون مادةً للأولادں ولم تقع بعد في الرحمء انتھی. 

وقال الحافظ فی (الدرایة4: روی عبد الرزاق بإسناد صحیح عن ابن عمر 
عن النبي قل: (آنه نھی عن بیع المضامین والملاقیح وحبل الحبلةاء قال: 
والمضامین ما فی اأصلاب الإبلء والملاقیح ما في بطونھاء وحبل الحبلة ولد 
ولد هذہ الناقة (وحبل الحبلة ما کان أھل الجاھلیة یتبایعونه) ھکذا فی النسخ 
الھندیةء ولیس هذا في النسخ المصریةء وتقدم الکلام علی حبل الحبلة قریبا. 

(قال مالك: ولا ینبغي) أي لا یجوز (أن یبشتري أحد شیئاً من الحیوان 
بعینه) أي المعینء کجمل فلان مثلاًء والفرس الفلانی مثلا (إذا کان) مذا 
الحیوان (غائباً عنه) أيى عن المشتری (وإن کان) وصلیة (قد رآہ) قبل ذلك 
(ورضیه) عند الرؤیة (علی) شرط (آن ینقد ثمنه) فی الحال؛ ویأخذ المبیع بعد 
ذلك (لا قریباً ولا بعیداً) یعنی لا یجوز هذا البیعمء سواء کان المبیع قریب الغیبة 
و بعیدھاء یعني یزول غیبته في زمان قریب أو بعید. 


.)۲۲٢/٥( االمتتقی؛‎ )١( 
.۲۲٢۲٠/۳( (۲( 


۳٦ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٦٦(‏ باب )۱۴٥۹(‏ حدیث 


قَال ا وَإِنْمَا کر ذلكَ ان لبَائعَ ِنتَفِع بِالفُمَنء و 
ری هَل تُوجَد َلكَ السْلعَۂ عَلّی ٠‏ ىا ھا الْمَبْتَاعٌ أْ لا؟ فَدذلِكَ 
کر ذْلِكَ . ولا اس به إِدا کان ون سنا 


قال الباجيی: هذہ روایة (الموطا١؛‏ وروی عنه ابن عبد اللحکم في 
الحیوان خاصةء والذي روي عنەه في غیر (الموطاً) فی (المدونة) وغیرھا أنه 
یجوز النقد فیما قرب دون ما بَعُدَ فعلی ھذہ لە روایتان فی القرب؛ إحداھما: 
نہ لا یجوز ذلك؛ وھي روایة (الموطا)ء ووجھه أنه مبیع غائب ینقل ویحول: 
فلا یجوز النقد فیه بشرط کالبعید الغیبة . 

والروایة الثانیة: أنه یجوزء ووجھھا أن ما قرب یقلٗ فيه الغرر لقرب 
إمکان قبضه؛ وإن دخله نقص عرف وقت نقصه؛ فکان ذلك کالحاضر ؛ لأنه 
لیس من شرط صحت البیع؛ آن یکون المبیع حاضر البیعء بل قد یجوز ذلك: 
والمبیع غائب في دار البائعء ومخزنهء فإذا قلنا بالفرق بین القرب والبعد فقد 
روی ابن المواز عن مالك یجوز النقد فیما کان علی البرید والبریدین؛ ثم 
رجع؛ فقال: علی الیوم ونحوہء انتھی. ٰ 

(قال مالك:) ھکذا فی النسخ الھندیة وأاکثر المصریة ولیس مذا اللفظ فی 

بعض النسخ المصریة والکلام الأتيی ملحق بما سبقء وهو الأوجه (وإنما کرہ 
ذلك) البیع (لآن البائع ینتفع بالثمن) الذي اخذہ عن المشتري (ولا یدري) المشتري 
(ھل توجد تلك السلعة) وھو الحیوان بعینه فیما سبق (علی) وفق (ما رآھا المبتاع) 
قبل ذلك (ام لا) فیکون المبیع غیر مرضیٗ لە (فلذلك کرہ ذلك) لتردد الثمن بین 
تق والثمنیة (ولا باس بە)أي یجوز (إذا یت (مضمونا) علی البائع 
(موصوفاً) بالصفات التي تعتبر في الثمنیة؛ + کما تقدم قریباً فی بیان السلم فإنه مبلی 
سرع سس وتقدم خلاف الائمة فی ذلك . ٰ 


قال انا ٢٠٢‏ قوله: وإن کانت تقدمت رؤیة المشتري لە؛ یرید ان 


.)۲٢/٥( ەهالمتتقی)‎ )١( 


۳۷ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٦٢(‏ باب )۱۳٥۹(‏ حدیث 


و ھ مھ مھ ھ مھ و و و" و ےچ م و ٭م و مه لم ھم" جو ےج "جو مم م ے> ھت و ھج “مج مج یی یج یج وج ج ج جج یؿ ؿ٭ یج .ےيج۔ ھو"ٴ چج ےم جج یی یج یج یج ےج اج ےج ےت ےج یی ە۔ ی٭ ْە۔ ْە ٭ 


للرؤیة تآأثیراً فی بیع الأعیان الغائبة فلا یجوز عند مالك بیعھا إلا برؤیة متقدمة 
أو صفةء خلافاً لأبيی حنیفة في قوله: إن ذلك جائز وللمبتاع خیار النظر؛ 
فآما بیع الغائب البعیدة الغیبة ہصفة البائع آو غیرہء فإنه جائزء فإن کانت الصفة 
علی ما وصفت لزم المبتاعء وإلا کان لە الخیارء ومنع الشافعي بیع ما لم یر. 

وقال الموفق''': وفي بیع الغائب روایتانء أظھرھماء أن الغائب الذي 
لم یوصف؛ ولم تتقدم رؤیته لا یصح بیعه وبھذا قال الشعبي؛ والنخعيء 
والحسنء والاوزاعيی؛ ومالك؛ وإسحاقء وھو احد قولي الشافعي وفي روایة 
أآخریء أنە یصحء وھو مذھب أبي حنیفةء والقول الثاني للشافعيی؛ وھل یثبت 
للمشتري خیار الرؤیة؟ علی روایتینء أشھرھما ثبوتەء وھو قول أبي حنیفة؛ 
واحتجٌ من آجازہ بعموم قوله تعالی: ٭إٛوآمل الہ الیم . 

ورُوي عن عثمانء وطلحة؛ أنھما تبایعا داریھما بالکوفةء والآخری 
بالمدینةء فقیل لعثمان: إنك قد غبنت؛ء فقال: ما أبالی؛ لانی بعت ما لم آرہ 
وقیل لطلحةء فقال: لي الخیارء لَأنّنيی اشتریت ما لم آرہ. فتحاکما إلی جبیر: 
فجعل الخیار لطلحة؛ وھذا اتفاق منھم علی صحة البیعء ولا عقد معاوضت 
فلم تفتقر صحته إلی رؤیة المعقود عليه کالنکاح . 

رتا ما روي عن النبي کال : (آنہ تھی عن بیع الخرراء رواہ مسلم 
ولأنه نوع بیع فلم یصحٌ مع الجھل بصفة المبیعء کالسلم؛ والایة مخصوصة 
بالأصل الذیي ذکرناء وأما حدیث عثمان وطلحة؛ فیحتمل أنھما تبایعا علی 
الصفة علی أنه قول صحابيء وفی کونە حجة خلاف؛ فلا یعارض بە حدیث 
رسول ال لال فان قیل: فقد روي عن النبی قلُ آنە قال: امن اشتری ما لم 
یرہ فھو بالخیار إذا رآہ)'' والخیار لا یثبت إلا فی عقد صحیحء قلنا: ھذا 


.)۳۱/٦( المغنی)‎ ۸ )١( 
.)٤/٣( والدارقطنی فی (سننهہ)‎ ء)۲٦۸‎ /٥( أخرجه البیھقی فی (السنن الکبری)‎ )۲( 


۳۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۲)( باب 


یرویه عمر بن إبراھیم الکرديی؛ وھو متروك الحدیث٠‏ انتھی . 

وفي (المحلی): قال الشافعي فی أظھر قوليه: لا یجوز شراء شيء 
غائب؛ وإن سمی جنسه وصفتهء وقال او حنیفة: صحٌ شراء ما لم یرہ سواء 
ذکر صفته آو لم یذکر؛ فھو بالخیار إذا رآہەء ولو رآہ علی الصفة التيی وصفت 
لەء وھو قول احمد وقول الشافعی؛ انتھی. 

وفي (ٴالھدایة4:'' من اشتری شیئاً لم یرہء فالبیع جائزء ولە الخیار إذا 
راہء إن شاء آخذہ بجمیع الثمن وإن شاء ردہء وقال الشافعي: لا یصح العقد 
اأصلاء لآن المبیع مجھولء ولنا قوله عليه الصلاة والسلام: ہ من اشتری شیتاً 
لم یرہ فله الخیار إذا رآہ؟ء ولآان الجھالة بعدم الرؤیة لا تفضی إلی المنازعة؛ 
لأنہ لو لم یوافقه یردہ . 

قال ابن الھمام*': کت" وإن شاء ردہء سواء رآہ علی الصفة التي 
وصفت لە أو علی خلافھاء وقوله: قال الشافعيیء هو فیما لم یسم جنسه قولاً 
ادا أنه لا یجوزء وأما فیما سمّي جنسە وصفته علی ما نقل فی اشرح 
الوجیز* واالحلیة) أنه یجوز علی قوله القدیم وعلی قوله الجدید لا یجوز 
وعن مالك واأحمد مثل قولناء واختارہ کثیر من أُصحاب الشافعیةء وھو قول 
عثمان وطلحة؛ ثم بسط ابن الھمام الکلام علی الحدیث المرفوع الذي استدل 
بە صاحب ا(الھدایة) فارجع إليه. 


(۷۵) , بیع الحیوان باللحم 
ثال ان رفدا >٣‏ اعطلنرا فی عتا الات على گلالا اقرال* قرل< الہ 
.)۳٣/٢( )١(‏ 


.)٥٥٥ /٥( ففتح القدیر؛‎ )٢( 
.)۱۳۷ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )٣( 


۹ 


5 جج ھج ق ق8 ق8 ھجػؿ ق جت ق ق ھقج ق ئج ق يج ق .×<٭ ق ق5 ++ثٴ “یج ؤ یؿ6 یجٴ یج 6ؤ +ْ ىؤ “" ٴئج مج جج +٭ جؿ “٭ يؿجث ئىؿج قج ھج جج دج قعج قج ػج ج ھىجؤ ئؿی 6م یج ج8 ج جج ً" وی وی وج ْھ 


یجوز بإطلاق؛ وھو قول الشافعي واللیث: وقول: إنە یجوز في الأجناس 
المختلفة التی یجوز فیھا التفاضلء ولا یجوز ذلك فی المتفقة اعنی الربویة؛ 
لمکان الجھل الدي فیھا من طریق التفاضل: ودذلكَ فی التی المقصود منھا 
الاکلء فلا یجوز شاة مذبوحة بشاة تراد للأکلء وذلك عندہ فی الحیوان 
المأاکول؛ حتی إنه لا یجیز الحیٗ بالحیٔ؛ إذا کان المقصود الاکل باأحدھماء 
فھي عندہ من جھة الربا والمزابنةء وقول ثالث: إنه یجوز مطلقاء وبه قال أبو 
حنیمةء انتھی . 
تین وھو مذھب مالک والشافعي وقول فقهاء المدینة السبعة؛ وحُکی عن 
مالك آنه لا یجوز بیع اللحم بحیوان معد للحم ویجوز بغیرہ وقال ابو 
حنیفة : یجوز مطلقاً؛ لأنه باع مال الربا بما لا رہا فيه أشبه بیع اللحم بالدراھم 
أو بلحم من غیر جنسە ولنا حدیث زید بن أسلم ال٦تي‏ في ٦الموطأ؛‏ قال ابن 
عہد او ھذا اُحسنخ اسنا َ3ك وروي عن النبيی ایا : (انہ تھی اُن یباع حيی 
بممت)؛ ذکْرۃ الإمام اترك وروی عن ان عباس اُن ادا نتحرت ؛ فجاء 
رجل بعناق؛ فقال: أعطونی جزءاً بھذا العناقء فقال أبو بکر: لا یصلح ھذا. 
قال الشافعی: لا أعلم مخالفاً لأبی بکر ۔ رضي اللہ عنه - في ذلك؛ 
وقال أبو الزناد: وکل من أُدرکت ینھی عن بیع اللحم بالحیوان ولان اللحم 
نوع فيه الربا بیع باصله الذي فیه منە فلم یجز؛ کبیع السمسم بالشیرج؛ واما 
واختار القاضي جوازہء وللشافعی فیه قولانء واحتحٌ من منعه بعموم الخار 
وبأن اللحم کله جنس واحد؛ ومن أجازہ قال: مال الربا بیع بغیر أُصله ولا 
جنسە؛ فجاز کما لو باعه بالأثمانء وإن باعه بحیوان بغیر مأکول اللحم جاز 


(١)‏ (المغني) /٦(‏ ۹۰)۔ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۷) باب 


فی ظاہر قول أصحابناء وھو قول عامة الفقھاءء انتھی . 


وفي (المحلی): قال آبو حنیفة وأبو یوسف: یجوز بیع اللحم بالحیوان؛ 
لان الحیوان لیس من مال الرباء وھو بیع موزون بغیر موزونء واختار المزني 
بحدیث لم یثبت عندھم وقال محمد: إذا باعه بلحم من جنسه لا یجوز إلاً إذا 
کان اللحم آکثرء فیکون الزائد فی مقابلة السقط . 

قال محمد في (موطعہ؛!'' بعد ماروی رك الات غنع اتی 'المسست: 
وبھذا نأخذ من باع لحماً من لحم الغنم بشاة حیةء لا یُدری اللحم أکٹر أو ما 
فی الشاةء فالبیع فاسدء وہذا مثل المزابنةء وأجاب الحنفیة عن الحدیث: بآن 
المراد بالٹھی ما إذا کان اأحدھما نسیئة؛ لآن المتأخر منھما لا یمکن ضبطہ؛ 
انتھی ۔ 


قال الباجی: الحیوان علی ثلائة أجناس: ذوات الأربع التيی هي مباحة 
الاکل کلھا جنس؛ والطیر کله جنس؛ والحیتان کلھا جنسل؛ وأما الجراد فروی 
عن مالك أنھا جنس راہمٌء روی ذلك عنه الشیخ و القاسم؛ وروي عنه في 
(المدونة) آنه قال: لیست بلحمء وإنما یمنع بیع اللحم بالحیوان من جنسە؛ فلا 
یجوز بیع لحم ضأن بشيء من الحیوان ذوات الأربع وحشیھا وإنسیھاء ویجوز 
بیع لحم ذوات الاربع بحي الطیرء قال ابن القاسم: ولم أر عند مالك تفسیر 
حدیث النبي لا في اللحم بالحیوان إلا من صنف واحد لموضع المزابنة. 


جنسه من الطیر وذوات الاربع والدلیل علی ما نقوله أن ما یجری فيه الربا 
خر لہ اتی گکالمعر تو افان متا کل نا کات قالخا نایا 


.)۲۲۷ /۳( ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 
.)٦٥٢٠/٥( (المنتقی)‎ (٢ 


۱١ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۷) باب ( ٣۳٦٣‏ ۔ )۱۳٣۱٣‏ حدیث 
۰ ء:۔ حثثني بَحْیَیٰ عَنْ مَالِكِء عَنْ رَبْدِ بن اَسْلَم 
عَِنْ سُعیدِ بْنِ المُسَیّبٍ؛ أَن رَسُول اللہ گل نَهَى عَنْ بَیْم الْحَيَوانِ 
باللخم. 
حدررا مت ۔ وحدثني عَنْ مَالكٍء عغن داود بن الحَصَیْن ؛ أَنهُ 
شیع مود بی الب 8 ص0000 فی ا و کی و ا و ا یو رو و تو و 


حرم أکله فلا یمنع من ذلك؛ لآنە لیس مما یحل آأکله فیقال: إن فیه من جنس 
ھهذا اللحمء انتھی. 

۰/- (مالك عن زید بن أسلم عن سعید بن المسیب) مرسلا (أن 
رسول الل قٌُ تھی عن بیع الحیوان باللحم) قال الزرقانی''': نھي تحریم 
للتفاضل في الجنس الواحد؛ فھو من المزابنة إذ لا یدری ھل في الحیوان 
مثل اللحم الذي أعطاہ أو أقل أو أکثر؟ قال ابن عبد البر: لا أعلمه یتصل من 
وجه ثاہتء وأحسن آسائنیدہ مرسل سعید ھذاء ولا خلاف عن مالك في 
إِرسالهء ورواہ یزید بن مروان عن مالك عن ابن شھاب عن سھل بن سعد: 
وھذا إسناد موضوع لا یصح عن مالك؛ ولا اُصل لە في خذیقة ورواہ آئی 
داود في (المراسیل) عن القعنبي عن مالك بە مرسلاء وصححه الحاکم وله 
شاهدء أخرجه الہزار من حدیث ابن عمر؛ انتھی. 

وفی (المحلی) بعد أثر الباب: وعند عبد الرزاق بلفظ انھی عن بیع 
اللحم بالشاۃ وھی حیةاء وقال الزیلعی''': وفي لفظ: ٢‏ نھی عن بیع الحي 
با ت6 تھی 

۔ (مالك عن داود بن الحصین) بمھملتین مصغراً (أنه سمع 
سعید بن المسیب یقول: من میسر) اي من قمار مصدر میمي؛ کالموعد: 


.)۳۰۴ /۴( دشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۳۹/٥( 8نصب اترایة؛‎ )٢( 


رھ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۷) باب )۱۳٦٣٣(‏ حدیث 


مل الّجَاحِلِةء يَيْم الْحَيَوانِ باللخمء بِالشًاۃ وَالَاتیْن. 
7٢‏ ۔۔۔۔ وحدذثني فو مَالكِ: عغن 7 الرناو عَنْ 
سُعیدِ بن ال ان کان فَوت تھی عَنْ یم ال ات باللّخم. 
فان آئر الا 0ا3 فَلث لد : اتپ را جاد اتی 
شارفاً بِعَشَرَةِ شٍِیّاو؟ فَقَالَ سَعیڈ: إِنْ کان اشْكَراھھا لینخرھهاء فلا خیر 


ماخوذ من الیسر؛ لآأن فیه أخذ المال بیٔسر من غیر کد وتعب؛ أو من الیسار؛ 
لانه سبب لە (آھل الجاھلیة) یعني أنھم کانوا یعاملون بھذا البیع (بیع اللحم 
بالشاۃ والشاتین) ھکذا فی النسخ الھندیةء یعني یبیعون اللحم بالشاة والشاتین: 
وفي النسخ المصریة: بیع الحیوان باللحمء بالشاة والشاتینء یعني أنھم کانوا 
یفعلون ذلك الأمر بالشاة والشاتین . 


قال اہو عو" متا مز القمار رالعزازت آقول میس قال انال 
إنما دخل ذلك في المزابنة؛ لنه لو ضمن لە من جزورہ أو شاته المعینة 
أرطالاً فما زاد فلەء وما نقص فعليه کان هو المزابنةء فلما منع ذلك لم یجز 
اشتراء الجزور ولا الشاةۃ بلحم؛ لآنە یصیر إلی ذلك المعنی؛ انتھی 

۳۲ (مالك عن أبی الزناد) بالزاي عبد ال بن ذکوان (عن 
سعید بن المسیب أنه کان یقول: تُھي) ببناء المجھول (عن بیع الحیوان باللحم 
قال أبو الزناد: فقلت لسعید بن المسیب : آرأیت) بھمزة الاستفھامء أي أخبرني 
(رجلا اشتری شارفاً) بشین معجمة وراءء المسنة من النوق (بعشر شیاہ) أی 
بعوضھا (فقال سعید: إن کان اشتراھا) اي الشارف المسنة (لینحرھا فلا خیر فی 
0كا ال ےن ھاہ ای تسا سی 0 7 27آ رکردا جارد لات الظائر 
أنه اشتری حوواناً بحیوانء فوکل إلی نیته وأمانتەء قاله إسماعیل القاضي . 


.)٦۱٤۰٦ /۲۰( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 


۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۸) باب )۱۳٣٣(‏ حدیث 


ال أَبُو الرنادِ وکل مَنْ آذڈرکٹ مِنَ الناس پبھو ب ہی جع 
وو سو 

قَالَ أبُو الرنادِ: وکان ذلِكَ یْكُتَبُ فی غُھُود لان مات 
اك بن عْعَادَ وَعِشام بْن إِسُماعیل. زہ ون لت 


)۲۸( ا 0م باللحم ٰ 
۳ - قَال مَالكُ: الا لمُجْتْمَعْ عَلَيْه عِنْدَنا فی 2 


عقاو 


زی وَالبَفَر َالْكُم رتا ا ذلكَء مِنَ الوخوش أَنه لا یشتری بعغضه 


سے 


(قال أبو الزناد: وکل من أدرکت من أھل العلم) وفي النسخ المصریة 
محلە ١‏ من الناس)ء والمراد منە أیضا العلماء کانوا (ینھون عن بیع الحیوان 
باللحم قال أبو الزناد: وکان) ذلك الٹھي (یکتب) ببناء المجھول (في عھود 
العَمَال) جمع عامل؛: أي فی دفتر اٌحکامھم المتعلقة بھم (في زمان) آ فی 
سا وت زاجم نی فا0ا نے عتاقء تال ماس ل اصع ہا" خر 
زمان عبد الملك بن مروان (وهشام بن إسماعیل) المخزومي؛ عامل مدینة 
لعبد الملك بن مروان (یٹھون) ببناء المعلومء أَي العمال أو ببناء المجھول أي 
الناس (عن ذلك) البیعء یدل ذلك علی شھرة ذلك بالمدینة المنورۃ. 


)۲۸( بیع اللحم باللحم 
۳ ۰ .-۔ (قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا) بالمدینة المنورۃ (في 
لحم الإبل والبقر والغنم) وغیر ذلك من ذوات الاربع (وما أشبه ذلك من الوحوش) 
جمع وحش؛ کالظہاء والمھا''' (أنه لا یشتری) بہناء الہمجھول (بعضه ببہعض) 


.)۲٢٢/۳( )١( 
. المَّھا واحدھا المَھَاة: البقرة الوحشیة‎ )۲( 
٤٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع ۔.- (۲۸) ہاب (۱۳۲۳) حدیث ‏ 


لدخولھا فی اأحکام الربا (إلا مثلا بمٹل وزناً بوزن) جمع بینھما للتاکید (یدا بید) 
آئ مناجزة. 


قال الباجي!''': وھذا کما قال: إن لحم ذوات الأرہم جنس یحرم فيه 
التفاضل؛ ولحم الطیر جنس آخر یحرم فيه التفاضل؛ ویجوز التفاضل بینە وبین 
لحم ذوات الأربعء ولحم الحیتان جنس ثالٹٗ بحرم فيیه التفاضلٌء ویجوز 
التفاضل بینە وبین الجنسین الأولینء وأما الجرادء فروی عن مالك أنھا جنس 
رابعء وروی ذلك عنه الشیخ ابو القاسمء وروي عنه فی (المدونة) أنه قال: 
لیست بلحمء وقد روي فی (المختصرا عن أشھب: لا باُس بالجراد متفاضلاًء 
فأاخرجه بذلك عن أن یکون مُقتاتاً أو مذخرأء وإذا جاز التفاضل فيهء فأن 


یجوز بینە وبین غیرہ أولی . 


واختلف قول الشافعيیء فمرةً قال: کل جنس من الحیوان بلحمهہ جنس 
مخصوص؛ یجوز التفاضل فيه بینە وبین لحم غیرہ من الحیوانء وھو قول أبي 
حنیفةء غیر أن أبا حنیفة جعل البخت والعراب جنساً واحداء والبقر 
والجوامیس جنساً واحداًء والماعز والضأن جنساً واحداًء وقال الشافعی أیضاً: 
إِن اللحوم کلھا جنس واحدء لحوم ذوات الأربع والطیر والحیتانء والدلیل 
علی ما نقوله مراعاة المنافع والأغراض٠ہ‏ وإذا کان وجه استعماله مخالفا لوجه 
استعمال لحم الوحش؛ وجب أن یکونا جنسین کلحم الحیتانء انتھی . 


زفال ان وق : قال مالك: اللحوم ثلائة اأُصناف؛ء لحم ذوات الأربع 
وذوات الماغ والطیوں فھذہ الأصناف مختلمة: یجوز فیھا التفاضل: وقال ابو 
حنیفة: کل واحد من ھذہ اأُنواع کثیرۃء والتفاضل فیھا جائز إلا في النوع_ 


.)٦٦۹/٥٢( ) (المتقے‎ )١( 
.)۱۳٦٣ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )٢( 


٤ 


۳۔ کتاب البیوع (۲۸) باب )۱٥٣٣(‏ حدیث 


الواحد بعینهء وللشافعي قولان: احدھما: مثل قول آبی حنیفةء والثانی: ان 
جمیع اللحوم صنف واحدہ فلا یجوز بیع لحم الطیر بلحم الغنم متفاضلا 
وعمدته قوله قَ: (الطعام بالطعام) فإذا فارقت الحیاةۃ زالت الصفات التي 
کانت بھا تختلف؛ ویتناولھا اسم اللحم تناولا واحدا. 

ٰ رض الَالكة ان فتہ اجتاس لت فرت ان رکون لھا ملنفا 
والحنفیة تعتبر الاختلاف فی الجنس الواحد من ھذہء وتقول: إن الاختلاف 
الذي بین الانواع التيی في الحیوانء أعني فی الجنس الواحد منەء کأنك قلت: 
الطائر هو وزان الا ختلاف اتی تن اھر والبر والشعیرء والحنفیة أُقوی من 
جھة المعنی؛ لان تحریم التفاضل إنما هو عند اتفاق المنفعةء انتھی. 


+-ے۔ ٭ 


وقال الخرقيی: سائر اللساہ جنگ رگ لا یجوز بیع بعضه ببعض 
رطباء ویجوز إذا تناھی جفافه مثلاً بمثلء قال الموفق*'': ظاھر کلام الخرقي 
ان اللحم کله جنس واحدء ذکرہ ابن عقیل روایة عن اأحمدء وھو قول أبی ور 
واأحد قولي الشافعي؛ وأنکر القاضي ابو یعلی کون ھذا روایة عن اأحمد 
وقال: الانعام والوحوش والطیر ودوابٌ الماء اَجناسْء یجوز التفاضل فیھا 
روایة واحدة. 

وإنما فی اللحم روایتانء إحداھما : أنه أربعة اأجناسء کما ذکرناء وھو 
مذھب مالك؛ إلا أنه یجعل الأنعام والوحش جنساً واحداء فیکون عندہ ثلائة 
أصناف٠‏ والثانیة: أنه اُجناس باختلاف أصولهء وھو قول أبی حنیفة وأحد 
قولي الشافعيی؛ وهي أآصح؛ لأنھا فروع أصول هي أاَجناسْء فکانت أجناسأً 
کا لأدقة . 


واختار القاضی أنھا أربعة أجناس؛ واحتج بأن لحم ھذہ الحیوانات 


.۹٤ /٦( (المغنی)‎ (١( 


٦ 


را اح ا 7 070 7 تھری ان کرت نہ سال کا 
تختلف المنفعة بھا والقصدً إلی أکلھاء فکانت أجناسأء وھذا ضعیف جداآً؛ 
لأن کونھا أجناساً لا یوجب حصرما في أربعة أجناس؛ ولا نظیر لھذاء فیقاس 
عليهء وقد صرح الخرقی في الأیمانء بأنه إذا حلف لا یأکل لحماء فأکل من 
لح الأنعام أو الطائر أو السمك حنث٠‏ علی أن جمیع اللحم جنس؛ لانه 
شترك فی الاسم. 

والصحیح نہ اجناس باختلاف اُصولہ فلحہ الإبل کلهە صنف بخاتیھا 
وعرابھاء والبقر عرابھاء وجوامیسھا صنف: والخنم ضأنھاء ومعزھا صنف؛: 
ویحتمل ان یکونا صنفین ؛ ؛ لن اللہ تعالی سماھا في الأزواج الئثمانیةء فقال: 
مِية نوج کی اکا این ویں المعز اشنم کر 

والوحش أصناف؛ بقرہا صنف؛ وغنمھا صنف؛ وظباؤھا صنف؛ وکل 
ماله اسم یخصُهء فھو صنف٠‏ والطیور اأصناف؛ کل ما انفرد باسم وصفة فھو 
صنف؛ فیباع لحم صنف بلحم صنف آخر متفاضلاً ومتماثلاًء انتھی مختصراً. 

وفي 7۰7 بد جاز بیع لحوم مختلفة بعضھا ببعض متفاضلاً بدا 
ید قال ابن عابدین : أي مختلفة الجنس کلحم اللإبل والبقر والغنم؛ بخلاف البقر 
والجاموس والمعز والضأن؛ ولا یحل النسأً لوجود القدر؛ قال : فلو اتحد لم یجز 
متفاضلاً إلا فی لحم الطیر؛ لأنه لا یوزن عادةۃ؛ حتی لو وزن لم یجزء انتھی. (ولا 
پأس بە) أي یجوز (وإن لم یوزن) وصلیة (إذا تحری) وتحقق بالتحري (أن یکون مثلا 
بمٹل ید بید) وھذا مبنی علی جواز التحري في الموزون. 

واختلف قول مالك في ذلك قال الباجی'': واعتبار التمائل في اللحم 
وکل موزون من الخبزء وھل یجوز ذلك بالتحری؟ روی ابن القاسم عن مالك 
)١(‏ سورۃ الانعام: الایة .۱٤١‏ 


(۲) (ہ٥/۳۰۸).‏ 
(۳) ا( المنتقی) /٥(‏ ۲۷). 


٦٤ 


٣۔‏ کتاب الببوع (۲۸) باب )۱۳٣٣(‏ حدیث 


في (العتبیة) وغیرھا : ان الخبز واللحم والبیض یجوز بیع بعضه ببعض تحریاً 
دون کیل ولا وزنء ولم یجز آبو حنیفة والشافعی التحري في ذلك٠؛‏ والدلیل 
علی صحة ما نقوله آن هذا مما تدعو الحاجة إلی قسمته ومبادلتہ فی السفر دون 
الحضر؛ وحیث لا توجد الموازینء فجاز ذلك لضرورة عدمھا مع الوصول 
بذلك إلی التمائلء قال القاضي أبو محمد من اأصحابنا: من آجازہ علی 
الإاطلاقء ومنھم من أجازہ بشرط تعذر الموازینء کالبوادي والآأسفارء وقال 
الشافعیي وأبو حنیفة: لا یجوز بوجه؛ وھذا في الموزون دون المکیل 
والمعدود؛ انتھی . 


رات َغنا فی موضع آخر: وقد اختلف قول مالك فی إجازة التحري 
فیما یحرم فيه التفاضل؛ فأجازہ فی البیض بالبیض؛ والخبز بالخبز واللحم 
باللحمء وأجازہ مع القول باإباحته في القدید باللحم الطري مرة؛ ومنعه 
آخری؛ وروي في ٴالواضحةة أنە قال: وما لا یجوز فيه التفاضل من الطعام 
والإدام لا یجوز قسمتہ تحریأء وکذلك السمن والزیت والعسل لا یجوز إلا 
کیل أو وزنا 

واختلف أصحابنا في تأویل ذلك؛ فمنھم من قال: إن ذلك علی إحدی 
الروایتین علی الإطلاق؛ ومنھم من قال: إن ذلك لاختلاف حالین؛ فیجوز مع 
تعذر الموازین ویمنع مع وجودھاء ومنع ذلك آبو حنفیة والشافعيی بکل حال. 


فان قلنا: یجوز ذلكء ففي أيٗ شيء یجوز؟ المشھور عن مالك أنە یجوز 
في الموزون دون المکیل والمعدودء وھذا عندي مبنی علی قول من قال: إن 
ذلك ممنوع إلا في الأسفار وحیث؛: تعدم الموازینء وأما علی قول من حمل 
ذلك علی الإ٘طلاق مع القدرۃ علی الموازینء وھو الأظھر لتجویزہ السلم في 
اللحم بالتحري؛ فإنه یجب ان یجوز ذلك في المکیل ووجه ذلك ان الکیل 
یعدم کما یعدم المیزانء والقبضة لیست بمقدار صحیح؛ لانە لا یتأتی فیھا 


۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۸) باب )۱۳٣٣(‏ حدیث 


9 ×ھ بِلَحْم الحينَانِ بلَحْم اویل َالْبَفَر 


سے 
مج 


وَالْعِنْم کا نے كت ِنْ الوْخُوش كُلَهَا. اتا حل وَأَکْٹر فِنْ 
سس ٍٔ بل ۔ فَإِن قَر ذلاک الام فلا و فہه . 


سے چھ سے 


ران تاق وہ تی ا بأَنْ نقزی بنسل ارک تی مُتفاضلاًء 


يد 0 یباع کت داقن "7 أَجَل. 


لتعذر بقائھا علی شکل واحد من القبض والبسط؛ بخلاف المکیل المعتادء 
انتھی مختصراء 

(قال مالك: ولا باس بلحم الحیتان) جمع حوت (بلحم الإبل والبقر 
والغنم وما أشبهہ ذلك) المذکور من ذوات الأربع (من الوحوش) بیان لماء جمع 
وحش (کلھا) تأکید فیجوز بیع (اثنین) منھا (بواحد أو آکثر من ذلك) وذلك 
لما تقدم قریباً أُن لحم الحیتان صنفء ولحم ذوات الأربع صنف؛ء فإذا اختلف 
الصنفان فیجوز التفاضل بینھما (یدا بید) شرط للجواز (فإن دخل فی ذلك) البیع 
(الأجل) أي النسیئة فاعل دخل (فلا خیر فی ذلك) أي لا یجوز لوجود علة ربا 
اھًا ۱ 

(قال مالك: وأری لحوم الطیر کلھا مخالفة للحوم الأنعام) أي ذوات 
الأربع (و) لحوم (الحیتان) لأن أصناف اللحوم ثلائة (فلا ری باأساً بأن یشتر 
بعض ذلك ببعض متفاضلا) لاختلاف الأصناف (یداً بید ولا یباع شيء من 
ذلك) المذکور (إلی أجل) أي نسیئة لوجود علة الرباء وھی الادّخار 
والاقتیات . 


قال الباجي''': ولحم الحیتانء وإن کان من غیر جنس ذوات الأربع؛ 


.)۲۸/٥( دالمنتقی)‎ )١( 
۹ 


٣۳‏ ۔ کتاب البیوع (۲۹) باب 7 حدیث 
(۲۹) باب ما جاء في ثمن الکلب ٰ 

٤/۔‏ حثثني يَخْیّیٰ عَنْ عَالِكِء عَن ابْن هِهَاب؛ عَنْ 
أبي بر بْن عَبْد الؤّحْمٰنِ بن الْحَارِثِ بن مِشّام؛ عَنْ أَبي مَسمُوہ 
الأْصَاریٌ؛ ہہ ممس+مسسوسْمس>ءدب سس سشسسسس سس یت 
والدلیل علی ما نقوله ان کل شیئین جمعتھما علة واحدة فی الرباء فإنه لا 
یجوز بیع احدھما بالآخر نساً کالذھب والورق؛ء انتھی . 

قلت: 0-7 من خلاف الحنفیة لیس بوجيە؛ فإن صاحب ا(اللر 
المختار) قید جواز بیع اللحوم المختلفة بقوله: یداً بید قال ابن عابدین: فلا 
یحل النَّساً لوجود القدرء وحکي عن القھستانی لا بأس بلحوم الطیر واحداً 


بائئین یدا بید: 


()۲٢۹(‏ ما جاء فی ثمن الکلب 
یعنيی ھل یجوز بیعہ وآخذ ثمنە أم لا؟ وعلم من الروایة عدم الجواز . 


۰۶ ء۸ (مالك عن ابن شهاب) الزھری (عن أبي بکربن 
عبد الرحمن بن الحارث بن هشام) المخزومی أحد الفقھاء السبعة (وعن أبي 
مسعود) عقبة بن عمرو (الأنصاري) المعروف بالبدري؛ ھکذا فی النسخ الھندیة 
بالواوء ولیست الواو في النسخ المصریةء وھو وإن کان غلطا فی نفسهء لکن 
لا بد منە في نسخة یحیی؛ لما قال ابن عبد البر'': وقع فی نسخة یحیی؛ 
وعن ابی مسعود بالواوء وھو وھم بَيْنٌ وغلط واضخ؛ لا یَعَرٌّخٌ علی مثله؛ 
ولا یُلتفت إليه؛ لآنه من خطاً الید وسوء النقل والحدیث محفوظ فی جمیع 
'االموطات) ورواةۃ ابن شھاب کلھم لابی بکر عن أبي مسعودہ آما لابن 
شھاب عن أبي مسعود فلاء انتھی. 


.)۳۰٣/۴( شرح الزرقانی؛‎  )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۹) باب )٣۳٦١(‏ حدیث 


اك رَسُول الله قل نَهَیٰ عَنْ تَمَن الْکَلّب. ہے می مسن سس 

(آن رسول الل گَة) وحدیث أبی مسعود ھذا أخرجه الشیخان وأصحاب 
السنن (نھی عن ثمن الکلب) المنھيی عن اتخاذہ اتفاقاً لورود النھي عنه وعن 
بیعه والأمر بقتلهء ومن لا ثمن لە؛ لا قیمة لە إذا قتل: والمأذون فی اتخاذہ 
ککلب الصید والحراسة علی المشھور للحدیث؛ ولآن إباحة المنفعة لا تبیح 
البیع کام الولد ینتفع بھاء ولا تباعء وعلة ہے بنجاسته کالشافعی 
نجاسته؛ فلا یباع مطلقاء کھا لے ڑے العذرۃ. 


وروي عن مالك؛ وبه قال ہے وأبو حنیفة وصاحباہ یجوز بیع 
الکلاب التي ینتفع بھا؛ لنه حیوان منتفمٌ بە حراسة واصطیاداء حتی قال 
سحنول : اٌبیعه وحح بثمنه . 

وحملوا ھذا الحدیث علی غیر المأذون فی اتخاذہء لحدیث النسائي عن 
جابر: انھی ا عن ثمن الکلب إلا کلب صید٥٢ء‏ لكنە حدیث ضعیف باتعاق 
المحدثینء قاله الزرقانی. 

وقال الباجي''': نھیە ق عن ثمن الکلب یحتمل أن یرید بە ثمن الکلب 
المنھی عن اتخاذہء وأما الکلب المباح اتخاذہء وھو کلب الماشیة والحرث 
والصیدء فاختلف فيیه قول مالك فیتاول بعض آأصحابه أنە یجوز بیعەء وروی 
عنه ابن القاسم أنه کرہ بیعەء وھي روایة (الموطأ)ء وجه القول الآأول ما روی 
أن رسول اللہ گلا قال: ١‏ من اقتنی کلبا فإنه ینتقص من عمله کل یوم قیراطء إلا 
کلب غنم و حرث آو صید) فأآباح اتخاذ ما اسٹٹنی منھاء وإذا آباح اتخاذہ جاز 
بیعەء کسائر الحیوانات؛ ووجه الروایة الثانیة عموم حدیث الباب . 


قال الموفق*: لا یختلف المذھب فی أن بیع الکلب باطل أيٌّ کلب 


.)۲۸/٥( االمتقی)‎ )١( 
۲ /٦( (المغني)‎ (٢۲) 


۵ٰ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۹) باب )٢۳١٤١(‏ حدیث 


کان وبه قال الحسنء وربیعة وحمادہء والاوزاعي: والشافعيی؛ وداود 
ورخص في ثمن کلب الصید خاصة جابر بن عبد اللہ وعطاء والنخعي؛ وجَوز 
أبو حنیفة بیع الکلاب کلھا وأَخذدٌ أثمانھاء وعنه روایة فی الکلب العقور أنە لا 
یجوز بیعەء واختلف اأصحاب مالك؛ فمنھم من قال3 :لا ہمت ومنھم من 
قال2 الکلت اشادوت في إمساکه یجوز بیعهء وبٔکرہ واحتجٌ من أجاز بیعَه 


بحدیث جابر. 


تا حدیثٹ ابی مسعود ھذا وأما حدلیٹھم فقال ايیس3: ھذا من 
الحسن بن أبي جعفرء وھو ضعیف٠‏ وقال الدارقطني : الصحیح أنه موقوف 
علی جابر؛ وقال الترمذي: لا یصح إسناد هذا الحدیث؛ وقد روي عن أبي 
ھریرة ولا یح ايَضاء انتھی . 


وفی (المحلی: قال أبو حنیفة وصاحباہ وسحنون من المالکیة : الکلاب 
اليی ینتفع بھا یجوز بیعھا وآئمانھا؛ لانہ حیوان منتفع بە حراسة واصطیاداً 
لروایة الترمذي عن أبي ھریرۃق وقد رُوي ایضاً عن جابر مرفوعاً عند النسائیء 
قال الترمذي : لا یصح إسنادہ لکن روی أبو حنیفة فی (مسندہ) عن الھیٹم عن 
عکرمة عن ابن عباسء قال: رخص رسول اللہ گلا في ثمن کلب الصیدء وھنذا 
سند جید فإن الھیٹم ذکرہ ابن حبان فی الثقات من آثبات التابعین . 

قال ابن الھمام: فھذا الحدیث یصلح مخصصاً علی رأیھمء وتعلیل 
إخراج کلب الصید ظاھر أنه لکونە منتفعاً بە: فصار المنتفع به مطلقاً 
مخصصاء وبقي العقور علی المنعء ومن مشی من أھل المذھب علی التعمیم 
في الجواز یقول: کل کلب یتاتی منە الحراسة فیجوز بیعەء ویرد عليه أنه نسخ 
لموجب العام بالتعلیلء بأآن لا یبقی منە فرد ولا نسخ بالقیاسہ انتھی. 


.)۲٤٢ /٦( ففتح القدیر؛‎ )١( 


رھ 


۳ ۔ کتاب البیوع (۲۹) باب )۱٢۳١ ١٣(‏ حدیث 
902::- و ات ہو او کان ۱ ٥‏ ۔ 

ا خرجه البخاریٗ فی: ۳٣‏ ۔ کتاب البیوعء ۱۱۳ ۔ باب ثمن الکلب. ومسلم 
فی : 7ے کتات المساقاۃء ۹ ےنات ۳" وحلوان الکاھن ومھر البعغئ 
6 سر8 و ۔ .+۔ کے ےھ ئا ِ 4 4 ٢س‏ 

نو نتر آ2 کا ظا :ا عَلٰی الڑنا. وَحخُلوَان الکاھن 
8 وھ 9 ۰ 3 7 0-3-01 5 
رشوتهء وَمَا یَغطی عَلی ان یتَکَھَن. 


وفي (الھدایةا''': یجوز بیع الکلب المعلم وغیر المعلم في ذلك سواء: 
والحدیث محمول علی الابتداء قلعاً لھم عن الاقتناء انتھی. (ومھر البغي) 
بفتح الموحدة؛ وکسر المعجمةء وشد التحتیةء فعیل بمعنی فاعلء یستویي فيه 
المذکر والمؤنث (وحلوان الکاھن) بضم الحاء المھملة وسکون اللام مصدر 
حلوته إذا عطیتهء إلی هھنا الحدیث المرفوع . 

وفسرہ الإمام مالك بقوله: (یعنی) قلُ (بمھر البغي ما تعطی) ببناء 
المجھول؛ وفي النسخ المصریة (ما تعطاہ) بذکر ضمیر المفعول الراجع إلی 
الموصول (المرأة) نائب الفاعل (علی الزنا) قال الزرقانی: هو حرام إجماعاء 
وسمي عھراً لشبهه بالمھر في الصورةء قال الموفق': ما منفعته محرّمذٌء کالزنا 
والزمر والنوح والغناء فلا یجوز الاستئجار لفعلهء وب قال مالك والشافعي 
وأبو حنیفة وصاحباہ وآبو ثورء وکرہ ذلك الشعبي والنخعيء انۃ 


(وحلوان الکاھن رشوته) بکسر الراء وفتحھا وضمھا (و) ھی (ما یعطی 
علی أُن یتکھّن) قال أبو عبید: أصله من الحلاوۃ شبّه ما یعطی الکاهھن بشيء 
حلو لأخذہ إیاہ سيا“ دوں کلفةف یقال : حلوت الرجل إذا اُطعمته الحلو 
وحکی ابن عبد البر وغیرہ الإاجماع علی حرمة ما یأخذہ الکاھن؛ لانە باطل 
کذب کلە. 


.)۷۷ /۲( )١( 
.)۱۳١۱ /۸( (المغني)‎ (۲( 


٥۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۲۹) باب )۱۳٣١(‏ حدیث 


رہ ےئوہ , ٤ج‏ عو یہ۔ اح ؟ ٍ .یر >> 

قال مال : اآکرہ ٹمن الیکلنے الضاري وعیر الضاریي . لنبھی 
رَسُولِ الله گل عَنْ تَمَن الْکَلب. 

قال الخطابي : الکاھن الذي یعي مطالعة علم الغیب؛ ویخبر الناس عن 
الکوائنء وکان في الجاھلیة کھنة یدعون معرفة کثیر من الأمور فمنھم من 
یزعم أن لە تابعاً من الجن یلقي إليه الأخبارء ومنھم من يدّعي أنە یدرك الأمور 
یستدل بھا علی مواضعھاء کالشیء یسرق؛ فیعرف المظنون بە السرقة؛ والمرأة 
تتھم فیعرف من صاحبهاء ونحو ملك: ومنھم من یسمي المنجم کاھناء 
والحدیث شامل لھؤلاء کلھہ قاله ال وقان ۳ 


نفسه حرم عوضه کالخمر والخنزیر؛ انتھی. ٰ 


(قال مالك : آکرہ ٹمن الکلب الضاري) أي المجترئ المولع بالصید من 
ضري الکلب وأضریته عودته وأغریته بەء وجمعه ضوار؛ والمواشی الضاریة 


المعتادة لرعيی زروعغ الناس؛ ضري ں4 ضری وضراوۃة فھو ضار إِذا اعتادہ (وغیر 


قال الزرقانی'': اختلف فی أن الکراھة علی بابھاء ویؤیدہ روایة ابن 
المشھور عن مالك المعتمد فی مذھبہ؛ خلافاً لتشھیر بعضھم کالقرطیٰ 
الکراهةء وقال الباجي'': أما الکلب المباحء فاختلف فيه قول مالكء فیتأول 


.)۳۰٣٥ /۳( ؛شرح الزرقانی)‎ )١( 
.۲۲۸/٥( االمنتقی)‎ )٢( 
.)۳۰٣ /۳( ؛ شرح الزرقانی؛‎ )۳( 
.)۲۸/٥( االمتتقی)‎ )٤( 


ہ٤٥‎ 


٣‏ ۔ کتاب الببوع (۳۰) باب 


)٣(‏ باب السلف وبیع العروض بعضھا بہبعض 





بعض أصحابه أنه یجوز بیعەء وروی عنە ابن القاسم أنه کرہ بیعەء وھي روایة 
(الموطا). 

فإذا قلنا بالمنع من بیع الکلب الضاري؛ فقد قال القاضی آبو محمد: إن 
اُصحابنا اختلفوا فی ذلك: فمنھم من قال: ھذا مکروہ: ویصح؛ ومنھم من 
قال: لا یجوز؛ وبە قال الشافعي: فمن قتله علی الوجھین؛ فعليه لصاحبه 
قیمته عند مالكء وقال الشافعی : لا قیمة عليهء والدلیل علی ما نقوله أن ھذا 
حیوان آبیح الانتفاع بەء فإذا لم یجز بیع کان علی مستھلکه قیمتهء کام الولد 
انتھی . 

وقال الزرقانی : لا خلاف عن مالك أن من قتل کلبّ صیدِ أو ماشیة أو 
زرع فعليه قیمته ومن قتل ما لم یؤذن فيه لا شيء عليه؛ وأ٘سقطھا الشافعي 
وأحمد فیھماء وأوجبھا أبو حنیفة فیھماء انتھی . 


7 أما قتل المملہ فحرامٌء وقاتله مسيء ظالمء وکذلك کٍ کلب 
وت رت لأنہ محل منتقع ںہ یباح افتناؤ ولا نعلم فی هھذا خلافا ول 


جم 


انتھی . 


(۳٣)‏ السلف وبیع العروض بعضھا بہبعض 
قال سانے تاتہ ل7 'المرھ نااصاف خیتااجتل اقرض خرطا فی 
البیعء انتھی. والمراد بالعرض غیر الثمن یعني لم یکن الثمن فيەء بل یکون 
المبیع فی کلتا الجھتین . 
(١)‏ (المغني) .)۳٥٥۵ /٦(‏ 


نتف 


۳۔ کتاب البیوع )٠۰٣(‏ باب )٣۳٦١(‏ حدیث 


٥۵-۔‏ حدشثني بَحْیّیٰ عَن مَالِلٍ؛ أَنَه بَلَعَءُ: اك 
ہجوت الله يك تَيٰ عَنْ بَیٔع وَسَلب. 
نان مَالكثۃ وقیی ذل|ك ان تقو0 لعل تخل سس مات 





٥۰۵-۔‏ (مالك آنه بلغه أن رسول الل لا تھی عن بیع وسلفِ) سیأتی 
تفسیرہء وقد وصله آبو داود والترمذي''ٴء وقال: حسن صحیحء والنسائی من 
طریق آیوب السختیاني عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہء ورواہ الطبراني 
فی (الکبیر؟ من حدیث حکیم بن حزام بزیادة اوشرطین في بیع؛ وبیع ما لیس 
عندك وربح ما لم تضمن٤.‏ 


وفی (المحلی): قال محمد: نا آبو حنیفة ثنا یحیی بن عامر عن رجل 
عن عتاب بن آسید عنه قَللٍ أنه قال لە: ٦‏ انطلق إلی أھل مکةء فانھھم عن 
أریع: عن بیع ما لم یقبضواء وعن ربح ما لم یضمنواء وعن شرطین في بیع 
وعن سلف وبیع) قال محمد: وبھذا کله نأخذء فأما قوله: سلف وبیعء 
فالرجل یقول لآخر: أبیعك عبدي ھذا بکذا علی أن تقرضنی کذاء إلی آخر ما 
بسط في تفسیر الآربع . 

وقال الباجي: ما روي أنە قلُ نھی عن بیع وسلف؛ء لا نعلم لە إسناداً 
مختار ر ینتا جاوری ا پوت می عرر ید فص فی ات فر حلہ آت 
رسول اللہ گلا قال: لا یحل بیع وسلف؛ وأجمع الفقھاء علی المنع من ذلكء_ 


وتلۂ الامة لە بالقبول؛ 4ں ا وذلك یقوم لە مقام 
ت۲۲ 


(قال مالك: وتفسیر ذلك) أي تفسیر بیع وسلف (أن یقول الرجل) 


.)۲۸۸ /۷( وسنن النسائی‎ )۱۳۳٤٣( وجامع الترمذيی‎ )٠٥٣٣( سنن أبی داود‎ )١( 
قال أبو عمر: روي عن النبي قلُ من وجوو حسائٴ.‎ )۱۲٦/٥١( في (الاستذکار؛‎ )٢( 


۵ 


۴۳ ۔ کتاب البیوع )٤۰٣(‏ باب )۱۳١١۵(‏ حدیث ‏ 
سو و ھت یر کا ےی ا وھ ھی تج 2.0 7۹١ ٦‏ 
اخد..ملعثكث تکدا و گداء۔ علی ان : تسلمتی گدا کنا فان عَمدا 
سری نے و سم و و وی ٤مھ‏ 4 2 کے چ کے 202-7 ۳۲ 
ِعَھما عَلی هھدا فھو غیر جائز. فان ترك اللِي اشترط السلف؛ ما 
کا جم جھ رم ١‏ 7 رم ...کے 

اشترط مله گان ذلك البیع جائزا. 


المشتري (للرجل) البائع (آخذ) أي أشتري (سلعتك بکذا وکذا) درھماً (علی) 
شرط (آن تسْلفنی کذا وکذا) درمما (فإن عقدا بیعھما علی ھذا) الشرط (فھو غیر 
جائز) قال الزرقانی''': أي حرام لاتھامھما علی قصد السلف بزیادةء فإذا کان 
البائع هو دافع السلف؛ء فکأنه أخذ الثمن في مقابلة السلعة والانتفاع بالسلفء 
وإن کان هو المشتري؛ فکأنه اأخذ السلعة بما دفعه من الثمن والانتفاع 
بالسلف٠‏ انتھی . 


المعاوضة وإنما هو من عقود البر والمکارمة؛ فلا یصحُ أن یکون لە عوض. 
اتھی. 

(فإن ترك الذي اشترط السلف) مع البیع (ما اشترط منه) وھو السلف 
مفعول ترك (کان ذلك البیع جائزا). 

قال اتا ک2 المتھرر بعر الوب ماف آ0 محط القرض اتک 
یصحٌ البیع وإن تركه القرض؛ وھو القیاس؛ وبه قال ابو حنیفة والشافعی: 
ووجھہ ان البیع قد فسد عقدہ باشتراط التامّےت انتھی۔ 


رقالق ارت 7 کر اف قرط آت نللفتار شرفة آر شضرط اتی 


.)۳۰٣ /۳( ؛ شر الزرقانی)‎ (١( 
.)۲۹/٥( ) (المنقے‎ )٢( 
.)۳۳ ٣ /٦( ا المغنی)‎ )۳( 


۷٥ 


٣۳‏ - کتاب البیوع )٤۰٣(‏ باب )۱۳٣١(‏ حدیث 
کان سو و کے ای وع ا حا سام ؟ے 6 
خان عاپا ا و لا جا ات :بھی اعت فخ الکتات 


١ 


ا لشٌطویٌء 


ت 
و الْقَصَبٌء الہ انت مِن اخ 7 الْقَسَیء َو الرٌيقَة 


ےر 


ذلك عليهء فھو محَرٌّمٌء والبیع باطلء وھذا مذھب مالك والشافعي؛ ولا آعلم 
فیه خلافاً إلا أن مالکاً قال: إن ترك مشترئٌ السلفِ السلف صح البیعء ولنا 
حدیث عبد اللہ بن عمروء ولأنه اشترط عقداً فی عقدٍِء ففسد کبیعتین في بیعة 
ولأنه إذا اشترط القرض زاد فی الثمن لأجلهء فتصیر الزیادة فی الثمن عوضاً 
عن القرض وربحاً لەء وذلك ربا محرم؛ ففسد کما لو صرح بە؛ ولأنه بیع 
فاسدء فلا یعود صحیحأء کما لو باع درھماً بدرھمین ثم ترك أحدھماء انتھی. 

(قال مالك: ولا بس أن یشتري) احد (الثوب من الکتان) نوع من الثیاب 
معروف (والشطوي) بالواو في النسخ الھندیةء وبلفظ ١و١‏ في النسخ المصریة 
بفتح الشین المعجمةء والطاء المھملةء نسبة إلی شطا قریة بمصرء قال الباجي : 
هو ما غُیل بشطاء وهو من الکتان (أو القصبی) بفتح القاف؛ والصاد المھملة؛ 
فموحدة؛ قال المجد: القصب ثیاب ناعمة من کتانء الواحدة قصبي (بالأثواب) 
جمع ثوب (من الإتریبي) بکسر الھمزة؛ء وسکون الفوقیةء فراء؛ فتحتیة؛ 
فموحدة؛ یاب تعمل بإتریبء قریة بمصر (أو القَسُئ) بفتح القافء وکسر السین 
المھملة المشددة؛ والیاءء نوع من الثیاب فيه خطوط من حریر منسوب إلی قس 
قریة بمصر علی ساحل البحر. 


وفی (المجمع)''': نسبة إلی قس بفتح قاف؛ وقیل: بکسرھاء وقیل: 
أصله قزي نسبة إلی القَرٌ ضرب من الإبریسم؛ فآبدلت سیناء وفسر بثیاب 
مضلعة فیھا حریر أمثال الآاترنج أو کتان مخلوط بحریر (أو الزیقة) بکسر 
الزايء وسکون التحتیة؛ وفتح القاف؛ وتاء تأنیثء نسبة إلی زیق محلة 
0۳7 
)١(‏ ەمجمع بحار الأنوار؛ .)۲۷۲/٤(‏ 

.)۳۰٣/۳( انظر: ا شرح الزرقانی)‎ )٢( 


۸ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٠۰٣(‏ باب )۱۳٦٣١(‏ حدیث 


و الٹُزب الْهَرَوِيٌ أوٍ الْمَرُوِئ بِالْمَلاحجفِ الْيْمَانَيَةِ وَالشُقَائِق. وَمَا 
شْمَة ذٰلِكَ. الوَاحِد بِالائْتیْنء أوٍ الَلَاتِ یَدا بِیّد. از إِلی ابجل. ں 
کان مِن صنف وَاحد. فان کک ذلكَ لت فلا خر فیه. 


سرت 
و 


وقال الباجي: ما عمل بصعید مصرہ وھي ثیاب غلیظةء وقال البوني : ثیاب 
تعمل بالصعید غلاظ ردیئةء ونقله أبو عمر عن ابن حبیب؛ وفی (المحلی) : الزیقة 
۔ بالقاف ۔ الثیاب الناعمةء وعَلِمَ من هذا کلە أنە بالزايء والتحتیةء فما فی النسخ 
لسن رفا تالی الف ار( زاوزاثرت الورریاکسر ست زان 
مراف حڈ بخراسانء (أو المروي) ابو" في النسخ الھندیةء وأکثر المصریة وفيی 
بعضھا بالواوء وھو بفتح میم وسکون راء نسبة إلٰی مروء بلدة بفاس؛ وینسب 
إلیھا الآأدمي بزیادةۃ زاي علی خلاف القیاس . 

(بالملاحف) جمع ملحفة بکسر المیم؛ الملاءة التی یلتحف بھا (الیمانیة) 
بخفة الیاء علی الاصحء نسبة إلی الیمنء قال الباجيی: هي ما کان من ھذہ 
البرود والصنعاني کلە (والشقائق) بالواو فی جمیع النسخ؛ وهي الات اضف 
الردئیةء قاله البونی کابن عبد البر عن ابن حبیب . 

وفيی (المحلی): هي الثیاب الملونة بلون الشقائقء وقال الباجي : الشقائق 

ٍ من ال براد الصفاق الضیقة (وما أشبه ذلك) المذکور من الثیاب الآخرء فیجوز 

انا یشتری (الواحد بالائنین أو الثلاثة) أآو آکثر منھاء وسواء کان البیع (یدا یذ 
أو) یکون (إلی أجل) أى نسیئةء لجواز التفاضل والنسأً معأء لتحقق علة الربا 
بکلا جزئیھاء وھو الاذدّخار للقوت والجنسیة (وإن کان) المبیع في کلتا 
الجھتینء (من صنف) أي نوع (واحد) فیجوز التفاضل (فإان دخل فی ذلك) أي 
فی متحدي الصنف (نسیئة فلا خیر فیه) أي لا یجوز لتحقق اتحاد الجنس؛ وإن 
لم یوجد الاڈخار للقوتء وذلك کافِ فی حرمة النسا. 


قال الجاے 9۳۷ قوله: لا باُس بالثوب من الکتان إِلخء یریلد ان رفیق 


.)۳۰/٥( ) االمنتف‎ )١( 
۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٣٣(‏ باب )۱۳٣١(‏ حدیث - 


ےخ مم مق ام مج جٌ مج ےگ 8ج رج ۃػٴ م+ ج +ث ×٭ٴ غق و٭ يؿٴ ھج ىقؿ ؿ یؿ +٭ ھجت +ظؤ مج “مج 5ج ۰ج ج ےج وج ھمو و مو وج وج مج ج +ْ مج وج ٴْٴْ ٴ و ھی یج مج ۱ؤ یج 6ؤ یج چج یج مج وہ و٭ .مه“ مم 


الکتانء وھي الشطویة وما اشبھھا من القصبي والفرقبي والقسّي لا باأس بە؛ 
بغلیظ ثیاب الکتانء وھي الإتریبيیء وما آشبھه من القَسّي والزیقة والمرّیسیة إلی 
أجلء وأصل ذلك ان ما اختلف فی جنسە من الثیاب یجوز بیعه بما خالفه في 
جنسه إلی اأجل؛ ولا یجوز ذلك فیما کان من جنسه؛ وإنما یختلف جنسھا 
بالرقة والغلظ؛ لآنھا المنفعة المقصودة منھاء وکذلك القطن رقیقهء وھو 
المروي والھروي والقوهي والعدنی جنس مخالف لغلیظه؛ وھهي الشقائق 
والملاحف الیمانیة الغلاظء ذکر ذلك کلە ابن القاسم فی (المدونة) وغیرھاء 
وفی (الواضحة): ان ثیاب القطن صنف؛ء وإن اختلفت جودتھا وآثمانھا 
ملذانیاھ رقاتہ ول تر ا ازن رشن فتارب منافتا آئی آغ :ا 
بسط من اختلاف المنافع . 

قال: فجعل اختلاف الجنس بمعنیین بالصبغ علی الوجه الذي ذکروہ 
بالرقة والغلظء ولم یذکر الاختلاف بالصبغ؛ وإنما ذکرہ بالرقة والغلظ؛ لان 
یاب الکتان لم تکن هناك تستعمل علی ھذا الوجەء وأما ثیاب الحریر فصنفء 
وإن اختلفت آثمانھا وصنعتھا من أُردیة وأخمرة وغیرھاء وقال أیضا: قد غلط 
بعض من فسر (الموطاأً) فتأول عليه أنه جعل الکتان والقطن صنفاً واحداء 
ولیس فی اللفظ ما یقتضی ذلك؛ انتھی۔۔ 

رکان قی 2ف 7اا ار 07 ٥السافااق‏ مس تن الغترقف 
والرٌّصاص؛ واللّحاس؛ والقطن؛ والکتٌان والصوف: والإبریسم؛ فالمنصوص 
عن أحمد فی الثیاب والاکسیة أنه لا یجري فيه الرباء فإنه قال: لا باُس 
بالثوب بالثوبین والکساء بالکسائیٔن وھذا قول آکثر أھل العلمء وقال: لا یباع 
الفلس بالفلسین ولا السُکین بالسکینین ولا إبرة بابرتین؛ اأصله الوزنء ونقل 
القاضي حکم إحدی المسألتین إلی الأآخری؛ فجعل فیھما جمیعاً روایتین: 


.)٢۱۹/٦( (المغني)‎ (١( 


۳۔ کتاب البیوع )۳٣(‏ باب )۱۳٦٣١(‏ حدیث 


س تچ سر صص ك ص٣‏ )وم ہح۔ے کے سے ٥‏ با لے ا ٤ث‏ ٥۔ے۔‏ 
َال مَالكُ: لا يَسْلحْ حتی يیختلف . فیينَ اختلافه. فإذا أشبه 

سو جھ ہہ ا ٥ ۳ ٦‏ بت 
بَعْض ذُلِكَ تا وَإِنِ اختَلقَتْ ا اگ فلا" 2-8 منه نین بواجدِ 


ال أَجَل. وَذَلِكَ أَنْ َعْةَ الین مِنَ الهَرَویٌ التب مِنَ الْمَرْویٌ 
و الَقُومِی. ٌ أَجَل. أو ا امن مِن الْمَرْقبٌْ ٰ موییفیہ“ممم ہج ؛ە+٭هہ 


ص۶ 
لس 
و 





إحداھما: لا یجري في الجمیع؛ وھو قول الثوْري وأبيی حنیفة وأکٹر أھل 
العلم؛ لأنہ لیس بمکیل ولا موزون وھذا هو الصحیحء إِذ لا معنی لثبوت 
الحکم مع انتفاء العلة وعدم اض والاجماع؛ والثانیة : یجريی الربا تی 
الجمیع؛ لان أصله الوزنء فلا یخرج بالصناعة عنه کالخبزء انتھی . 


وفي (الدر المختار؛'': واختلاف الجنس یعرف باختلاف الاسم الخاص 
واختلاف المقصودہ قال ابن عابدین : فالثوب الھروي والمروی جنسان 
لاختلاف الصنعة وقوام الثوب بھاء وکذا المروي المنسوج ببغداد وخراسان: 
واللبد الأرمني والظالقانی جنسانء وکذا غزل الصوف والشعر رت البقر 
والضأان اُجناس . 


(قال مالك : ولا یصلح) أي لا یجوز النسیئة (حتی یختلف) المبیع من 
الجانبین (فیبین) بالنصب أي یظھر (اختلافه) ظھوراً واضحاً باعتبار المنافع (فإذا 
أشبه بعض ذلك بعضا) أي یکون بعضھا مشابھاً لبعض في المنافع المقصودة 
(وإن) وصلیة (اختلف آسماؤہ فلا یأخذ منە اثنین بواحد إلی أجل) لاتحاد الجنس 
(وذلك) أي مثال المذکور من قوله: ولا یصلح حتی یختلف (أن یأخذ الثوبین 
من الھروي) مثلاً (بالٹوب) الواحد (من المروي أو) یأخذھما بالثوب الواحد من 
(القومی) مثلاً بضم القاف؛ وسکون الواوء فھاءء قال فی (القاموس): ثیاب 
بیض؛ (إلی أجل) أي نسیئة (أو یأخذ) مثلا (الثوبین من الفُرقبي) بضم الفاء 
والقاف بینھما راء ساکنة؛ ثم موحدة؛ فتحتیة نسبة إلی فرقب؛ کقنفذ 


.)۳۰۰/٥( )١( 


۷٦ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٠۰٣(‏ باب )٣٥٣١(‏ حدیث 


٤ 


بالقُْبِ مِیّ القّطَوی. َإذًا انت ھٰو الا 
قَلا بُشْتَرّی مِٹْھَا اثَْانِ بواجدِء إِلی أَجَل. 
فان مَاِك: ولا بس أَنْ تبیغ مَا اشْعَرَبْتَ مِنْهَاء ٭ تل نت 


تک و ٥أ‏ ا۔ ریم7 


فیه مِن غَیر صَاحبه الذِی اشتر یته 1 دا انتقدت ثمنة . 


ختاے علی مت الصفة . 





موضع: أي ھی یاب بیض من کُتان (ہالثوب) الواحد (من الشطوي؛ فإذا کانت 
ھذہ الأصناف علی ھذہ الصفة) المذکورۃ من اتحاد المنافع (فلا یشتری منھا اثنان 
بواحد إلی أجل). 

قال الزرقانی'': وجاز یداً بید قال الباجی'': أما إذا أشبه بعض ذلك 
بعضاً رید مثل قولنا: العدنی والمروي والھرويء فإنه قد اختلفت أسماء ذلكء 
ولا یجوز فیھا التفاضل مع الأجل؛ لتقارب المنفعة التي في معنی الجنس 
ومذھب أبي حنیفة یقرب من مذھب مالك في ذلك وھو قول النخعي وجوّز 
الشافعي التفاضل مع التساوي في الصنف الواحد وھو قول سعید بن 
المسیب؛ قال أبو الزناد: خالف الناس کلھم سعید بن المسیب في قوله: لا 
بس بقبطیة بقبطیتین من صنفيِ واحدِ إلی ا٘جلء انتھی. 

(قال مالك: ولا باأس بأن تبیع ما اشتریت منھا) أي من الثیاب (قبل أن 
تستوفیه) أي قبل القبض (من غیر) أي لغیر متعلق لتبیع (صاحبه الذي اشتریت 
ملہ) وھو البائعء وھو الاأوجه من النسخ الھندیة بلفظ الذي اشتریتهء واختلفت 
النسخ بعد ذلك؛ ففي النسخ المصریة (إذا نقدت) أي اأعطیت (ثمنەه) البائع 
الاولء وفی النسخ الھندیة إذا انتقدتء أي أخذت ثمنە من الذي اشتری منك: 
أما إذا لم یآخذ ثمنه منهء فیدخل في بیع الکالئ بالکالئ. 


قال صاحب ا المحلی؟: إِذا انتقدت ثمنەء أي إذا أخذت ثمنە نقداء أما 


.)۳۰٣/۳( لشرح الزرقاني)‎ )(١( 
.)۳۰/٥( ا المنتقی)‎ )۲( 


٦ 


_-٣‏ کتاب البیوع - )١۱(‏ باب )۱٥٦١(‏ حدیث 


)١٣(‏ باب السلفة فی العروض 


٦7ء-۔-‏ حدثتي يَحَییٰ عَنْ مَالِكٍ عَنْ یحییٰ بن سُعیدٍ 
س 25 ٥‏ و ہم تد م 


أَ 


000:0272 عاس 27 
إذا کان نسیئة فإنه لا یجوزء وکذا إذا کان من بائعهء فإنه لا یصلحء وھذا في 
الثیاب ونحوہ من غیر أموال الربویة. وأما الطعام فلا یجوز بیعه قبل قہضه 
مطلقاء انتھی . 

قلت: وقد تقدم في أول البیوع اختلافھم فی ما یجوز بیعه قبل القبض: 
ویختصّل المنع عند الإمام مالك بالطعامء فلا یجوز بیعه عندہ قبل القبضء 
وتقدم البسط في اختلاف الائمة في جواز التصرف في المبیع قبل القبض؛ 
وجملة ذلك کما فی (التعلیق الممجدا''' عن ٴ٦البنایة)‏ أنه قال مالك: یجوز 
جمیع التصرفات في غیر الطعام قبل القبض؛ لورود التخصیص فی الأحادیث 
بالطعامء وقال أحمد: إن کان المبیع مکیلاّ أو موزوناً و معدوداً لم یجز بیعه 
قبل القبض؛ وفي غیرہ یجوزء وقال محمد وزفر والشافعيی: لا یجوز بیع شيء 
قبل القبض؛ لاإطلاق الاحادیثء وقال أبو حنیفة وأبو یوسف: یجوز بیع غیر 
المنقول قبل القبض . 


(۳۱) السلف فی العروض ٰ 
کذا فی النسخ الھندیةء وفی المصریة''' السلفةء قال صاحب (المحلی): 
)١(‏ (۲۱۹۹۹/۳]. 
(٢(‏ فی (استذکار) (۲۰/ )۱٥١٥‏ السلفة. 


۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۱) باب )۱۳٦١(‏ حدیث 


0+ عَنْ رَجُل سَلت في مَبَائبَ فَاراد بَکھَا قبْلَ أَنْ يَلِشَهَا. فَقَال 
این غَبَاُس : ىك الَرَرقٌ ِالرق: وکرہ ذُلِكَ ‏ 

قال مالف: لت تنا ری لاہ أعْلمَ 00و2 َبِيکَھا 
مِنْ صَاحِبھا الّذی اشتَرامَا 7 بأَكْٹر ,ِ و ان الَِّي 00 
وَلوْ أَنَّهُ بَاَهَا مِنْ عَيْر الَّذِي اڈ ۴ 


(یسأله) أى ابن عباس (من) سم (رجل سلّف) أي أسلم (فی سبائب) بسین 
مھملة أوله وموحدة آخرہء شَفَق رقیقةء جمع ىبة بالکسرء وسبیبةء وقال أبو 
عمر: السبائب عمائم الکتان وغیرہ وقیل: شَفَق الکتّان وغیرہء وقیل: 
الملا حف (فاراد) المشتری (بیعھا) أي راد أن یبیعھا (قبل أُن یقبضھاء فقال ابن 
عباس) راداً علی مذا البیع (تلك) الصورة یلزم منھا أن یکون بیع (الورق 
بالورقء وکرہ) ابن عباس (ذلك) البیعء ولما کان ھذا البیع جائزاً عند مالك؛ 
لاختصاص الٹھی عندہ بالطعامء أوّل قول ابن عباس. 


فقال: (قال مالك: وذلك) أي نھی اہن عباس (فیما نری) أي نظن (والل 
0ت نا ای الرحل 7ھ مرا تی ضس الخ اقسرة آآل ضا آزآد آن 
یبیعھا) (من صاحبھا الذي اشتراھا منه) وھو البائع (باکٹر من الٹمن الذي ابتاعھا 
برا تََ ۔اق علی الترقی اف رکلات الد للا سعا ترقو آ) ای الرجل 
(باعھا) أي السبائب (من غیر الذي اشتراھا منه لم یکن بذلك بأس) أي حرج . 

0100 نے ''آآآپضفل نز ل بالات ھتا آج مد امب اق ظاس 
ویحتمل أن و ما یحتمله اللفظ المروي فی ذلك بما هو الصواب عندہء 
وقد قال عیسی: سألت ابن القاسم عن ربح ما لم یضمن؛ فقال: ذکر مالك أنه 
بیع الطعام قبل أن یستوفی؛ أما غیر الطعام العروض والحیوان والثیاب؛ فإن 
ربحە حلال؛ء انتھی . 


.)۳۱/٥( ٤) ا(المنتقے‎ )١( ۱ 


٤ 


۳ - سا البیوع )١۱٣(‏ باب )۱۳٣١(‏ حدیث 


قَا( 6 ا وع جار ار تی ون 


از یع از رم قَإد 0 و نے رفا +ہے- 
الّذی اڈت 0-92 اع ھی ای کل بد چیہ 
ما . فه . لئ اه دا مت فَھُوْ الربا: ضار "مئ إِن 
لی الَذِي بَاعَه. عَتَايْيرَ او مَرَامِمَ فَانمَمَ بهَا. سحس س ات 
رقال آو عب ۳ مذھب ابن عباس أن العروض کالطعام یمنع بیعه قبل 


قبضه؛ لانە عندہ من ربح ما لم یضمنء خلاف ما ظنه مالك وقد صَحٌ أن ابن 
عباس قال: واأحسب أن کل شوء بمنزلة الطعامء انتھی. قلت: أخرجه 
البخاري عنہ فی (صحیحہ)ء وأما الاختلاف فی التصرف في المبیع قبل القبض 
فتقدم مجملا قریباء ومفصلا ساہقا . 

(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا فیمن سَلَف) بتشدید اللام أي أسلم 
(في رقیق أو ماشیة أو عروض؛ فإذا کان کل شيٍء من ذلك موصوفا) بالصفات 
المعتبرۃ في السلم؛ لآأن صحة السلم؛ موقوفة علیھا عند القائلین بجواز السلم 
فی الحیوان (فسلف فيه إلی أجل) معلوم (فَحَل) بتشدید اللام (الأجل) أي جاء 
وقت آداء المسلم فيه (فإن المشتري لا یبیع) أي لا یجوز لە أن یبیع (شیئا من 
ذلك) أي المسلم فيه (من الذي) أي بید من (اشتراہ منە باکثر من الثمن الذي 
سلفه فیه قبل أن یقبض ما سلفه فيه وذلك) أي سبب المنع (آنه إذا فعله) وفي 
بعض النسخ المصریة (إذا فعل ذلك)ء یعني یبیع المشتري المسلم فيه قبل 
القبض بید البائع؛ وھو المسلم إليه (فھو الربا). 

وتوضیح ذلك أنه (صار المشتري) وھو رب السلم (إن اأ٘عطی الذي باعه) 
وھو المسلم إليه (دنانیر أو دراهم) أي الثمن (فانتفع) المسلم إليه (بھا) أي بھذہ 


.)۱٥١ /٥٢( ا(الاستذکار؛‎ )١( 


۹٘۵ 


۴۔ کتاب البیوع (۳۱) باب )۱۳٣١(‏ حدیث 


فَلَمَا عَلث عَلَبْهِ الْسَلَعَةً وَلَمَ بَنِشيا قبِضُھَا الَمُشْتَري. بَاعَھَا مِنْ صَاحِبهَا 
ار کا مه تا بب و" وَزَادَه مِنْ عئیو. 


الدنانیر والدراھم إلی زمان (فلما حلت عليه السلعة) التی باعھاء أي لما جاء 
وقت أداء المسلم فيه (ولم یقبضھا المشتري) اي رب السلم إلی الان (باعھا) 
أي باع رب السلم ھذہ السلعة (من صاحبھا) اي بید المسلم إلیه (ہاکٹر مما 
سلفه فیه) أي باکثر من المسلم فیه (فصار) أَي آل الآأآمر إلی (آن رد) المسلم 
إليه (إليه) أي ال ۔وقت السلم (ما سَلَقة) وھو المسلم فیهە (وزادہ من عندہ) وھو 
مقدار ما زاد علی المسلم فيه . 

وذلك الربا بعینه إذ هو زیادةٌ خالیةً عن العوضء ھذا إذا أرید بقوله: 
اکر صاملہ تا السل قد گیا مدان حا اھ تو رقاامودے الضش 
فصار المعنی أنە آل الأمر إلی رڈ المسلم إليه إلی رب السلم الثمن وزاد من 
عندہء وھو ظاھر الربا . 

قال الباجی''': قوله: قبل أن یقبضه یرید ما دام في ذمّته وقبل استیفائہ 
منه؛ لأنه حینئذ یکون قد دفع إليه دیناراء وأخذ منە دینارین وأما إِن باعه بمثل 
الثمن الذي اشتراہ بە منە أو أقل من ذلكء فإنہ لا باأُس بە؛ لآنه فی بیعہ بمثله 


یعود إلی معنی القرض؛ فإذا باعه بأقل من الثمن بعد عن التھمة؛ لن مثل ھذا 


وقال الموفق'': أما بیع المسلم فيه قبل قبضه؛ فلا نعلم في تحریمه 
ولانه مبیع لم یدخل في ضمانه؛ فلم یجز بیعهء کالطعام قبل قبضه؛ اتا 
الإقالة فی المسلم فيه فجائزۃ؛ لأنھا فسخ؛ قال ابن المنذر: اأجمع کل من 


.)۳۲ /٥( االمنتقی)‎ )١( 
:)٤٤8/( (المعني)‎ (٢( 


٦ 


۳ے کتاب البیوع ()۳٣(‏ باب )۱۳١١(‏ حدیث 


تر تر دی لاتھا 
فسخ للعقد ورفع لە من آصله و وت ان انتھشیی ۱ 


قلت : وما حکی من الإجماع علی منع البیع قبل القبض مشکل؛ فان ھذا 
الباب في (الموطأً) یرد الإجماع؛ء قال ابن رشد''': اختلف العلماء في بیع 
المسلم فيهء إذا حان الأجل من المسلم إليه قبل قبضهء فمن العلماء من لم 
سی لت اضت وھم القائلون بن کل شيء لا یجوز بیعه قبل قبضه؛ وبهە قال 
أبو حنیفة وأحمد وإسحاق؛ وتمسکوا في منعه بحدیث أبي سعید الخدري 
نَا امن أسلم فی شيء فلا یصرفه فی غیرہاء وأما مالك فإنە منع ذلك فی 
موضعین : أحدھما: إذا کان المسلم فيه طعاماًء وذلك بناء علی مذھبہ في أن 
الذي یشترط في بیعه القبض هو الطعامء والثانی: إذا لم یکن المسلم فيه 
طغاما ناك عوضه المسلم ما لا یجوز ان یسلم فيه رأآس مالهء انتھی. 

وفی (المحلی): واستدل الجمھور بما رواہ " ذاودا؟؟ عن أبيی سعید: 
امن آسلف فی شوء فلا یصرفه إلی غیرہء ولابن أبيی شیبة عن عمر ۔ رضي الله 
عله -: إذا أسلمت في شيءء فلا تبعه حتی تقبضه ولا تصرفەه إلی غیرك 
وروی عبد الرزاق عن ابن عمر: إِذا أسلفت في شيء فلا تأخذ إلا رَأَس قَالك 
أو الاي اأسلفت فيیهء انتھی . 

(قال مالك: ومن سَلّفَ) بتشدید اللام أي أسلم (ذھباً أو ورقاً) أي فضة 
(في حیوان أو عرض) آخر غیر الطعامء وفي نسخة ١او‏ عروض) بالجمع (إذا 
کان) المسلم فيه (موصوفاً) بالصفات اللازمة لصحة السلم (إلی أجل مسمّی) 


.)۲۲٠٢/٢( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۲٤١۷ /۲( آخرجه أبو داود فی (السنن)‎ )۲( 


۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۱) باب )۱۳١١(‏ حدیث 


تع ىك الأحَل إل لا بَا ان يَيعَ الْمُشْتَري تَلَكَ السَلعَة مِنَ 
البَائع. َبْلَ أَنْ یَجِل الأجَل. ْبَعْدَ مَا یُجل. ا 
الَّشرٌوض. بُعَجْلَه وَلا بَٰحْرْهُ َاِغاً مَا بَلَغ ذَيِكَ الْعَرُْْ 
الطَعَام. إنه لا َجل ان يَيعَة عی َلِشۂ وللغتری ای بل 
السلْعَةً. مِن غَيْر صَاجبه الَذِي ابتَاعَهَا مِنْهُء بذھب آأو وَرقی أو عَرّض 


مِنَ الْحْرٌوض. <يَفض ذْكِكَ ولا یؤآخرہ. لہ إدَ 7ر جو ای 
تل ما پکره ِنْ الگالئ بالْکالئ. روجومدو تی گی وی اسیک 01 


معلوم: لکو نہ شرطاً لصحة السلم: ئم حل 7 وجاء وقت الأداء (فإنہ لا 
باس أن یبیع المشتري) اي رب السلم (تلك السلعة) أي المسلم فیه (من البائع) 
أي بید المسلم إليه (قبل أن یحل الأجل أو بعدما یحل) الاأجل (بعرضں) آخر 
غیر المسلم فيه (من العروض) بشرط ان (یعجله) أي بشرط أن یأخذ المبیع 
عاجلة. (ولا یؤخرہ) تأکید (بالغاً ما بلغ ذلك العرض) الآخر یعني في أي مقدار 
کان '(إلا الطعام) إذ لا یجوز بیعه قبل قبضهء فإن کان المسلم فیه طعاما (فإنه لا 
بل أن یبیعه) أي الطعام (حتی یقہضە) وفی النسخ المصریة اقبل ان یقہضه)ء 
فان النھي تد ید روہ ہت 


(وللمشتري) أي لرب السلم (أن یبیع تلك السلعة) المذکورۃء وھي 
المسلم فيه المذکور إذا لم یکن طعاماً (من غیر صاحبھا) بضمیر التأنیث في 
النسخ الھندیةء فالمرجع السلعةء وبتذکیر الضمیر فی النسخ المصریة فالمرجع 
المشتري؛ والمعنی یہ یبیع تلك السلعة بید غیر (الذي ابتاعھا منهہ) وهو المسلم إليه 
(ہذھب أو ورق أو عرض) آخحر ۓ غیر المسلم فيه (من العروض) الباقیة بشرط ان 
(یقبعض ذلك) البدل عاجلا (ولا یؤخرہ لِأنہ) دلیل لشرط التعجیل (إذا أَخُرَ ذلك) 
أي بدل المسلم فيه (قَيُمَ) أي حَرُمَ ذلك البیغُ (وەخله) أي في ھذا البیع (ما 
بُکرَهُ من) بیع (الکالئ بالکالئ) بیان لماء وبیع الکالئ بالکالئ منهھی عنه 
باللاجماع . 


۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٣(‏ باب )۱۳٦١١(‏ حدیث 


وَالکالے؛ باللکالئ ان بیع الرّجْل دَيْنَا لَهُ عَلَى رَجُل . ِدَیْن عَلی رَجْل 


رت 
َال مَالِكٌ: وَمَنْ سَلفت في سِلْعَة إِلَی أَجَل. وَبَلكَ السّلْعَةُ مِمّ 


نل ولا رب ات نشی تھا من دے ت ِلدآُمیو کسی 


قال الباجی”'“: ومن شرط صحة ہذا البیع القبض قبل التفرق؛ أو ما هو 
فی حکم ذلك؛ لآنه یدخله قبل الأجل؛ وبعدہ فسخ دَيْن في دَیْنء وذلك ممنوع 
جامع بیع الثمر . 


(والکالئ بالکالئ) أي تفسیر ھذا البیع المنھي عنه (أن یبیع الرجل) أي 
زید مثلاً (دیناً له) أي لزید (علی رجل) علی عمرو مثلاً (بدین لە) ھکذا في 
النسخ الھندیة بزیادة لفظ لەء ولیس ھذا في النسخ المصریة'' فیکون المعنی 

علی النسخ المصریة أي یبیعه نسیئة بید رجل آخر (علی رجل آخر) أي بکر 

قال الباجي''": یرید أن یبیع دیناً له علی رجل من رجل آخر بعرض 
ؤحْرْہ عليهء وإنما نعنی بذلك أن ھذا من جملة الکالئ بالکالئ؛ لان ھذا هو 
جمیع ما یقع عليه الاسمء بل بیع وب إلی أجل بحیواثِ علی بائعه إلی أجلٍ 
آدخل في باب الکالئ بالکالئ؛ انتھی . 

(قال مالك: ومن سلّف) أي أسلم (فی سلعة إلی أجل وتلك السلعة) 
المسلم فیھا (مما لا یؤکل ولا یشرب) قید بذلك للٹھي عن بیع الطعام قبل 
القبض (فإن المشتري) أي رب السلم (یبیعھا) أي السلعة المسلم فیھا (ممن 


.)۳٢٣ /٥( ١ ا( المنقے‎ )١( 


.)۳۰۸/۳( انظر: شرح الزرقاني)‎ )٢( 
.۲۳۳ /٥( المتتقی)‎ ( )۳( 


٦۹ 


۴۳۔ کتاب البیوع (۱) باب )۱۳١١(‏ حدیث 


شَاء. بِتفْدٍِ آز عَرْض. قبْل 


تس 
اڈ کی اشامت ".00و 


ود رہ کیو خاقو گن 
بعرض یفہضهة ولا يؤحْرَه. 

ان مَالاگ: َإِنْ انت المْلعَةُ لَمْ تجل. فلا بَاسَ بآ 
یَييکَهَا مِنْ صَاجِبهَا بِعَزْض مُخَالِف لھا. بین خلافة, َِضه ولا 


وے ا رھ 


حر 


شاء) أي بید من شاء (بنقد أو عرض قبل أن یستوفیھا) لأن الٹھي عند المالکیة 
مقتصر علی منع بیع الطعام قبل القبض (من غیر صاحبھا الذي اشتراھا منه)ء 
وھو المسلم إليه وھو بیان لمن شاء (ولا ینبغي) أي لا یجوز (له ان یبیعھا من 
الذي ابتاعھا منه) اي المسلم إليه (إلا بعرض) آخرۓ سد کی مع ولا 
یؤخرہ) لئلا یدخل في الکالئ بالکالئ. 


(قال مالك : وإن کانت السلعة) المذکورةۃ (لم نجل) أي لم یجئ وقت 
آداٹھا (فلا باس بأن یبیعھا من صاحبھا) أي بید المسلم إليه (بعرض) آخر 
(مخالف لھا) أي مخالف للسلعة المسلم فیھا (بَین) أيى ظاھر (خلافه) أما إذا 
لم یکن خلافه ظاھراً فلا یجوز؛ لأنه یدخل فی متّحدي الجنس (یقبضه ولا 
یؤخرہ) لما مَرْ فھذہ المسألة أیضا تقرب مما سبق 


وفی (المحلی): الحاصل آن المسلم فيه إما طعام أو غیرہ؛ آما الطعام: 
فلا یجوز بیعه قبل القبض مطلقاء وأما غیرہ من الحیوان والثیاب ونحوھاء فإنه 
یحل بیعه من البائع بعرض ما بلغ ذلك العرض؛ إذا کان مُعَجّلاً ولا یجوز 
بنقد آکثر من راس المال؛ ویجوز بغیر البائع بنقدء وبعرض إذا کان معجلا 
هذا قول مالك؛ وقال الجمھور: إنە لا یجوز التصرف في المسلم فيه قبل 
قبضه؛ ولا الاعتیاض عنه؛ وھو مذھب الشافعی وأبيی حنیفة؛ کما في 
(المٹھاج) و(الھدایة٢ء‏ انتھی . ٰ 


-٣‏ کتاب البیوع _ )١۱(‏ باب )٢۳٦٣١(‏ حدیث 


قَالَ مَالِكٌ؛ فِيمَن سَلّف تَنَانیرَ و فَرَامِمَ. فِي أَرْبَعَةِ أَنُوَاب 
مَوْصُوقَة. إلٰی أَجَل. قَلَمَا حَلٌ الأَجَْلٴ. تَقَاضّی صَاجِبھا. لم يَحِدْھَا 


٥‏ ہس وھ 


عندہ . روج ند٥‏ کان دڈونها من ْ صنمِھا. کال 4 اق عَك 


جج صھے 
7 م2 


7 مک ايك بِھَا تُمَابيَةً الواب ہیں ان 2 
بذَلِكَ, ٥ا‏ أَعَدَ بَِلَكَ الأً! کور إِنَ دََل 
ذيكَ الأجلء فَإنه لا يَصْلّحْ وَإِنْ کَانَ ذٰلِكَ قَبْل مَجِل الاججل. فَإِن 
1 000 ا0ا ایت ہالے القمائے اس 





(قال مالك؛ ىَ مَت) آی الم (دٹائبر و دراھم في أریعة أثواب) مثلا 
(موصوفة) بالصفات اللازمة (إلی أجل؛ فلما حل الأجل) أي وقت الاداء 
(تقاضی صاحبھا) أي طلبھا منە (فلم یجدھا عندہ) أي لم یجد عندہ ثیاباً 
موصوفة بالصفات المشروطة (ووجد عندہ ثیاباً دونھا من صنفھا) اي من نوعھا 
(فقال لە) أي لرب السلم (الذي عليه الأثواب) أي المسلم إليەء وھو فاعل قال 
سپ بھا) أي بالآئثواب الاربع (ثمانیة أثوابب من ثیابي هذہ) فقال مالك 7 

: (انه لا باس بذلك إذا اأُخذ تلك الأآثواب) الثمائىۃة ای بعطليه قبل أن 
وو ا ج ا 


(قال مالك) ولیس ھذا اللفظ فی النسخ المصریة والکلام الاأتيی ملحق 
بما سبق (فإن دخل ذلك الأجل فإن ذلك لا یصلح) أي لا یجوز (وإن کان 
ذلك) أي أخذ الثمانیة بدل الأربعة (قبل محل) أي حلول (الأجل فإنه لا یصلح 
اأیضاً إلا أن یبیعه ثیاباً لیست من صنف الٹثیاب التی سلفه فیھا) فیجوز. 


قال الباجی''': قوله: من سلّف في أربعة أثواب؛ إلخء یقتضي أن رقیق 


.)۳ ٣ /٥( االمنتقی)‎ )١( 


۷۱ 


۳۔ کتاب البیوع (۳۲) باب (۱۳۷) حدیث 


)٣(‏ باب بیع النحاس والحدید وما أشبھھما مما یوزن 
0007 قال 7ا اکا ا ار ےا ظا نے تم مِن 
الال رالوئق بر الا راک س ہیمست 


1 عحس ‏ اسلد رق اضاقت البامر کسی کہ قرب جد تی اائرب 
والاکٹرء لکكنە من جملة الرقیق؛ کما أن غلیظه جنس مخالف لرقیقهء وکذلك 
حکم سائر الثیاب من القطن والصوف وغیرھماء إذا ثبت ذلك؛ فإنه لا یجوز 
ان یآخذ منە قبل الاأجل أدون من ثیابه ولا أفضل؛ لأنه لا یسلم الجنس من 
الثیاب فی جنسە؛ ولآنه یدخله فی الآدون اضُمْ وِنَعَجْل)ء ویدخله فی أخذہ 
الأفضل خُُطٌ عني الضمان؛ وأزيڈكء وإذا حل الأجل جاز أن یأخذ منه أفضل 
من ثیابہ وادنی واکٹر عددا انتھی. وقد عرفت رتا نہ لا یجوز عند الجمھور 
بیع المسلم فیه قبل القبض؛ ولا الاعتیاض عنە. 
(۳۲) بیع النحاس 
بضم النونء فحاء مھملة معروف؛ یقال لە فی الفارسیة: مِس؛ وفيی 


الھندیة : تانبا۔ 
والحدید 
کأمیر یقال لە فی الفارسیة: آھنء وفی الھندیة: لوھا. 
وما أشبھھما 


مما یوزن 
بیان لما أي من الاشیاء الموزونة . 
۰۷ء۔ (قال مالك: الأمر) المرجح (عندنا فیما کان مما یُوزن من 
غیر الذمب والفضة) وغیر المطعومات (من النحكاس والشمه) ب بفتح الشین المعحمة 


۷۲ 





٣۳۔‏ کتاب البیوع (۳۲) باب (۱۳۷) حدیث 


رالاس ا 0ا0 کرد ائے 7اا سس سے 


والموحدۃ اأعلی النحاس یشبه الذھبء یقال لە في الفارسیة: بربخء وفي 
الھندیة : پیتل (والرصاص) بفتح الراءء وتخفیف الصاد المھملةء وفی (المحلی) 
عن (القاموس): کسحاب ولا یکسرہء انتھی. یقال لە بالفارسیة: ارزیزء وفي 
الھندیة: رانگ (والانك) بمد الھمزةء وضم النون آخرہ کاف؛ الرصاص 
الخالص؛ ویقال: الاسودء وقال ابن الجوزي: هو الرصاص القلع بفتح القاف 
منسوب إلی القلعةء موضع بالبادیةء کذا في (المحلی)ء یقال لە في الفارسیة: 
سرب وفي الھندیة سیسە. 


(والحدید والقضب) ضطءہ الزرقانی بإسکان الضاد المعجمة: وفيی 
(المحلی): هي الرطبةء وفي (المحیط الأعظم): الرطبة یقال لھا في العربیة: 
القضبة. وللیابس منھا القت؛ وفی الفارسیة إسیست:؛ نوع من علف الدواب: 
وفيی (الصراح): فضب وقضبۂة سپست؛ وفيی (مختار الصحاح): القضب 
والقضبة الر طبة وھيی اللاسقست بالفارسیة؛ انتھی . (والتین) الماکول؛: قاله 
الزرقانی''' یقال لە في الھندیة: إنجیر 


مقار ات او تعلل اقالعی ای بب تناعا آا اتطۂ 
الاقتیات والاڈّخارء وکونە متخناً للعیش غالباًء ثم قال: والمعتمد أنە ربوي: 
قال الدسوقي: لآنه بُقُعات ویذخرء وإن لم یتخذ للعیش غالباء انتھی. فذکرہ 
هھنا بناء علی آنه غیر ربوي؛ وھذا کله علی ما فی جمیع النسخ الھندیة 
والمصریة من المثناةۃ التحتیة بین الٰتاء والنونء ولو کان فی نسخة بدله الموحدة 
فلا إشکال. 


.)۳۰ /۳( (شرح الزرقانيی)‎ (١) 
.)٠٥و‎ ١۷ /۴( ە الشرح الکبیرا‎ )٢( 


۷۳ 


_-٣۳‏ کتاب البیو (۳۲) باب (۱۳۷) حدیث 





وَالْكُرْشْف. وَمَا أَشْبََ ذُلِكَ. مِمًا بُورَّ. فلا بَاُسَ بِأنْ بُوْعَذ مِنْ 
ما راو اکا اس اتی لا کا ا وغل ظل 
حَدِیدٍ. بِرِظلي حَدید. وَرِظل ضفُر. برظلی ضفر. 

9000 جب انا بوَاجدِ مِنْ صِنفِ وَاجد. لی 
أَجَل. فإذَا اخْتَلْفَ الصتْفَانِ مِنْ ذٰلِكَ. قَبَانَ اخْيَلَافْهُمَا. فَلا بَاُسْ 
ا/ھئت فا راع إِلّی أَجُل. َإنْ کان الصْنْف مِنْہُ چ0 
الصنف الآخر. وَإِنِ اخْتَلَمَا في الاسُم. فل موہ سو تس نو 





(والکرسف) بضم الکاف القطنء وفي الھندیة روئي (وما أشبه ذلك مما 
یوزن) ولا یکون مدّخراً للاقتیات (فلا بأس بأن یؤخذ) أي یشتری ویباع (من 
صنف واحد) أیضاً (اثنان بواحد یداً بید) أي بشرط المناجزۃ؛ لن علة النسا 
ومي بس موجودةء فلا یباع نسیئة . ٰ 
ٹم أأوضح ذلك بالمثال؛ فقال: (ولا بأس) أي بعر ان روڈ رطل 
حدید برطلی حدید ورطل صفر) بضم اتاد این وتکسر؛ النحاس الجید 
(برطلّي صفر) یعنی یجوز فیھا التفاضل لعدم کونھا من الربویةء فإنھا لیس مما 
یذخر للقوتء وھو العلة عند الاإمام مالك؛ کذا في (المحلی)ء وفيه خلاف 
الحنفیة إذ العلة عندھم کونە مکیلا أو موزوناء وھذہ من الموزونات . 
قال مالك: (ولا خیر فیە اثنان بواحد) یعنی لا یجوز التفاضل إذا کان 
البدلان (من صنف واحد إلی أجل) أي نسیئة؛ لأن اتحاد الجنس یحرم النساء 
في الآموال الربویة وغیرھاء وھو قول آبي حنیفة قال الشافعي: الجنس 
بانفرادہ لا یحرم النساء کذا ففي دالمحلی)۔ ٰ ۱ ٰ 
(فإذا اختلف الصنفان من ذلك فبان اختلافھما) أی یکون اختلافھما بَیْناً 
ظاھراً (فلا بس بأن یؤخذ منه اثنان بواحد إلی أجل) أیضاً لانتفاء عِلّمّی الربا 
عندہ (فإن کان الصنف منه یشبه الصنف الآخر) ولم یکن بینھما اختلاف واضح. 
(وإن اختلفا) وصلیة (في الاسم) بأن یکون لکل واحد منھما اسم مستقل (مثل 
۷٤‏ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۳۲) باب (۱۳۷) حدیث 
الرّصاص َال نلئ لن الد لصفَر اي اک 6ابن بعد نہ ات 
بواجد . إلَی أَجَل. 


سے و و ا جو را و2 ور 2 ہ٥‏ 
قَل مَالِكَ: وَمَا اشتریت مِنْ هذِہ الاضنافِ کلھا. فلا بَاس آن 


بیع قبْل أُنْ نقبضه. مِنْ غِیْر صَاحبه الّذِي ات لے فان دا قضت 
ُمَته. إِذا کن 2 ہآ نے ےکس تا گار 
غر اتی اق تفع وبدب نتم وڑھ وو وو وو و اھ وھ و رو والو و و ایدو او او او واتوج 


الرصاص والانك) فإنھما متشابھان (والشبه والصفر) فإنھما شدید الشبه (فإني 
آکرہ أن یؤخذ منه اثنان بواحد إلی أجل) أي نسیئة. 

قال الباجي''': معنی ذلك أن المکیل والموزون مما لیس بمطعوم ولا 
ثمن؛ کالحناء والحدید وغیرھماء فإنه یجوز فیه التفاضل یداً بیدء ویحرم فیه 
التفاضل مع الاآجل في الجنس الواحدء وإن کان الصنف یشبه الصنف الآخر 
وإن اختلفا في الاسمء فإني آکرہ أن یباع منە واحد باثنین إلی ا٘جل؛ ویرید 
بالتشابه تقارب المنافع مع تقارب الصورۃة؛ کالاآنك والرصاص؛ زاد ابن 
حبیب: والقزویر؛ فإنه جنس واحد فی مذا البابء وکذا الشبه والصفر 
والنحاس جنس واحد والحدید لینە وذکیرہ جنس واحد؛ وإنما یختلف 
بالعمل؛ فإذا عمل الحدید سیوفاً أو سکاکین أو النحاس أوانيی؛ فإنه یصیر 
اأصنافاً باختلاف المنافع والصورء انتھی. 

(قال مالك: وما اشتریت من ھذہ الأصناف) المذکورۃ فی القول السابق 
(کلھا) تأکید (فلا باس أن تبیعه قبل أن تقبضەه) أي یجوز بیعه قبل القبض (من 
غیر) أي بید غیر (صاحبه الذي اشتریته منہ) وھو البائع الأول (إذا قبہضت ثمنهہ) 
من الذي یشتري منك یعنی لا یجوز لك بیعه نسیئة (إذا کنت) قد (اشتریته) أولا 
(کیلا أو وزنء فإذا) کنت قد (اشتریته) من البائع الأول (جزافاً) أي تخمیناً 
کالصبرۃ (فبعه من غیر) صاحبه (الذي اشتریته منه) اي بعُه بید غیر البائع الأول 


.)۳٥٣/٥( االمنتقی)‎ )١( 


۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۳) باب (۱۳۷) حدیث 


پ تم 3- ۳ 911 7 رھ 23 یھ وہ 7 ٥‏ جم ۰ 
بنقَیِ۔ او إِلی اَل . وَذلِكَ ان ضَمَانه مِنكَ إذا ارت جزّافا. وٗلا 
پور حا سو رت 


کون ضمَائْهُ مِنكَ اذا ا ےرتا حتی تزنه وَتَسَتوْفية. رتا خت 
ٹاکلت جح بے تر نہ کاھا ٢‏ لی ا وک ار 
التاس عِنْدنًا. 

ج1 ا0ك2 770 عابتا گال آر تررت مِمًا لا یُوکَل 
ملا يَشَرب. ِنْل الْمُضْمْرٍ ای اط َالكتَم وکا نا لت 5 
2 بأَنْ ذذ مِن گُل صلف وه مس مر سیت 


کیفما شثت سواء کان (بنقد أو إلی أجل) یعنيی إِن اشتراط قبض الثمن؛ إنما 
یکون فیما اث ہہ گلا او رزتاء ولا رط الو فیا آت شتریتہ جزافاً. 


(وذلك) أی وجه الفرق بین ما اشتری کیا أو وزنا وہین ما اشتري جزافاً (أن 
سد ہس یی وب سس شتریته جزافاً) لدخوله فی ملکك 
بنفس العقد (ولا یکون ضمانه منك إِذا اٹ شتریته وزناً حتی تزنه وتستوفیه) وتقبضه؛ 
وذلك لما تقدم أن المبیع عند مالك علی ضربین : ما فيه حق توفیةء کالمکیل 
والموزون وغیرھماء وما لیس فیه حق توفیة کالمبیع جزافاء وضمان ھذا النوع الثانيی 
یکون من المشتري بنفس العقدء خلافاً لأبی حنیفة والشافعي في قولھما: إِن ضمانه 
من البائع قبل قبض المشتري؛ وبنحو قول مالك قال أحمد (وھذا) الذي ذکر من 
الفرق بینھما (احب ما سمعت إلئ) متعلق باحب (في ھذہ الاشیاء کلھا) المذکورۃ في 
القول السابق (وھو الذي لم یزل عليه آمر الناس) وعملھم (عندنا) بالمدینة المنورة . 

(قال مالك: الأمر) المختار (عندنا فیما یکال أو یوزن) أأي في المکیل 
والموزون (مما لا یؤکل ولا یشرب) بہناء المجھول فيیھما أى مما لا یذڈخر 
للاقتیات (مثل العصفر) بضم العین المھملة والفاء؛ بینھما صاد مھملة ساکنة؛ 
صبغ (والنوی) للتمر (والخبط) بفتحتین ما بٔخبط بالعصا من ورق الشجر لعلف 
الدواب (والکتم) بفتحتین؛ نبت فيه حمرة یخلط بالوسمة ویختضب بە للسواد 
(وما یشبه ذلك أنه لا بہاس بأن یؤخذ من کل صنف منە) أي مما ذکر فی ھذا 


۷۱ 





۴۔ کتاب البیوع (۳۲) باب (۱۳۷) حدیث 
انْنانِ پواجد. مَداٌ بِيَدٍ. وَلا بُؤْعَذ مِنْ صِنْفِ وَاجد من انتا 
بوَاجد. إِلَى أَجَل فان 2020, آ0 فلاننتاے کا ای 


ج 


بأنْ يَوعَذ نما ثنّانِ بوَاجدٍ إِليَ أَجَلِ وَمَا اشتْري نر لا حتاف 
قُنّھا. قَلا بَا با يبَاع قبْلَ ان یسوی إِذَا فَبَض تُمَنَهُ مِنْ غَيْرٍ 
صا ححه ال نوہ َ 


فالمالِك: کل شر مم بت التاس ین الاضتاب: کَلھَا 
و اک ے2 کھت و ا و .موق ٥‏ ۔ ٠ه‏ 
وَإِن کَانتِ الحصبَاءَ وَالقَصَّة. فکل وَاجدِ مِنھَمَا ہمثليه ددم سیت 


القول (اثنان بواحد) لعدم الادخار للقوت (یداً بید) لاتحاد الجنس . 

(ولا یؤوخذ من صنف منە واحد) بالجر ینا لصنف (اثنان بواحد إلی أجل) 
توضیح لما فھم من قولە: یداً بید (فإن اختلف الصنفان) مما ذکر (فبان 
اختلافھما) بیاناً واضحاً (فلا بأس بأن یؤخذ منھما) أی من البدلین (اثنان بواحد 
إلی أجل) أیضاً لاختلاف الجنس . 

(وما اشتري من ھذہ الأصناف کلھا فلا بأس بأن یباع قبل أن یستوفی إذا 
قبض ثمنه) من المشتري الثانی (من غیر صاحبه) متعلق بیباع أي یبیعه بید غیر 
(الذي اشتراہ منه) وھذہ المسألة نظیر المسألة المتقدمةء أعادھا بالامثلة الجدیدة 
توضیحاً . 

(قال مالك) ذکر ضابطةً بعد الأمثلةء فقال: (وکل شيء ینتفع بە الناس) 
فیبیعونه ویشترونە (من الأصناف کلھا) ما لم یکن مذّخراً للقوت وثمناً (وإن 
کانت) وصلیة (الحصباء) ۔ بالمد - صغار الحصی ینتفع بھا فيی فرش المسجد 
وغیرہ والعمارۃ (والقصَة) بفتح القاف والصاد المھملة الجص علی ما في النسخ 
المصریة''ٴء وفی الھندیة بدلھا القصبة بالصاد المھملةء فالموحدة (فکل واحد 
منھما) لا یجوز بیعه (بمثليه) تثنیة مثل أی متفاضلاً لاتحاد الجنس؛ فإن باعه 


.)۱٦۹ /۲۰( انظر : ا( الاستذکار؛‎ )١( 


۷ 


۳ کتاب البیوع )۳۳٣(‏ باب 


إلٌی أَجُل. فَھُوَ رِباً. وَوَاحِد مِنْهُمَا بمثْله. وَزِيَادَةُ شَیْء مِنَ الَأَشْیَاء 
إلی أَجَل. فَهُوَ ربا 


(۳) باب النھي عن بیعتین في بیعة 


بمثليه (إلی أجل فھو ربا و) کذلك (واحد منھما بمثله) بالإفراد (وزیادة شيء) 
آخر (من الأشیاء إلی أجل فھو) أیضاً (رباً) لاتحاد الجنسہ فإن کان نقداً یجوز 
لعدم الاذخار للقوت . 

قال الباجي''': یرید أن ما کان من جنس واحد یحرم فيه التفاضل إلی 
أجلء وإن کان ذلك الفضل من غیر ذلك؛ ورہما کان منفعة أو عملاًء فإنە لا 
یجوز ذلك فیهەء انتھی . 

وھذا کلە مبنيّ علی ان علتی الربا عند الإمام مالك الادخار للقوت: 
واتحاد الجنس بالمنافع المقصودة. 


)٣(‏ النھي عن بیعتین في بیعة 

بکسر الباء نظراً للھیئةء وبفتحھا نظراً للمرات؛ کقولك: بعتك ھذا الثوب 
دا ہنیتاز وَشَة فٹارین ربیل ان ہے کیا علی آت شتری ے آی کذا 
فی (المحلی). 

وفي (المنتقی)'': قال الفقھاء: معنی بیعتین في بیعة أن یتناول عقد البیع 
بیعتین علی ان لا تتم منھما إلا واحدة مع لزوم العقد فھذا هو معنی بیعتین 
فی بیعة مثل أُن یتبایعا هذا الثوب بدینار وھذا الآخر بدینارین علی أُن یختار 
اأحدھما أَيٌ ذلك شاء؛ وقد لزمھما ذلك؛ أو لزم اأحدھماء فھذا یوصف بأنه 
بیعتان؛ لآنە عقد بیعة فی الثوب الذي بالدینارینء وبیعة آخری فی الثوب الذی 


.۲۳٦٣ /٥( االمنتقی)‎ )١( 
.)۳٣/ہ(‎ )۲( 


۷۸ 


۳ کتاب البیوع ۔(٣ثپ۳‏ باب 


و ج ج ے هج یه و یھ یج ےج ج ئج ج یی ےج 3ج ي یىی جج یو ےی و ھ ےو ھی و جج وج ه م جم وی جج یھ >ج جج ج فھ ی“٭ ی٭ جج <3و*ج جی <ج جج یج“ و 5ق 4+ یج ×ەج ؿ +٭ ٴی٭ٴ ھجؿ ھ ۃ. +ە. + ٭ مم ٭ 


بالدینار ولم تجمعھما صفقة؛ لأنە لا یتم البیع فیھماء ویوصف بأنه في بیعة؛ 
لأنه إحدی البیعتینء فمثل ھذا لا یجوزء سواء کان ذلك بنقد واحد أو نقدین 
مختلفین؛ خلافاً لعبد العزیز بن أبيی سلمة في تجویزہ ذلك بالنقد الواحدء 
انتھی . 


وحکی الزرقانی''' عن الباجي معناہ أنە یتناول عقد البیع بیعتین علی أنه 
لا یتم منھما إلا واحدةء مع لزوم العقدء کثوب بدینار واخر بدینارینء یختار 
أیھما شاء؛ وقد لزمھما ذلك أو لزم أحدھماء فھذا لا یجوز؛ کان اُحدھما 
بنقد واحد أو بنقدین مختلفین . 

قال مالك: ومعنی الفساد فیه أن یقدر أنە أخذ اأحدھما بدینار ثم ترکە: 
وأخذ الثانی بدینارینء فصار إلی أن باع ٹوب ودیناراً ہٹوہین ودیٹارینء وأما إن 
کان بثمن واحد مثل أن یبیع أحد ھذین الثوبین یختار أیھما شاءء وقد آلزمھما 
ذلك أو لزم اأحدھماء فیجوزء انتھی. 

وقال الخرقی: )00د نہ تتا عل آن غقعحت الاہتاز گناک 
ینعقد البیعء وکذلك إن باعه بذھب علی أن یأخذ منە دراهم بصرف ذکراہء قال 
الموفق''': إن البیع بھذہ الصفة باطل؛ لأنه شرط في العقد أن یصارفه بالثئمن 
الذي وقع العقد بەء والمصارفة عقد بیعء فیکون بیعتان فی بیعةء قال احمد: 
ھذا معناہء وقد ورد النھي عنە في روایاتء وھکذا کل ما کان فی معنی ھذا 
مثل ان یقول: بعتك داري ھذہ علی ان اأیعك داري الآأآخری بکذا او علی ان 
تبیعنی داركء أو علی أن أوجركء أو علی تؤجرني کذاء أو علی ان تزوجني 
ابنتكء أو علی أن أآزوجك ابنتی؛ ونحو ھذاء فھذا کلە لا یصح. 


.)۳۱۰ /۳( ١يناقرزلا شرح‎ )١( 
.)۳۳۲ /٦( ا المغنی؛‎ )٢( 


۷۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۳) باب )۱۳٣۸(‏ حدیث 


سے سے 
سو مم وھ 


۸ - چھتی َحستی غن مالات+ اه تلاعه 


۴٤‏ م( 


سح گر 2 1 سے ہت 0ھ ۰ صرح سم 
رسول الله گل تنھیٰ عَن بیعتیٔن وکوں ی۔ لوہ 


وقال ابن مسعود: الصفقتان في صفقة ربأء وھذا قول أبيی حنیفة 
والشافعی وجمھور العلماء: وجَوٌزہ مالكء وقال: لا ألتفت إلی اللفظ الفاسد 
إذا کان بعلوما حلالاًء فکانه باع السلعة بالدراھم التتی ذکر أنه یأخذھا 
بالدنانیر؛ انتھی. 


قال الیاجی: وی سالت ابن القاسم عن تفسیر بیعتین فی بیع 
س80 ان یتبایعا 7ہ إِنقٹ: اعدفنا فی الآھر کان سزاناغ وت 
فسخت أحدھما فی الآخر کان غرراء انتھی. 


۰۸ء2 (مالك أنه بلغه أن رسول اللہ قة) وصلہ الترمذي”" 
٭اے ×ق, ہم )٢۲(‏ 1 ہے نے ہے ۳2). 
وقال : حسن صحیح؛ زالسای'' عن ابي ھریرۃ قال ٭ نت رویي من 
حدیٹثٹ ابن عمر وابن مسعود۔ وأبيی ھریرہ . 'قال اعت ۰ ٭': وکلھا من نقل 
العدول؛ انتھی (نھی عن بیعتین فی بیعة) قال الزرقانيی 60 بفتح الموحدةء 
کما 7 غیر واحد؛ وظاھرہ أنه الروایةء ویجوز 7 "٢‏ الھئف 
وقیل : إِنہ الا حسن: ابتھَیٰ.: وقال الباجي : محمول علی ظاھرہ من التحریمء 


4ٰ 


انتھی . 
قلت: وقد ورد بلفظ انھی عن صفقتین فی صفقةٴ رواہ أحمد والعقیلی 


.)٥٤٥٥ /۳( سنن الترمذي)‎ )١( 
.)٦٦٤٤( (سنن النسائی)‎ (٢) 
.)۱٥١ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )۳( 
.)۱۷۱/۲۰( انظر: ہ٦ الاستذکار؛‎ )٤( 
.)۳۱۱ /۳( ا شرح الزرقانی)‎ )٥( 


۸۰ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )۳٣(‏ باب (۱۳۹۹) حدیث 
نے ٭ ۳00 دہ ١‏ ود و ہڈا ۶ کڈ 

۹-۔ وحذْخنی مَالِك؛ أَنە بَلعَهُ ان رَجُلا قال لرجُل: 

رج 2 0 ۲ .77 7 عو 75 و سح ک 2 ۔ 7 ا ہآ کہ 

ان هذا ا دنقّد . اُنتاعة منك الہ اُخا.. فَسُئا عٴ دلكَ 

بح سے خر پہی. ہی ام عو ً پت و وس 

ہس" 2 2 ٥‏ ضی عر ےھ اہ بے .7-7 

عَبّد الله بُنْ عمر. فکرھہ ونھیٰ عَنة. 


* : 


والبزار والطبرانی فی (الاأوسط) من حدیث ابن مسعودء وآخرجه آبو عبید وابن 
حبان والطبرانی والعقیلي عن ابن مسعود موقوفأًء قال العقیلي : وھو أُصح؛ 
کذا فی (الدرایةاء وفی (المحلی): الٹھيی عن صفقتین في صفقة؛ أَعَمْ من 
حدیث الباب؛ فإنه یفھم منە الٹھی عن شرط الاستخدام في بیع العبد 
والسکنی فی بیع الدار“ کذا استدل بہ صاحب االھدایة). 


۹ءہ۔ (مالك أنه بلغه أن رجلا قال لرجل) آخر (ابتع) اشتر (لي ھذا 
البعیر) مثلاً (بنقدِ حتی آبتاعه منك) بعد ذلك بأزید من الثمن الذی اشتریته بە 
(إلی أجل) أي نسیئة (فسُیّل) ببناء المجھول (عن ذلك عبد اللہ بن عمر فکرھه) 
أي کرہ ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ ھذا البیع (ونھی عنه). 


قال الباجی''': أدخله فی باب بیعتین فی بیعةء ولا یمتنع أن یوصف 
بذلك من جھة أنە انعقد بینھما أن المبتاع للبعیر بالنقد إنما یشتریه علی أنه 
قد لزم مبتاعه بأاجل بآکثر من ذلك الثمن؛ فصار قد انعقد بینھما عقد بیع 
تَضمَنٌ بیعتینء إحداھما: الاولیء وھي بالنقد والثانیة: المؤجلةء وفیھا 
مع ذلك بیع ما لیس عندہ؛ لن المبتاع بالنقد قد باع من المبتاع بالاأجل 
البعیر قبل أن یملکەء وفیھا سلف بزیادۃ؛ لآنه یبتاع لە البعیر بعشرة علی 
أنه یبیعه منە العشرین إلی أجل؛ یتضمن ذلك آنه سلفه عشرة فی عشرین 
إلی أجل: وهذہ کلھا معان تمنع جواز البیع؛ والعینة فیها أظھر من 
سانَقاء اتی 


.)۳۸/٥۱( ا المنتقی)‎ )١( 


۸۱ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۳) باب (۱۳۷۰) حدیث 
٠ ۰ ٌ ۰ 7 ۱‏ ۰ ۱ ہر جْ۔ مر ئ9 
۰ء-۔- وحدذثتي مَالِك؛ أَنە بَلعه ان القاسِم بن مُحَمَیٍ 

ےد( ہے کر و گے ےط ہے سی می کے ا :- و ہے رر وہ 
سیٔل عن رجل اشتری سِلعة بعشرة دیا می نمّدا. او بخمسه عشر 


سس حبم 


ِیتاراً إِلَی أَجُل. فَكَرِه ذُلِكَ وَتفَیٰ عَنْه. 


مر 


ال مَالِكٌء فِي رَجُْل ابَْاعٌ سِلعَةً مِنْ رَجُل بِعَشْرَةِ َتَاييرَ تَقْدَا 


۰ء (مالك أنه بلغه أن القاسم بن محمد) بن أبي بکر (سئل) 
ببناء المجھول (عن رجل اشتری سلعة بعشرة دنانیر نقداً أو بخمسة عشر دینارا 
إلی أجل) یعني بالتردد بین الثمنین (فکرہ ذلك ونھی عنهہ) وھذا هو المعروف فی 
معنی بیعتین في بیعةء قال آبو عبید: ومعنی صفقتان فی صفقة ان یقول الرجل 
للرجل: أبیعك ھذا نقداً بکذا ونسیئةً بکذاء ویفترقان عليهء کذا فی (نصب 
الرایةہ؛"'. ۱ ٰ 


قال الموفق*'': وقد زّوي في تفسیر (بیعتین فی بیعةا وج آخر وھو ان 
قر ات الف متا اف تر چ ھا آز متا عتر شستت آزر عَكةے کٹ از 
تسعة صحاحاأء ھکذا فسرہ مالك والثوري وإسحاق؛ وھو أیضاً باطل وھو 
قول الجمھور؛ لانە لم یجزم لە ببیع واحد فأشبه ما لو قال: بعتك ھذا أو 
هذاء ولان الثمن مجھولء فلم یصح:؛ ولآن أحد العوضین غیر معین فلم 
یصحء کما لو قال: بعتك احد عبیدي؛ وقد روي عن طاووس والحکم وحماد 
أنھم قالوا: لا بس أن یقول: أبیعك بالنقد بکذا وبالنسیئة بکذاء فیذھبٔ علی 
أحدِھماء وھذا محمول علی أنه جری بینھما بعد ما یجري فی العقد فکأن 
الیعای ال 1ا0 اف عالسے گتا ال خلہ آ رد رترے تبغر ت لک 
فیکون عقداً کافیاء انتھی . ٰ 

(قال مالك في رجل ابتاع سلعة من رجل) آخر (بعشرۃ دنانیر نقدا 


.)۲٢۰/٤( )١(( 
۔)۳۳٣٣‎ /٦( (المعني)‎ (+( 


۸۲ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۳۳) باب (۱۳۷۰) حدیث 


3 ۶/010۳ سح >> حم 72 ٤ ٤‏ ۔ ٥>‏ سے سر سر 68 ثاو ٥۔‏ 7 2.9 

أْوو بحمسه عسر دینارا ا اجل فدذ وحبت للمشٹری با حد اتمنین 
سے سے جے‌ سے 

7ء یی دک لت 2 6 7ی يھت 

رت ببعی دل یه إنں حر لحشرة ىصىجى<ّٗ+ِمسة فشر لی 

1 ٤ 

۱ 


عل ار 0ف و 00 کا ری چا انت ظمرای ای 


أو بخمسة عشر دیناراً إلی أجل) یعني بالتردد بینھما حال کون السلعة (قد وجبت 
للمشتري باأحد الثمنین) ولم یقع التعیین . ٰ 


(فقال مالك: إنە لا ینبغی ذلك) أي لا یجوز ھذا البیع (لأه) دلیل عدم 
الجواز (إن أخُْرَ العشرة) یعنیي لم ینقدھا (کانت) أي صارت العشرۃ (خمسة 
عشر إلی أجل) لان القیمة فی النسیئة کانت خمسة عشرہ وہذا لم ینقد العشرۃ؛ 
فكأنه اشتری العشرة بخمسة عشر نسیئة (وإن) کان (نقد العشرة) في الحال 
(کان) الناقد كأنه (إنما اشتری بھا) اي بالعشرۃ (الخمسة عشر التی) کانت (إلی 
اجل). 


تال اتاے 7 رعتااعلی ىا قالہ2 إله إذا:اععلف اعتاق :راعختٹلف 
صحة العقد. وفسر ذلك مالك بأن من لە الخیار منھما إن أنفذ البیع بعشرة 
نقداء فقد أخذ ذلك بخمسة عشر مؤجلة یترکھاء وإن أنفذ البیع بخمسة عشر 
مؤژجلةف فقد أُخذھا بعشر٥‏ دا ترکھا ولا یجوز ذلك وھذا إنما ھو من باب 
الذریعة لتجویز أن یکون الذي لە الخیار قد اختار أولاً إنفاذ ذلك العقد بأحد 
الثمنین؛ ثم بداله فلم یظھر ذلكء وعدل إلی الآخرء وھذا مما لا یکاد أن 
انتھی . 


.)۳۹/٥( المتقی)‎ ٦ )١( 


۸۳ 


۳۔ کتاب البیوع )۳٣(‏ باب (۱۳۷۰) حدیث 


َال مَالِكُء فی في رَجُلٍ اشْترّی مِنْ رَجُلِ مِلَعَةً بییتَارء نفد . أو 
بشَاۃِ مَوْصُوفَةء إلی أَجَل. قد وَجْبَ عَلَيْه بَأَعَدِ التْتَتَی+ اد ذْلكَ 


> نہ . لأن کت اللہ گل قد نَھَیٰ غَُ بَیْعَین و َيْعَة. 


٥‏ سصررق سے برق ہے 


وھٰذا مِنْ بَیْعَتيْن في بَیْعَة. 

قَالَ مَالِك ۂ في رَجُل قَالَ لرَجُل: شْتَري مِنْكَ ھٰو العَجوٰۃً 
تتتاَعت شائا آر اکتتاےر عتت اأضزع. أَرِ الْحنْاً 
الْمَحْثولَة عَنَْةً عَقَرَ شاعاً. ضوع یتر . قد 
وَجَبَتْ لِي إِعْدَامُمَا: إِنْ ذ يك مَکرْرۂ لا يَجِل. م0 40۲۳87 


عو یا رم خر 


هُ عَشَرَة ضرع کال یہ تَتَمتا 27 عَمْسَةً عَشَرَ ضاعا مِنَ 


۱ 


ا 


می 
ٌ 0 


3 رع لٹ 


وت عَشرہ 


(قال مالك فی رجل اشتری من رجل سلعة بدینار نقداً أو بشاة موصوفة 
الی أجل) یعنی لم تکن الشاۃ نقداء بل تکون نسیئة حال کونە (قد وجب عليه 
البیع) أي لزمه (بأحد الثٹمنین) من الدینار نقداً او الشاة نسیئة (إن ذلك) البیع 
بالتردد في الثمن (مکروه لا ینبغي) أي لا یجوز (لان رسول ال قد نھی عن 
بیعتین في بیعة وهذا) البیع ا (بیعتین فی بیعة) بدامةء فیمنعم. 


(قال مالك في رجل قال لرجل: أشتري منك ھذہ العجوۃة) نوع من التمر . 
تت ىھت مثلاً (أو الصیحانی) نوع آخر من التمر أجود (عشرة 
اصوع) جمع صاعء یعني بدینار (أو) قال: أشتری منك (الحنطة المحمولة) قال 
المجد: المحمولة حنطة غبراء کثیرۃ الحب (خمسة عشر صاعاً أو الشامیة) وھی 
أجود من المحمولة (عشرة اصع بدینار) والحال أنە (قد وجبت) أي لزمت (لي 
إحداھما) أي إحدی البیعتین من نوعي التمر فی المثال الأول وإحدی الحنطتین 
في المثال الثانيء فقال مالك: (إن ذلك) البیع (مکروہ لا یحل وذلك) أي سبب 
الکرامة (أنە کكأنە قد أوجب لە عشرة آصع صیحانیا) إذا اختارما (فھو) بعد ذلك 
(یدعھا) أي یترك العشرة (ویأخذ) بدلھا (خمسة عشر صاعاً من العجوۃ) لأن من 

۸٤ 


ف۳ کتاب البیوع ر٣۳۳(‏ باب (۱۳۷۰۱) حدیث 
یں وم ف1 فا تو مر 70 7 میا 
ع 1 ٤‏ ى 7 ہے 8 ے ٠ ۵٥‏ 2 
ور 6 0ا وا سک ور کے و 7 ۳۲ 2 ۶ے ۔ مو قف َ 
۱ا و کے ناف فھدا ایضا مکروہ لا یجل . 

ہ۔ ٥پ‏ تو - ےر نے عو کے 7 ےس26 


٥٤‏ وہ 





مُیْرَ بین الأمرین يْعَذٌ منتقلاً عند المالکیةء کما تقدم فی القول السابق. 

زار رسب 10 سی لی اتطخال آلتائی (ضی مر ماظاین الحسطة 
المحمولة) فی الاختیار الأول (فیدعھا) ویترکھا (ویأخذ) بدلھا (عشرة أُصوع من 
الشامیة) فكأنه باع خمسة عشر من الحنطة بدل العشرۃ لجواز أنه اختار إحداھما 
أولاًء ثم الآخری ثانیاً (فھذا) أیضاً (مکروہ لا یحل وھو) أي البیع المذکور في 
المثالین (أیضاً یشبه ما تھی عنه من بیعتین في بیعة وھو أبضا) یعني في ھذا 
البیع المذکور وجه آخر لعدم الجوازء وھو أنه (مما نھي عنه) أَي من جملة 
المنھي عنه من (أن یباع من صنف واحد من الطعام) متفاضلاً بأن یباع (اثنان) 
منە (بواحد) لأن المخیر لما کان عند مالك منتقلاء فكأنە باع إحدی النوعین 
الحطة بالآخریق واچة التوغین سن الھر بالاس قال الیاحی"''+ یع 
لما کان أحد التمرین صیحانیاً وعشرة أصوع؛ والآخر عجوة وخمسة عشر 
صاعاً دخله الفساد من وجھین: من جھة القدر المقصود ومن جھة الجنس؛ 


۰ 
ِب 


اتی 

قال ابن رشد فی (البدایة)''': اتفق الفقھاء علی القول بموجب حدیث 
النھي عن بیعتین في بیعةء واختلفوا في التفصیل أعني في الصورة التي ینطلق 
لہ استا الا یح آی لا طلن عابا مرار ا ایف ا عق با الک 
یتصور علی وجوہ ثلاثةء في مثمونین بثمنینء أو في مثمون واحد بثمنین؛ أو 
فی مثمونین بثمن واحد؛ علی آن احد البیعین قد لزم. 


.)٥٤ /٥( ا المتقی)‎ )١( 
.)٦۱٥٤٤ ء۱٥‎ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۳) باب (۱۳۷۰) حدیث 


و و و و مم وہ و وم وم و ے وی و مو وو و و و و و وم ےو ےھ و و ےم ےم و و ےم مو دم و وم مم مج مه“ م٭ ھء: ه٭ 


آما فی مثمونین بثمنینء فان ذلك یتصور علی وجھینء أحدھما: أن یقول 
لە: آبیعك هذہ السلعة بثمن کذا علی أن تبیعني هذہ الدار بثمن کذاء والثانی: 
ان یقول لە: أبیعك هذہ السلعة بدینار أو هذہ الآخری بدینارین وأما بیع 
مثمون واحد بثمنین فإن ذلك یتصور أیضاً علی وجھین: أحدھما: أن یکون 
أحد الثمٹین نقداً والآخر نسیئةء والثانی: أن یقول لە: أبیعك مذا الٹثوب نقداً 
یں گتا علی آ31 اریہ شاف آلی ال گتاا ھی گناہ راتا مرناق تہ 
واحدء فمثل ان یقول لە: أبیعك أحد ھذین بثمن کذا. 


فآما الوجه الأول؛ وھو أن یقول: أبیعك هذہ الدار بکذا علی أن تبیعنی 
هذا الغلام بکذاء فنصّ الشافعي علی أنە لا یجوز؛ لأن الثمن فی کلیھما یکون 
مجھولا؛ لأنه لو أفرد المبیعین لم یتفقا في کل واحد منھما علی الثمن الذي 
اتفقا عليه فی المبیعین فی عقد واحد: راقق الغافی س رھ ان لی یڈ 
إنما ھو جھل الئمن أو المثمون . 

وآما الوجهە الثانيیء وھو آن یقول: أُبیعك هذہ السلعة بدینار أو هذہ 
الآخری بدینارین علی أن البیع قد لزم في أحدھماء فلا یجوز عند الجمیعء 
وخالف فيه عبد العزیز بن أبی سلمةء فأجازہ وعلة المنع عند الجمیع الجھلء 
وعند مالك من باب سد الذرائع؛ لانە ممکن أن یختار فی نفسه أحد الثوبینء 
فیکون قد باع ثوباً ودیناراً بثٹوب ودینار . 

وأما الوجه الثالثٹ؛ وھو أن یقول: أبیعك ھذا الثوب نقداً بکذا أو نسیئة 
بکذاء فھذا إذا کان البیع فیه واجباء فلا خلاف في أنه لا یجوزء وأما إذا لم 
یکن البیع لازماً في أحدھماء فأجازہ مالكء ومنعه أبو حنیفة والشافعی؛ 
لأنھما افترقا علی ثمن غیر معلومء وجعله مالك من باب الخیارء فعلة امتناع 
ھهذا الوجه الثالث عند الشافعيی؛ وأبی حنیفة من جھة جھل الثمن وعلة امتناعه 
عند مالك سد الذریعة الموجبة للربا لإمکان أن یکون الذي لە الخیار قد اختار 


۸٦ 


۳ ۔ کتاب البیوغع ر٤٣۳(‏ باب 





ج‫ 


اُولاً إنفاذ العقد بأحد الثمنین المؤجل أو المعجل؛ ثم بدالهء ولم بظھر ذلك؛ _ 
فیکون قد ترك أحد الثمنین للثمن الثانیء فکأنە باع احد الثمنین بالثانيء 
فیدخله ثمن بثمن نسیئة آو نسیئة ومتفاضلا ۔. 

وأما إذا قال: أشتري منك ھذا الثوب نقداً بکذا علی أن تبیعه مني إلی 
أجلء فھو عندھم لا یجوز بإجماع؛ لأنه من باب العینةء ویدخله أیضاً علة 
جھل الثمنء وأما إذا قال: أبیعك أحد ھذین الثوبین بدینارء وقد لزمه أحدھما 
اُیھما اختارء وافترقا قبل الخیارء فإن کان الثوبان من صنفین وھما مما یجوز 
ان یسلم أحدھما في الثانيء فإنه لا خلاف بین مالك والشافعی؛ في أنە لا 
یجوزء وقال عبد العزیز بن أبيی سلمة: یجوز وعلة المنع الجھل والخرر. 

وأما إذا کانا من صنف واحد فیجوز عند مالك؛ ولا یجوز عند أبي 
حنیفة والشافعيء وأما مالك فإنه أجازہ؛ لأنه یجیز الخیار بعد عقد المبیع في 
الأصناف المستویة لقلّة الخرر عندہ فی ذلكء وأما من لا یجیزہء فیعتبرہ بالغرر 
الذي لا یجوز؛ لأنھما افترقا علی بیع غیر معلوم. 


قال صاحب ا المجمع)''': هو ما کان لە ظاهرٌ يَقُرٌ المشتري؛ وباطنْ 
مجھول؛ الأزھري: هو ما کان علی غیر عھدۃِ ولا ثقوٍء ویدخل فيه بیوع لا 
یحیط بکٹھھا المتبایعان من کل مجھول؛ وھو یتناول بیع الابق والمعدوم 
والمجھول وغیر مقدور التسلیم وحبل الحبلة والملامسة والمنابذةء وأفردت 
بعضھا لکونە من مشاھیر بیوع الجاھلیةء وقد یحتمل الجھل ضرورةٗ کجھل 
أساس الدار المبیعة وبحشو الج٘بًّدٍ وقد یحتمل تبعأً کدخول الحمام مع 


.)۲٢ /٤( ا0مجمع بحار الأنوار؛‎ )١( 


۸۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٣(‏ باب (۱۳۷۱) حدیث 


مر ۵ 


۱-۔-۔ حثثني يَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ أبي ازم بن 
دِینارے عَن سعید 72 ا عو جو کو و و راو و وو وا اج و ےج یٹ ود وو وا و وی و اوھ پا و 





وقال الباجی'': هو ما کثر فيه الغرر وغلب عليه حتی صار البیع 
یوصف ببیع الغرر فھذا الذي لا خلاف في المنع منەء وأما یسیر الغررء فإنه 
لا یؤثر فی فساد عقد بیع فإنه لا یکاد یخلو عقد منەهء وإنما یختلف العلماء فيی 
فساد أعیان العقود لاختلافھما فیما فيه من الغرر وھل هو من حیز الکثیر 
الذي یمنع الصحة آو من حیز القلیل الذي لا یمنعھا؟ وإذا ثبت ذلك؛ فالغرر 
یتعلق بالمبیع من ثلاثة أُوجەء من جھة العقد والعوض والأجل؛ فأما المبیع 
والثمن: فأن یکون اأحدھما مجھول الصفة حین العقد کشراء الأجنّة 
واشتراطھاء أو أنه غیر مقدور التسلیمء کالعبد الأبقء والجمل الشاردء والسلم 
فی ثمر حائطه بعینه وما یشبه ذلك . 


وقذ یکون مقدوراً علی التسلیم ویکون الغرر فيه من اأُجل حاله کالعبد 
و غیرہ من الحیوان لمرض یخاف منە الموت؛ قال ابن حبیب : ھو من الغررء 
ویفسخ البیع ما لم یفت بید المبتاعء فتکون عليه قیمتہ یوم قبضہ۔ 

ومن الجھالة في الثمن أن یبیعه السلعة بقیمتھا أو بما یعطی فیھاء وأما 
تعلق الغرر بالاجل فأن یکون مجھولاً أو بعیداء وکرہ ابنُ القاسم البیع إلی 
اجل بعیدء مثٹل عشرین سنہ آو اکٹر ولا یفسخه إلا مثل الثمانین والتسعین: 
انتھی . ٰ ٰ ْ 

۸(۱ (مالك عن أبي حازم) سلمة (بن دینار) التمار (عن سعید بن 
المسیب) مرسلا باتفاق رواة مالك فیما علمت؛ ورواہ أبو حذافة عن مالك عن 
نافع عن ابن عمرء وھذا منکر؛ والصحیح ما في ا الموطأ٢ء‏ ورواہ ابن أبي 
حازم عن أبيه عن سھل بن سعد: وھو خطأ ولیس ابن أبي حازم بحجة إِذا 


.)٦١/٤( ا المنتقی)‎ )١( 
۸۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۳٤٣(‏ باب (۱۳۷۱) حدیث 
رَشُول اللہ قلي تی عَن یَیٍع الْمَرر 
فا فلکت ری رر ارت 0 


خالمفهہ غیر واللحدیث محفوظ عن اف ھریرۃ؛ ومعلوم اُن ابن السسیتے مں 
کبار رواتهء قاله ابن عبد البر. وقد رواہ مسلم'''' من طریق عبید اللہ بن عمر 
عن ابی الزناد عن الاعرج عن ای ھریرة . 


(آن رسول الل قَاِ تھی عن بیع الغرر) لن من أکل أموال الناس بالباطل 
علی تقدیر ان لا یحصل المبیع وقد نبّہ لا علی هذہ العلة في بیع الثمار قبل 
بدو الصلاح بقوله: آرأیت إِن منع اللہ 77ھ*؟ اکن 2 مال أُخيه؟ قاله 
المازري . 


وقیل : علته ما یژدي إليه من اقاتم جن الفاسیی ور مات کر امن 
صور ؛ بیع الغرر غُري من التنازع کبیع الابقء وقیل: علتہ عجز البائع عن 
اصلیی وھو ما افتاھ إلےه المازري من ذھاب اتا ك3 باطلا قال المازری : 
وعلی صحة بعضھا٘ کبیع الجبة المحشوۃ؛ والشرب من فم السقاء مع اختلاف 
مرف 

واختلفوا فی بعضھاء فوجب آن یفھم أنھم منعوا ما اأجمعوا علی منعه 
لثوة الغررء زکرت مقضوداء زَإِتما آخاژرا ما آجمعوا علی جوازہ لیسارته مع 
أنە لم یقصدء وتدعو الضرورۃ إلی العفو عنهء وإذا ثبت ما استنبطناہ من ھذین 
الأآأصلین وجب رد المسائل المختلف فھا بین فقھاء الإآأآمصار اتا ای 
رأی الغرر قلیلاً لم یقصدہ والمانع رآہ کثیراً مقصود؟''. 


(قال مالك : ومن الغرر والمخاطرۃ) عطف تفسیں ؛ٍ یعني الغرر فی ھذہ 


.)۱۳١ ء۱۳٤٣‎ /۲١( آخرجه مسلم فی (البیوع) (۱۳/٥٢)ء وانظر (التمھید؛‎ )١( 
ٰ .)۳۱۳ /۳( انظر: ؛اشرح الزرقانی؛‎ )٢( 


۸۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٣٤٣(‏ باب (۱۳۷۱) حدیث 


سے 


وو ء 


3ھ سر 1 - وج ا 7 ٥‏ سے 7ں و۶2 سو و : ٥‏ 
ان بعمد الرجحل قد ضلت دابتہ أو ابق غلا مه . ومن الشَيْء من 
اس ہم ھ کُ س 72 کرت ۶ے ی 3 سصسو ٔ ہے ٥‏ شٗ 27 1 
ذلك حَمشوت: ڈینازاء: نول رجل* اتا اخذہ من بعشریں ڈیٹارا. 
کر ہہ ہر صرح 8ے کاو و و کو ہام ۔ -- کے ات 2 21 یر یں و : 
فان وَجدہ الْمبْتَاعء ذهَبَ مِنَ البٌائع ثلاثون دیٹتارا. وَإِن لم بُجدہ 
کس ۔ کے و س مہ 7۲ .7 ۔ے سے 
دھب البائع ص المبتاع بعشرین دِینازا. 

--ً“ٗ- 7 ن- ٰ جم ہے6 ۷+ چب 2 سے 2 8ئ 0 کچحئے٥ً‏ 
قَالَ مَالِكٌ: وَفی ذَلِك عَیْبٌ آحَر. إن تِلكَ الضالهً إِن وَحِدَت 


سے 


وی7 ھت 7ھ ھی ما ار تا ظط 





الصورة کونھا مخاطرۃة وقماراً دائراً بین النفع والضرر (أن یعمد) بکسر المیم أي 
یقصد (الرجل) حال کونە (قد ضلت دابته أو أبق غلامه وثٹمن الشيء من ذلك) 
المذکور من الدابة والغلام (خمسون دیناراً) مثلاً (فیقول رجل) أراد شراءہ (آنا 
آخذہ منك) أي أشتري الدابة أو الغلام (بعشرین دینارا) فإذا اشتراہ فی العشرین 
(فإن وجدہ) أي الضالّة أو الَبق (المبتاع) المشتري (ذھب) ضاع (من البائع 
ٹلائون دیناراً) لأن قیمته کان خمسینء وفي النسخ الھندیة ۷ ذهھب من البائع 
بٹلائین دیناراً) یعني کان المشتري أخذ من البائع ثلائین (وإن لم یجدہ) المشتري 
(ذھب البائع) أي أخذ (من المبتاع بعشرین دیناراً) فدار بین النفع والضرر. 

(قال مالك) ولیس مذا اللفظ في بعض النسخ المصریة والکلام الاتي 
ملحق بما سبق (وفي ذلك) البیع المذکور (أیضاً عیب آخر) وھو (إن تلك 
الضالَة) والابق فی المثالین المذکورین (إن وجدت) ببناء المجھول وکذا قوله 
(لم یذر) أي لم یُعْلم (أَرَادِث) علی حالھا التي کانت علیھا أولا عند البیع (أم 
نقصث) عنھا (آم مُا حدث بھا) بعد الغیبة (من العیوب) الآخری بیان لماء فھل 
بقی الات خلی تَمة کغیسین کیتٹارا أم لا (فھذا أعظم المخاطرۃ) فإن فیه مع تعذر 
التسلیم جھالة الثمن في الحالء وأیضاً لم یدر أم هو موجود وحي في الحال 
و قد مات فإن مات فلم یبق المبیع . 


۹۰ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤٣(‏ باب ٰ (۱۳۷۱) حدیث 


اق ماك الام علالاہ آا و الْمَاظرۃ وَالّْكرَر ا ےت تا 
فی بُطْونْ الانّاثٍِ. مِنَ النْسَاء وَالذرات: أنهُ لا پُدْری َْحَرجْ م لا 
تا فان س2 مم ند أُیگُون 1 1 فیحاً. 1 ۲ ا اقضا 
٦‏ 2 ے۔ کپ “2 


دکرا ام أَنتَیٰ. وَذيِكَ کُلَهُ يََنَاشَن ا کان عَلی گنا فقیمته 
و وَإِنْ کَانَ عَلَی گذاء 


أَ 


فَقَِمَتَهُ گذا. 

(قال مالك: والأمر عندنا أن من المخاطرۃ والغرر) أیضاً (اشتراء) الرجل 
(ما فی بطون الإناٹ) مفعول مصدر مضاف إليه (من النساء) أي الإماء بیان لما 
(والدواب) جمع دابةء وفی حکمھما غیرھما من الحیوان (لٰأنه لا یدری) أي لا 
یعلم (أایخرج) من البطن شيء (ام لا یخرچ) بل یکون ما في البطن مرض غیر 
الجنین (فإن خرج) فأیضاً (لم یدر ایکون) ذلك الخارج (حسناً أم قبیحا) 
وبالحسن والقبح تتفاوت القیمة تفاوتاً فاحشاء لا سیما فی النساء وأیضاً لم یدر 
(ام) یکون الخارج (قاماً) أي تام الخلقة (أم ناقصاً) وکذلك لم یدر (ام) یکون 
(ذکرا أم أنٹی وذلك) الاختلاف المذکور (کلە یتفاضل) باعتبار القیمة؛ لأنه دلیل 
للتفاضل فی القیمة 


(إن کان) الخارج (علی کذا) أي تام الخلقة مثلاً (فقیمته کذا) أي مائة 
مثلاً (وإن کان علی) صفة (کذا) أي ناقص الخلقة مثلاً (فقیمته کذا) أی عشرون 
مثلاً أو أقل منە أیضاء فإن ما في بطن المرأة إِن کانت جاریة تامة الخلقة 
جمیلة رائقة فقیمتھا مائة أو أکثر؛ وإن کانت جاریة ناقصة الخلقة ساقطة 
الاعضاء قبیحة المنظر شھیقةء کریهة المنظر؛ فلا تکون قیمتھا عشرین 
أیضا . 


قال الباجی''٭: والأصل فی ذلك انھی النبی للا عن المضامین 
والملاقیح)ء قال جماعة من اُصحابنا: المضامین ما فی بطون الاإناث 


.۔)٦٣٢‎ /٥( ) ا المنتفقے‎ )١( 
۹۷٦ 


ال مَايِكٌ: وَلا یَنبَفِي بَیْمْ النَاثِ وَاسْیثناء مَا فِي بُئُويَھَا. 
وَذَلِكَ ان یَقُولَ الرّجْلُ لِلرّٹُْل: تُمَنْ شَاتي الْعَزِيرَةِ ثلَائةُ دََائِیر۔ مَهِيَ 
لَكَ بِییتَارَین. وَلي مَا فِي بَظيْهَا. فَھٰذَا مَکُرُوۃ. لأنَهُ عَرَر وَمُحَاطرَة 


والملاقیح ما فيی ظھور الذکور؛ وقال ابن حبیب: المضامین ما فيی ظھور 
الفحول؛ والملاقیح ما في بطون الاإناٹ ووجھه من جھة المعنی ما احتحج به 
من أنه مجھول الصفة متعذر التسلیم وأحد الآمرین پُمَيد العقد وإفسادھما 
إذا اجتمعا آوکد: انتھی . 


(قال مالك: ولا ینبغی) أي لا یجوز (بیع الإناث واستثناء ما في بطونھاء 
وذلك) أي مثال الاستثناء (أن یقول الرجل) البائع (للرجل) المشتري مثلاً (ٹمن 
شاتي الغزیرة) بالغین والزای المعجمتین آئ کثیرة اللبن صفة لشاة (ثلاة دنانیر) 
مثلاً (فھی) الشاۃ (لك بدینارین) ونقص الدینار من قیمتھا لاستثناء ما في بطنھاء 
فقال: (ولي ما فی بطنھا) من الجنین (فھذا) البیع (مکروہ)'' أیضاً (لأنه غرر 
ومخاطرۃ) قال الباجيی: آما علی قولنا: إن المستثنی من المبیع مبیع معه ثم 
یخرج بالاستثناء من جملته؛ فظاهرٌ؛ لانە مجھول الصفة؛ فإذا تناوله البیع فسد 


البیع . 


وقال الزرقانی'': وأما علی أنه مبقی؛ فلأن الجملة المرئیةء إذا استثنيی 
منھا مجھول متناھي الجھالة آثر ذلك فی باقی الجملة جھالة تمنع صحة العقد 
قاله الباجی؛ انتھی. وتقدم قول مالك بنحو ھذا القول المذکور ھھنا في ول 
اکتاب البیوع)ء وتقدم ھناك البسط في ذلك؛ وتقدم أیضاً اتفاق الأئمة الأربعة 
فی ذلك إلا ما فی روایة لآحمد من جواز ذلك. 


)١(‏ وفي (شرح الزرقانی؛ )۳۱٣/۳(‏ أي حرام. 
)٢(‏ لشرح الزرقاني) .)۳۱٣/٣(‏ 


۹۲ 


٣۴۔‏ کتاب البیوع )٤٣(‏ باب (۱۳۷۱) حدیث 


رہ یف پیل ہی سے ہے یں ٤ڑ‏ ۶ے 
قال انگ : ولا یحل بیع اوت بان نت ولا الجلجلانِ 
١ ٥‏ 1 0 7۳ ا ئمً 7 ×0 مر ھا وھ 4 چم 
تقن الجتلکانھی 0ج اتی 0 ا0 ٹر لت ان 
٤ _ 2980‏ اگ وھ 


۳ ھ٥ ای بح ًب ت‎ ۔۔٥‎ ۶٤ ہ۔ چٹ ن مر -ے‎ ٥ ےر‎ ٦ 
الٰذی یشتری الب وما ا یی بششئء فو مما حرج مه‎ 
گے کو 3907 کپ رھ رھ سرو۔ لا‎ 2 ٰ ٥ 7+٦ 72 عق و لے‎ ٥ب‎ 
یدريی ایخرج مه اقل مِن ذلكٛ أو اکٹو: فھدا عرر ومخاطرة.‎ 


(قال مالك: ولا یبحل بیع الزیتون بالزیت) وھو دھن الزیتون (ولا 
الجلجلان) بضم الجیمین بینھما لام ساکنة ثم لف فنون؛ السمسم في قشرہ قبل 
ان یحصد (بدھن الجلجلان) أي لا یجوز بیع السمسم بدھنه (ولا الزبد بالسمن) 
إذ السمن یخرج من الزبد (لآن المزابنة تدخله) أي یدخل مذا البیع في أنواع 
المزابنةء والٹھی عن المزابنة معروف. 


ثم أوضح وجه الٹھي بقوله: (ولآن الذي یشتري الحب وما أشبهەہ) أي 
یشبه الحب في أن یخرج منه شيء من الدھن والعرق (بشيء) متعلق بیشتري 
(مسمی) أي معین (مما یخرج منە لا یدري أیخرج منە) أي من الحب وغیرہ 
(أقل من ذلك) المسمی (أو اکثر) منەہ (فھذا غرر ومخاطرة). 


تال الباجی''': لا بِحل بیغ الزیٹون بالزیت لعا احَتمٌ :یە من آأنة من 
المزابنة. وذلك بیع الشيء مما یخرج منه؛ لان المقدار الذي یخرج منه 
مجھول. وھو مما یعتبر فیه التساوي لتحریم الزیادةء وإنما قال؛ لأنە لا یدري 
أیخرج منە أقل أو اکثر؛ یرید أنه لا یجوز أن یعطی أحدھما الآأکثر مما لا 
یشك في أنە آکثر لما یأخذ منەء فیخرج بذلك عن المخاطرةۃ؛ لأنہ یدخله نوع 
آخر من الفساد وھو التفاضل فیما یحرم فیه التفاضلء فلا بد من أن یتحری 
الشاری تسا ٰ ٰ 

ولا یصح التحري فيه؛ لآنه لا یعلم ُیخرج من ھذا الزیتون أقل من 
الزیت الآخر أو اکثٹر؛ لأن مثل ھذا لا یبلغ بتحري الزیتون٠‏ انتھی. وفی 


.)٦٢/٥( (المتقی؛‎  )١( 
۹۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۳٤٣(‏ باب (۱۳۷۱) حدیث 
٦‏ وَمِنْ دن سار ےو کت کات سے1 
فَذْلِكَ غرر۔ لن الّذِي يَحْرُحْ مِنْ حَبًّ الَانٍ ک۰00.ئ 090 


(المحلی): وھو قول الشافعيی وأحمد؛ وقال أبو حنیفة: یجوز إذا کان الزیت 
آکثر مما فی الزیتون والسمسمء انتھی. 

وقال الموفق*'': لا یجوز بیع شيء من مال الربا بأصله الذي فيه منەه 
کالسمسم بالشیرج؛ والزیتون بالزیت؛ وسائر الآأدھان بأصولھا والعصیر بأصله 
کعصیر العنب؛ والزْمّانء وقصب السکرہ لا یباع شيء منھا بأصله؛ وبە قال 
الشافعي وابن المنذر وقال أبو ثور: یجوز؛ لن الأصل مختلف والمعنی 
مختلف٠‏ وقال أبو حنیفة: یجوز إذا علم یقیناً أن ما في الأصل من الدھن 
والعصیر أقل من المنفردء وإن لم یعلم لم یجزء انتھی۔ 

(قال مالك: ومن ذلك أیضا) أی فی حکم القول السابق (اشتراء حب 
البان) والبان بالموحدة شجرٌ معروف یوجد فی الحجاز والحبش وغیرھما کثیراء 
وقیل: یقال لە فی الھندیة : بکائن؛ وِفَرّق بعضھم بینھما. (بالسلیيخة) بفتح 
السین المھملة والخاء المعجمة؛ دھن ثمر البان (فذلك) البیع (غرر؛ لان الذي 
یخرج من حب البان هو السليخة) فصار بمنزلة الزیت بالزیتونء قال عیسی: 
السلیخة ھی عصارة حب البانء وھو الزیت الذي یخرج منەه؛ فمنع حب البان 
ہما یخرج منه؛ وإن لم یکن مطعوماء ولا فیما یجري فيه الرباء لما فيه من 
الغرر عند تقاربھماء وإن کان لا یحرم التفاضل في السلیخة وحب البان؛ لأنه 
یجوز''' بیع الشيء ہما یخرج منه وإن کانا مما لا یحرم فیه التفاضلء ولذا لا 
یجوز بیع الگتّان بالغزل جزافاً أو أحدھما جزافاء وإِن کان یداً بیدء کذا في_ 


(المتقی/'''. 


.)۹۱/٦( دا المغني)‎ )١( 
کنا في الأصل والصواب لا یجوزء ش.‎ )٢( 
.)٦۱۴/٤( )۳( 


۹٤ 


٣۴۔‏ کتاب البیوع )٤٤٣(‏ باب (۷۱) حدیث 


وک ورک ہو ہی لا یہ ہے ہے کو سوت 47-. ژو ےو جو وی 
7 ا کت ا ات تا لات گتوب کت الات ان حتف ات 
وش وَتحوّل عَنْ خَالِ السلیخة 


(ولا باس بحبٔ البان) أي بشرائە (بالبان المطیٔب؛ لن البان المطیّٔب قد 
طیْبْ) ببناء المجھول (وثٔش) بضم النون وبالشین المعجمة أي خلطء یقال: 
دھن منشوش أي مخلوط (وتحوّل عن حال السَّليخة) أي عن صفتھاء فیجوز 
کلحم طبخ بتابلء فیجوز یداً بید متساویاً ومتفاضلاًء قاله الزرقانیء قال 
عیسی بن دینار: النش هو التطیببء جعل النش في البان صنعة یخرج بھا عن 
جس السليكة التی لیمنٹ رَعطیة؛ 00 
(المنتقی) . 


قال ابن رشد'': اختلفوا فیما تدخله الصنعة مما أصله منع الربا فيه مثل 
الخبز بالخبزء فقال أبو حنیفة: لا بأأس ہبیع ذلك متماثلاً ومتفاضلاً؛ لأئه خرج 
بالصنعة عن الجنس الذي فيه الرباء وقال الشافعی: لا یجوز متماثلاً فضلاً عن 
متفاضل؛ لأنه قد غیرتہ الصنعة تغیراً كُھلَّتْ بە مقادیرّہ التی تعتبر فیھا المماثلة: 
فأما مالك فالأشھر فی الخبز عندہ أنه یجوز متماثلاء وقد قیل فيه: إنه یجوز 
فیه التفاضل تی 

وسبب الخلاف؛ء ھل الصنعة تنقله من جنس الربویات أو لیس تنقله؟ وإن 
لم تنقلء فھل تمکن فيه المماثلة أم لا؟ فقال أبو حنیفة: تنقلهء وقال مالك 
والشافعي: لا تنقلهء واختلفوا فی إمکان المماثلة فیھماء وأما إذا کان اُحد 
الربویین لم تدخله صنعة والآخر قد دخلته الصنعةء فإن مالکاً یری فی کثیر 
مٹھا ان الصنعة تنقله من الجنسء أعنی من أن یکون جنساً واحدأء فیجیز فیھا 
التفاضل؛ وفی بعضھا لا یری ذلك . 


وتفصیل مذھبه في ذلك عسیر الانفصالء فاللحم المشويٌ والمطبوخ عندہ 
)١(‏ اہدایة المجتھد؛ (۱۳۸/۲). 


۹۰۵ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۳٤٣(‏ باب (۱۳۷۱) حدیث 


َال مَالِكُء في رَجُل بَا مِلْعَةُ مِنْ رَجُل. عَلَىی ابد ل* نَفَضان 
َلَی الْمُبْاع: ف ی غا جاور جا یں اکم اطرو۔ ور 


٦‏ ۹۰ تنم بونج إِنْ کان فی بِلكَ السّلَعَة. وَإِنْ بَا 
راس الْمَال أؤ بنتْصَانِ فلا ئ شیء له. وَفْعَبَ عَتَاؤةُ باطلاً. 
َسْلخ وَلِلَمُمْتَاع في ہٰذا بر بِمِفَدار مَا عالج ا ذلك وَمَا کان 
ہی جاک افو بر تاج او رت َو لِلبائع: 0+۲ سس 


یر ین رت والحنطة المقلوة عندہ وغیر المقلوةۃ جنسانء وقد رام آآصحابه 
التفضیل فی ذلك؛ والظاھر من مذھبه أنه لیس في ذلك قانون من قوله حتی 
ینحصر فیه أقواله وقد رام حصرما الباجی في (المنتقی)ء انتھی . 

(قال مالك فی رجل باع سلعة من رجل) اي بیدہ (علی) شرط (أنه لا 
نقصان علی المبتاع) أَي المشتري مثلاً باع زید انا بید عمرو بخمسین ذیتارا 
وقال لعمرو: بعھا ہما شئت؛ فما یحصل من الربح فھو لكء وإن وقع في ذلك 
نقصانء فھو علیّء لیس عليك منھا شيء (إن ذلك بیع غیر جائز وھو) البیع 
بالشرط المذکور (من المخاطرۃ) والغرر. ٰ 

(وتفسپر ذلك) ای توضیح ما ذکر من .۔ (أنه) أي > (کأنه 
استأجرہ) أي عمراً (بربح) یحصل في التجارة (إن کان) أي وجد وحصل الربح 
(نی تلك السلعة وإن باع) عمرو الثیاب (براأس المال) أي بخمسین دیناراً (أو) 
باعھا (بنقصان) بأربعین دیناراً مثلاً (فلا شیء لە) أي لعمرو (وذھب عناؤہ) 
بالمدء أي ضاع تعب عمرو في بیع الثیاب (باطاہً إذا لم یحصل لە شيء. 


فالحکم في ھذہ الصورة ما ذکرہ بقوله (فھذا) الشرط (لا یصلح) ولا 

یجوز (وللمبتاع) أَيٍ لعمرو (في هذا) الذي عمل من بیع الٹثیاب (أآجرہ) أي 

أجرته (بقدر) وفی نسخة اہمقدارا (ما عالج من ذلك) العمل اي أجرة المثل 

بقدر المشقة. (وما کان) أيى حصل (فی تلك السلعة من نقصان أو ربح فھو 

للبائع) الأول أي لزید في صورۃ الربح (وعليه) أي علی زید في صورۃة 
۹٦‏ 


َانْمَا ون ذِلِكَ دا بات انا وَبیعت ۔ ان ٍ تَقْتْ سح لیّيْمْ 
وق مَالِكگ: اما ان یع رَجُلَ مِنْ رَجُل يِلعَة ب یٹ بَيْکَھا. 
تا اتی فَیَقُولَ لََائم : ا ضَخ عَني. تا البائغ. ويَقُولَ: بعْ 


ا تتضاع عليق کپڈا کا واسن یی لأَئهُ لَیْس مِنّ الْمُحَاظرَ. وَنَمَا 
ہُو شی وَضَعَة لە. ف6ر موم مم رم موم مم مر مر مر مرو یی *٭+دھعییہییہەههء ٭ 


النقصانء وذلك لبقاء السلعة في ملکە لفساد البیع بالغرر فلم یبق عمرو إلا 
مجرد الآجیر لبیع الثیاب. ولما کانت الأجرة مجھولةء فصار لە آجر المثل . 

(وإنما یکون ذلك) أي آجرة المثل لعمرو؛ والربح والنقصان لزید (إذا 
فانت السلعة) عن ید عمرو بن (بیعت) بید آخر (فإن لم تفت) السلعة بعد (فسخ 
البیع بیٹھما) قال الباجي'': لا یجوز هذا البیع لما ذکرہ من وجه الغرر؛ لأنه 
استاجرہ علی بیعه بربحء إِن کان فيهء ولا یدري قدرہ ولا جنسە؛ وإن لم یکن 
فیه ربح فلا شيء لەء وللمبتاع فيه آجرۃء یرید أنه یحمل علی ما یؤول إليه 
اُمرھما من الإاجارۃء فإن فاتت السلعة ببیع المبتاع لھاء فللذي باعھا منە الثمن 
کان اقل من قیمتھا أو آکٹر وکان للمبتاع اجرة ما حاول من بیعھا وغیر ذلك 
من حفظھا إن کان لە أجرةء انتھی. 

(قال مالك: فأما أن یبیع رجل) زید مثلاً (من رجل) أي بید عمرو مثلا 
(سلعة یبٹ) بتشدید التاء (بیعھا) أي عقداہ علی اللزوم والقطع (ثم یندم 
المشتري) اي عمرو (فیقول للبائع) یی لزید: (ضع) آمر من الوضع أيى ا٘سقط 
(عني) شیئتاً من القیمة (فیأبی البائع) أي یمتنع زید عن الوضع (ویقول) لعمرو: 
(بع) سلعتك هذہ بید آخر (فلا نقصان عليك) یعنی ما یکون من النقصان اُضعه 
من القیمة؛ أي [ما] أعطیتنی (فہذا لا بس بە) أي جائز (لأئه لیس من 
المخاطرة) لوقوعه بعد قطع البیع (وإنما هو شيء وضعه لە) أي أسقطه لعمرو 


.)٦٣ /٥( ) تالمنتمے‎ (0١) 


۹۹۷ 


7 ۵۷ےے نک 
رات علے لف تا نا 7ھ لی ار ۷ئ متا 
)٥٣(‏ باب الملامسة والمنابذة 
7۲- حدذشنا یخیٰ عَنْ مَالِك؛ عَن مُحَمّدِ بن يَحْییٰ َٰ 
گا ای 1ی ےر ےجس سس 


تبرعاً من زید (ولیس علی ذلك) أي علی شرط وضع النقصان (عقدا بیعھما) بل 
عقدا البیع علی القیمة المعینة سواء کان فيه الربح لعمرو آو النقصانء وما 
وعد من الوضع فیه مجرد عدۃ بعد قطع البیع . (وذلك الذي عليه الأمر عندنا) . 

واختلف قول مالك فی القضاء بھاء فقال مالك في کتاب ابن المزین : 
وذلأك لازمِ وو جھه أُنہ حمله ہما وعدہ علی نخ سلعته؛ فلزمه ذلكِٰٛ وقال ابن 
ذلكء کما ذکرہ الزرقانی'٭. ٰ 

نان ان 71 ترقھ لا بای ےہ یریت لان الع ئن لم آر لا تا 
یمسدہ ابتداء وقد قال مالك فی کتاب ا مزین : وذلك لازِ ووجه ذلك 
أنه قد حمله بما غَرّہ علی بیع سلعتهء فوجب آن یلزمه ما التزم لە بذلك: 
اق 

)۳٥(‏ الملامسة والمنابذة 
بیعان من بیوع الجاھلیة المعروفة بینھم سیأتي تفسیرھما. 
۲ػ .ہہ (مالك عن محمد بن یحیی بن حبان) بفتح المھملة الموحدة 


الثقیلة (وعن أبی الزناد) عبد اللہ بن ذکوان کلاھما (عن الأعرج) عبد الرحمن بن 


.)۳۱٣/۴( ل شر الزرقانی)‎ )١( 
.۔)٦۳٤‎ /٥( ١) ا( المنتف‎ )٢( 


۹۸ 


۳۔ کتاب البیوع )٥٣(‏ باب (۱۳۷۲) حدیث 


أَ 


ای 0 و للا تھی عَن ا من تق 

آخرجه البخاریٗ فی: ٦٤‏ ۔ کتاب البیوعء ٦٦‏ ۔ باب بیع المنابة. 

ومسلم فی: ۹٦ے‏ گتات یج باب إبطال بیع الملامسة والمنابدة 
حدیث .۱١‏ 

فا الات وا مامت نہ لسن الرل 00 شر 
ور مر جا جس ار اف0 لا وَلَا يَعلمْ ما 5 ابد انت 
الرَجْل إلی الرّجْلِ تُوَبَه. و سیل الآحَر إِلَیْه و عَلَی غَیْر تَأمُلٍ 
ما رل5 تاج نا نا دا َ ا ال کون کڈ بر 
الْمَلَامَتَة 60۳۲۳ 


مے 
ان 


ھرمز (عن أبي ھریرة أن رسول اللہ گَُ نھی عن بیع الملامسة) مفاعلة من اللمس 
(والمناہدة) ممفاعلة من ےک بالذڈال المعحمة. 


(قال مالك: والملامسة أن یلمس) بضم المیم وکسرھا من بابيی نصر 
وضرب أَي یمس (الرجلٌ الثوبَ) بیدہ (ولا ینشرہ) أي الثوب وفسرہ بقوله: (ولا 
یتبین ما فیهء أو یبتاعه لیلا ولا یعلم ما فيهء والمنابذة أن ینبذ) بکسر الموحدة 
أي یطرح (الرجل إلی الرجل) الآخر (ثوبە وینبذ إليه الآخر ثوبە علی غیر تاأٗمل 
منھما) بنظر ولا نشر (ویقول کل واحد منھما: ھذا بھذا) علی إلزام البیع بغیر 
خیار (فھذا) تفسیر (الذي نھي عنه) فی الحدیث (من) بیع (الملامسة والمنابدٰة) 
وھذا ال تقاسیرھما. 


وقد رواہ البخاری من حدیث ابی سعید ( ان رسول ال ا تھی عن 
المنابذةء وھي طرح الرجل ثوبە بالبیع إلی رجل قبل أن یقلبه آو ینظر إليهء 
ری غی لحاس رافعاست الس آلارب لا حظر نات قال الحافظ "2 وقی 
لباس البخاریي بلفظ: والملامسة لمس الرجل ثوب الآخر بیدہ باللیل أو 


.)۴٥۹ /٥( ففتح الباري)‎ )١( 


۹۹ 


۳ ۔ کتاب البیوع )۳٣(‏ باب (۱۳۷۲) حدیث 


مھ و ےمم و و و و ےو وو و مم وو ے و ےم و وم و و و وج وج و ےھ و ےم دم ےم ےو ےم مو اچ وو وو جم +٭ھم ہ 


بالٹھارء ولا یقلبه إلا بذلكء والمنابذة أن ینبذ الرجل إلی الرجل ثوبەء وینبذ 
الآخر بثوبەء ویکون بیعھما عن غیر نظر ولا تراض. 

ثم قال بعد ما بسط اختلاف الروایات فی تفسیرھما : واختلف العلماء في 
تفسیر الملامسة علی ثلاث صورء وهہي أَوجةُ للشافعیةء اأصخھا: آن يأتي بثوب 
مطوي أو في ظلمةء فیلمسه المستام؛ فیقول لە صاحب الثوب: بعتکه بکذا 
بشرط ان یقوم لمسك مقام نظرك؛؛ ولا خیار لك إذا نظرتهەء وھذا موافق 
للتفسیرین اللذین في الحدیث: الثانی: ان یجعلا نفس اللمس بیعاً بغیر صیغة 
زائدۃء الثالث: أن یجعلا اللمس شرطاً فی قطع خیار المجلس وغیرہ٠‏ والبیع 
علی التأویلات کلھا باطل . 


وََأَعذ الاول عدم شرط رؤیة المبیع؛ واشتراط نفي اشات سافد 
الثاني اشتراط نفي الصیغة في عقد المبیعء فیؤخذ منە بطلان بیع المعاطاۃ 
ء+]) لگ مین اڈ الِحکاظا2:قَ قیُدما بالمحقرات أو بما جرت فيه العادة 
العاظاق اما الملاشیة والمنابلةۃ عند من یستعملھماء فلا یخصّھما بذلك؛: 
فعلی ھذا یجتمع بیع المعاطاة مع الملامسة والمنابة فی بعض صور المعاطاة: 
فلمن یجیز بیع المعاطاة ان یخصّ النھی فی بعض صور الملامسة والمنابذة عما 
جرت العادة فیه بالمعاطاةۃء وعلی ھذا یحمل قول الرافعی إن الأئمة آجروا في 
بیع الملامسة والمنابذة الخلاف الذي في المعاطاۃء ومأخذ الثالث نفی خیار 
المجلس؛ وهذہ الاقوال هي التی اقتصر علیھا الفقھاء وتخرج مما ذکرناہ من 
طرق الحدیث زیادة علی ذلك . 

وأما المنابذة فاختلفوا فیھا أ٘یضاً علی ثلائة أقوال: وھي أوجةٌ للشافعیة 
اصحھا: أن یجعلا نفس النبذ بیعاً کما تقدم في الملامسةء وھو الموافق 
للتفسیر في الحدیث المذکور؛ والثاني : اق یعاد تق تا بغیر صیغة؛ 
والثالث : أن یجعلا النبذ قاطعاً للخیارء واختلفوا فی تفسیر النبذء فقیل: هو 


۰٠۰٠٢٣ 


۴٣‏ ۔ کتاب البیوع )٤٥٣(‏ باب (۳۷۲) حدیث 


طرح الثوب؛ کما وقع تفسیرہ في الحدیث المذکورء وقیل: هو نہذ الحصاۃة؛ 
والصحیح نہ غیرہء وقد روی مسلم النھي عن بیع الحصاة من حدیث تک 
گریرہ 

واختلف في تفسیر بیع الحصاة علی أقوال؛ وقوله في الحدیث: المس 
الثوب لا ینظر إليه) استدل بە علی بطلان بیع الغائب؛ وھو قول الشافعي في 
الجدید وعن آبي حنیفة یصح مطلقاً ویثبت الخیار إذا رأہەء وحکي عن مالك 
والشافعي أیضاء وعن مالك یصخ إن وصفه وإلا فلاء وھو قول الشافعي في 
القدیم وأحمد وإسحاق وأبيی ور وآھل الظاھر؛ وفي الاستدلال لذلك وفاقا 
وخلافاً طول؛ انتھی. ۲ ۱ 

قال الباجي'': وإنما سمي ملامسة ومنابذة؛ لأنه لاحَظٌ لە من النظر 
والمعرفة لصفاته إلا لمسەء آو آن یکون بید صاحبهہ حتی ینبذہ إليهء واللمس لا 
یعرف بە المبتاع ما یحتاج إلی معرفته من صفات المبیع الذي یختلف ثمنه 
باختلافھاء ومعنی ذلك أن البیع انعقد علی ھذا الشرطء آما لو أمکنە البائع من 
تقلیبه والنظر إلیەء ولم بشترط عليه الامتناع من ذلك؛ فاقتنع المبتاع بلمسە: 
فإنە لا یکون بیع ملامسةء ولا یمنع ذلك صحة العقدء انتھی. 

وقال الموفق''': ولا نعلم بین أھل العلم خلافاً فيی فساد ھذین البیعین 
والملامسة أن یبیعه شیثاء ولا یشاھدہ علی أنە متی لمسە وقع البیعء والمنابذة 
أن یقول: أَيٌ ثوب نبذته إلی فقد اشتریله بکذاء ھذا ظاھر کلام أحمدء ونحوہ 
قال مالك والأوزاعي . 


وفی نیا۲۷3 < یجور البیع بالقاء الحجر والملامسة والمنابدة 
)١(‏ ا المنتقی) .)٥٤/٤(‏ 


.)۲۹۷ /٦( (المغني)‎ (٢( 
.۔)٥٤/٢٥٣(‎ )٣( 


٣۔‏ کتاب البیوع )۳٣(‏ باب (۱۳۷۲) حدیث 


َال مَالِكٌء في السَّاج الَمُذرّج فی جرابه. أو الٛب الْقُبْطیٌ 


و جے ۰ سو 7 َو ۲ رو - ' ح٥۶2‏ ین ]757 29ے رہ۶٥‏ ۷۔ ٤‏ ٔ۔ ۰ 
المدرج فی طید: إِنه لا یجور بَيْعهمَا حتی ینشرا. وَینظرَ إِلی مَا في 
٤۔‏ کے 7 کی عَ سرن سر و ہے نے ےہ گے و > 
اَجُوَافِھمَا . وَذلكَ ان بَيْعَهْمَا مِنْ بَّع الغرر. وَھو مِنّ الملامسة. 


وهھہذہ بیوع کانت في الجاھلیة وھو ان یتراوض الرجلان علی سلعة أي 
یتساومان. فإذا لمسھا المشتری أو نبذھا إليه البائع أو وضع المشتري علیھا 
حصاة لزم البیعء فالاول: بیع الملامسةء والثاني : بیع المنابذةء والثالث : إلقاء 
الحجرہ وقد نھی النبي”'' قلُ عن بیع الملامسة والمنابذةء ولأن فيه تعلیقاً 
بالخطرء وفي (الحاشیة): اي تعلیقا للتمليك بالخطرء والتملیکات لا تحتمله 
لادائه إلی معنی القمار؛ لآنه بمنزلة ان یقول البائع للمشتري: أي ثوب آلقیت 
عليه الحجرء فقد بعِثہء وأَيٌ ثوب لمستہ بیدك فقد بعلهء وأي ثوب نبذتّه إلي 
فقد اشٹریفہ انٹھی -- ٰ ۱ 

(قال مالك فی الساج) پسشلة رع الطیلَتاة الأغضر آر الاہردہ 
قاله المجد؛ وقیل: هو ثوب صوفء کما في (المحلی) (المدرج فی جرابہ) 
بکسر الجیم ولا تفتح آو فتحھا لغیة فیما حکاہ عیاض وغیرہ المِزْوَّد او الوعاء 
(آو الثوب القبطي) بضم القافء ثیاب تنسب إلی القبط بالکسر؛ نصاری مصر 
علی غیر قیاسء وقد تکسر القاف في النسبة علی القیاس (المدرج في طيه) اي 
فی کورہ وثنیە (إنه لا یجوز بیعھما) أي بیع الساج والْقُبْطِیْ (حتی ینشرا) ببناء 
المجھول علی التثنیة أي یخرجھما من الوعاءء وینشر طیّھما. 

(وینظر) ببناء المجھول علی الإفراد في جمیع النسخ أي یسرح النظر (إلی 
ما فی أجوافھما) جمع جوف؛ اي ما لم یظھر منھما حالة البطن المطوي تشبیھاً 
بجوف الحیوان (وذلك) أي وجه عدم الجواز (أن بیعھما) فی تلك الحالة 
المطویة (من بیع الغرر) لاشتباہ حالة البطن (وھو من) فروع بیوع (الملامسة) 
المنھی عنھا . 


.)٦٢١ /٤( انظر: ۷7 نصب الرایة؛‎ )١( 


8۲ 


۳ ۔ کتاب البیوع )۳٥(‏ باب ٰ (۱۳۷۲) حدیث 


نال عَالِك وََم الآغتال علی لحاس مبعدہ> سس 


قال الزرقاني'': فیمنع اتفاقاء فان عرف طوله وعرضه ونظر إلی شيء 
منە واشتری علی ذلك جازء فإن خالف کان ە القیام کالعیب . 

وقال الباجی''': وہذا علی ما قال: إن الثوب المدرج في جرایه کالساج 
وما أشبھه مما یصان بغلاف أو جراب یکون فيهء فلا یظھر شيء منە آو الثوب 
القبطي الذي درج علی طيهء وإن ظھر ظاھرہ فإنه لا یجوز بیعھما بالصمة؛ 
قاله ابن المڑاز عن مالك. 


7 


وقال الموفق'': وفي بیع الغائب روایتان : أظھرُھما: أُن الغائب الذي 
لم یُوصف ولم تتقدم ریت لا یصٍِحٌ بیعُه وبھذا قال الشعبیء والنخعیٔء 
والحسنء والاوزاعي؛ ومالك؛ وإسحاقء وھو احد قُوْلي الشافعیٔء وفي روایة 
أآخری أنه یصح ؛ وھو مذھب اي حنیفةء والقول الثانی للشافعي . 


وھل یثبت للمشتري خیار الرؤیة؟ علی روایتین : اٗشھرھما تثبوتەء وھو 
قول أہی حنیفةء وإذا ثبت هذاء فإنه یشترط رؤیة ما هو مقصود بالبیعء کداخل 
الثوب وشعر الجاریة ونحوھماء فلو باع ثوباً مطويّا أو عیناً حاضرة لا یشامد 
منھا ما یختلف الثمن لأجله کان کبیع الغائبء وإن حکمنا بالصحة فللمشتري 
الخیار عند رؤیة المبیع في الفسخ والإمضاء انتھی. 

(ثان یی ؛ قال مالكَ: وبیع الأغتا۵) جم عدل یکس ر الین وسکرت 
الدالء أصله نصف الحمل علی أحد شقی الدابةء ومنە نعم العدلانء والعلاوۃ 
في قوله تعالی: طأَزلَيكَ عَليمَ صَلَوَث ین رَيَهع الاَیةء ئم وسع إطلاقہ علی 
الحقب الکبیر. (علی البرنامج) بفتح الموحدة وکسر المیمء وبکسرھماء قال 
)١(‏ ا شرم الزرقانيی) .)۳۱٣/۳(‏ 


.)٥٤/٤( (المتقی)‎ )٢( 
.)۳۱/٦( (المغني)‎ )۳( 


۰۳ 


۳ ۔ کتاب البیوع )۳٥٣(‏ باب (۱۳۷۲) حدیث 
٦ ٠ 2‏ 32 ۰ 7 س 0 :- و7 شر سم رہ رہ ٰ 1 
مُحَالِف لِبئع السٌاج فی جراہہ. والثوب فی طيه. وما اه د اق 

میں ےو کے گے ۱ روج 7 7 رو ! 2 ۶ 2 

فری ؛: بین دللگ الامر المعمول بہ. ومعرفهہ ذلك فو صُدور التامی: 
0 مر : ےْ عم ۱ گٌَِ ۰ کک کو کے ۔سح۔ و٥ ٥‏ و۶۶ َ 

وَمَا مضیٰ مِنْ عَمّل المَاضینَ فی . وانه لم یَزّل مِنْ بیوع الناس 
کے ہج سی سی وہ کا سر ا و ر7 کس 6ے 

الْجَاِرٌۃ. وَالتْجَارَۃ بَیْتهُم. الِي لا يَرَوْنَ بِهَا بَاسا. لأنٌ بَيْمَ الْأَعْدَالِ 
و کے ک ےج 7 دہ ہے کی و تھ اضر یج کے پر کو ہو ہو ات کے 


الفاکھاني : رویناہ بفتح المیمء ولم یذکر عیاض غیر الکسر معرب برنامه 
بالفارسیة معناہ الورقة المکتوب فیھا ما فی العدلء سیأتي بیانە قریبا فی باب 
مستقل (مخالف) في الحکم (لبیع الساج في جرابه والثوب في طیه) المذکورین 
فی القول السابق (وما أشبه ذللك) أي أشبه الجراب والطیْ (فرق) بصیغة 
الماضي وفاعله ما سیأتی من قولە: الأمر المعمول رتسد نت عليه (بین 
ذلك) أي بین بیع الساج وبین بیع الأعدال (الأمر المعمول بە) فإن العمل السابق 
علی جواز ذلك دون ھذا. 


(ومعرفة ذلك) عطف علی الامر المعمول؛ وذلك إشارة إلی جواز بیع 
الاعدال (في صدور الناس) الذین یقتدی بھم (وما مضی) عطف علی الأمر 
المعمول بهە أي فرق بینھما ما سلف (من عمل الماضین) اي عمل السلف 
الصالحین (فیهہ وأنهہ) أَي بیع الأعدال (لم یزل) أی استمر عليه (من بیوع النىاس 
الجائزة) صفة البیوع (بینٹھم) زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك اوالتجارة بینھم)ء 
والتجارۃ عطف علی البیوع اي لم یزل من التجارة بینھم (التي لا یرون بھا 
باسا)ء --- 

ثم نبّه علی وجه الفرق بیٹھما إذ أباحوا بیع الاعدال دون الساج في 
الجراب بقوله: (لان بیع الأعدال علی البرنامج) المذکور (علی غیر نشر) 
الأعدال (لا یراد بە الغرر) والمخاطرة (ولیس یشبه الملامسة) لآن الملامسة فیھا 
ال 


)۳٦(‏ باب بیع المر ابحة 


قال الباجي'': الثوب المدرج في جرابە أو الثوب القبطي علی طیه لا 
یجوز بیعھما بالصفةء ویخالف ذلك بیع الأعدال علی البرنامجء بأن بیعھا علی 
ذلك جائزء قال ابن حبیب: لکثرة ثیاب الأعدال وعظم المؤنة في فتحھا 
ونشرھاء ویصح الفرق بینھما من وجھین؛ أحدھما: ان یکون الساج المدرج 
فی جرابەء والثوب القبطي في طیيه یمنع المبتاع من نشرھماء ولا یوصفان لە 
بصفتھماء وإنما یشتری کل واحد منھما علی ما هو عليه دون صفة یلزمھا 
البائع . .- ٰ 
وبیع الاأعدال علی البرنامج إنما هو بیعھا علی ما تضمنه البرنامج من 
صفتھا المستوعبة لما یحتاج إلی معرفة من صفاتھا التی تختلف الائمان 
والآغراض باختلافھاء فلذلك جاز بیع الأعدال علی البرنامج؛ لأنە بیع علی 
صفةء ولم یجز بیع الساج في الجراب والقبطي المطوي؛ لانە بیع علی غیر 
صفة ولا رؤیةء انتھی . :_ ٰ 

ولا یتمشی ھذا الاختلاف علی مسلك الحنفیة ومن معھم؛ کما عرفت 
قریبأ؛ لأن بیع الغائب عندھم جائز وللمشتري خیار الرؤیة بعد ذلكء فلا فرق 
عندھم بین بیع الاأعدال والساج في الجراب . 


)٠٣(‏ بیع المرابحة 
مصدر رابح؛ قال الدردیر”': هو بیع السلعة بالٹمن الذي اشتراھا به 
وزیادة ربح معلوم لھماء قال الدسوقيی: ھذا یقتضی ان البیع بالوضیعة 
والمساواة لا یقال لە: مرابحة؛ والظاھر ان إطلاق المرابحة علیھما حقیقة 
عرفیڈء وأجیب بأن ھذا تعریف للنوع الغالب في المرابحة الکثیر الوقوعء لا أنە 
ےلکن الی ایند ا فائا للوضعتہت ر الوعاتاق 


.)]٦٤/٤( ا المتقی)‎ )١( 
.)۱٥۹ /۳( (الشرح الکبیر؛‎ )۲( 


م یھ جج ج جج یی ئم ج یج و >ی”ی و جج و جج م* جج قیى وی جج ےج ویج ٣ج‏ 3ج <ج م جج ٭ مم جج ج ەہ ٴج وی مج ےج ئىیج جج جج ےج ےج ےج ےج ےج و یج و و ےم تج ھے ےج ےج و وی و و ےئ ْ ث٭ 


وقد عَرّفَ ابنٌ عرفة المرابحة بأنھا بیع مرتب ثمنه علی ثمن بیع تقدمه؛ 
غیر لاازم عمساواته لہ فخرج بالاول المساومة والمزایدة والاستئمان؛ وحرج 
بالثانی الاقالة والتولیة والشفعة والرد بالعیب علی القول بأنھا بیعء وإطلاق 
المرابحة علی الوضیعة والمساواةۃ. إما مجرد اصطلاح في التسمیة أي اصطلاح 
مجرد عن المناسیة أو ان الوضیعة ربح للمشتري؛ کما أن الزیادة ربح للبائع 
‪ وإاطلاق المر ابحة علی المساواة باعتبار رح البائع بالٹمن لانتماعه بن إد قد 

یشتريی به سلعة آخری یتتفع بھاء انتھی. 

وفی (الدر الجتا ۲۷۹: المرابحة شرعاً بیع ما ملکه من العروض؛ ولو 
بھبة و اإرث أو وصیة آو غصبء فاإنه إذا ثمنه ہما قام عليه وبفضل مؤنة ثم 
باعه مرابحة علی تلك القیمة جازء قال ابن عابدین: قوله: ثم باعه مرابحة أي 
بزیادة ربح علی تلك القیمة التي قوٌم بھا الموھوب؛ ونحوہ مع ضم المؤنة 
إلیھاء: بخلاف ما کان او بثمن ؛ فانہ پرابح علی ثمنهة لا علی قیمته؛ انتھی. 


قال ایعقز''' : اٌُجمع جمھور العلماء لی ات البیع صنعمان: مساومة 
ہڈا مت رز رن ہو ہس ہس سوا 
می جس امرف ا: : فیما 7 اُن من ای مال الہسلعة مما 
عَلی السلة مل الهراء ما لسن ال هن نمی :راس العَال: والٹتائی ٥‏ اذا 
کلذب البائع للمشتری؛ فأخبر نہ اشتراہ پاگٹز مما اشتری بهہ السلعة أو وھم؛ 
فأخبر بأقل مما اشتری بە السلعةء فذکر اختلافھم فی ھذین . 


7 7 غ2 (۳(), و وہ ۔ ْ 7 
.)۲٤۲٥٢ /|٥(۔ )١(‏ 


ز٦(‏ 'لہدایة 1 نت 1) (۲/ ٣‏ ۲ :۰ 
(۳) 'ۃالمعني) .)۲٦٦٢/٦(‏ 





۳٣‏ ۔ کتاب البیوع )٤٦(‏ باب )۳۹۷۳٣(‏ حادیث 

۱۳ ۔ حدثني يَحْیّیٰ: قَالَ مَالِكُ: الأمْرُ الْمُجْتْمَمْ عَلَبْه 
لاو ات شر ااحل بے تم يَقْتَمْ ہو بَلداً آححر. فََبيع 
نت إنه لا يَحْیب فیو أَجْر السُمَاسِرَة. وَلا أَجْرَ الع وَلا 
الشّد. 7 التفَقة : رج کِراءَ ےت روا رہ وس وا ھا ا ظا وت ا کو ا ا سن 


برأس المالء فیقول: رأس مالی فيه؛ أُو هو علیْ بمائةِ بعتك بھا وریحخ عشروِ 
7 جائز لا خلاف فی صخته ولا نعلم فيه عند أحد کرامةء وإِن قال: بعتك 

س مالي فيه وھو مائةء وأربح في کل عشرۃ درھماأء أو قال: دہ یاژدہء أودہ 
ََ فقد کرھهه اأحمد وقد رویت کراھته عن ابن عمر وابن عباس ومسروق 
والحسن وعکرمة وسعید بن جبیر وعطاء بن یسارء وقال إسحاق : لا یجوز؛ لان 
الئمن مجھول حال العقدء فلم یجز ؛ کما لو باعه ہما یخرج بە فی الحساب. 

ورخص فيه سعید بن المسیب وابن سیرین وشریح والتخعي والثوري 
والشافعی وأصحاب الرأي وابن المنذر؛ لان راس المال معلومء والربح 
معلوم فاشمهہ ما لو قال: وربح عشرة دراهمء ووجه الکراھة ان ابن عمو وابن 
عباس کرھاہ؛ ولم نعلم لھما في الصحابة مخالفاء ولآن فيه نوع جھالة 
والتحرز عنھا أولی؛ وهذہ کراھة تنزیه والبیع صحیح لما ذکرناء انتھی. 

۳ ۔ ل(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا في البز) بموحدۃ 
مفتوحة وزاي الثیاب آو متاع البیت من الثیاب وغیرھا (یشتریه الرجل ببلد ثم 
یقدم بە بلداً آخر فیبیعہ مرابحة) أي بالئمن الأول وزیادة ربح (إنه) اي البائع (لا 
یحسب فيه) آئ فی الثمن (أآجر السماسرۃة) جمع سمسار وھو المتوسط بین 
البائع والمشتري (ولا آجر الطی) أي أجرة طیٔ الثیاب إن أعطاہ (ولا) أآجرة 
(الشذ) أي شدً الأحمال (ولا النفقة) التي أنفق علی المبیع (ولا کراء بیت) أيٰ 
الذی حفظه فيه . 


قال الباجی''٭: یرید بجر السماسرۃ من کلفة شراء المتاعء وکذلك أجر 


.))٥/٤( االمتقی)‎ )١( 
۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٣٣(‏ باب (۱۳۷۳) حدیث 
فَأمَا کِراء الَبْرٌ في حُمْلَایہء فَإلهُ یسب في اأضل اللْمَن. وَلّا بُحْسَبُ 
قیة ریخ ِا - "+0 نناوا راع کر فَإِنْ رَبَحَوءُ عَلی 
ذلْكَ کُله. بَعْدَ الْعلم ہو۔ لا بَاُسَ بہ 

ق2 اك 0ئ ھ1 وا راک رتا ات ذك: 
فَهُوَ بِمَنْزِلَةَ الَبْرٌ. 2-2 ککاانحتتاق ال فان باع 
ال وَلَمْ بین شَیْتاً مِما سَمَیْتُ 1 شس سے سمعمشسستت 


7 


ط رشتد اعدالان وھ افاىی رگراء سس فان اہ سب+ وگراء رکوہ الا 
یحسب شيء من ذلك فی : ٹمن المتاع دون ان سیق وذلك ان یقول : قامت 
علي بکذا ولو بَنَ وقال: لا بیع مرابحة إلا أن أَعدَھا فی الثمنء وآخذ لە ربحا 
لجاز ذلكء انتھی . 

(قال مالك) ولیس ذا اللفظ فی بعض النسخء بل الکلام الاّتی ملحق بالقول 
السابق وھو الأوجه (فأما کراء البز فی حملانه) بضم الحاء أي فی حمله (فإنه 
یحسب) ببناء المجھول (في أصل الثمن ولا یحسب فيەه) أي فی کراء البز (ربح) 
یعني لا یؤخذ الربح علی أجرة الکراء (إلا أُن یُغلم) بضم أوله أي یخبر (البائِمٌ) 
فاعل یخبر (من یساومه) مفعولء والمراد المشتري (بذلك كله) من آجرة السماسرة 
والطي وغیرھما (فإن ربحوہ) بتثقیل الموحدة وضمیر پر الجمع باعتبار منء ی یعني إِنَ 
رضي المشترون باعطاء الربح (علی ذلك کلە بعد العلم بە فلا بس بە) أي یجوز . 

(قال مالك: فأما القصارة) قال المجد: الفَضّارُ کشداد ومحدث : مُحَور 
الثیابء وحرفته: القصارةء انتھی . والمراد أآجرة تحویر الثیاب (والخیاطة) 
بعتی غاط الترب ملطہ آو ار اط ]تا قاط (رال صا۶ا کاپ زوا 
أشبه ذلك) کطرز وفتل وغیرھا من کل ماله عینٌ قائمةُ (فھو بمنزلة البز) یعنی 
بمنزلة اأصل البز لظھور أثر الصنع فیه (يُحسب) ببناء المجھول (فيه الربح کما 
یحسب في البز) یعنيی کما یحسب الربح في ثمن البز. 

(فإن باع البز ولم یبین شیئاً مما سَمَیْثٌ) بصیغة المتکلم من التسمیة 


۸ 


۳ کتاب البیوع ( (٣٣‏ باب (۱۳۷۳) حدیٹث 
یل و کو سے ۰ و ہے وب قرو سے ھا یت .۔ ا 
ِنهُ لا بحْسَبْ لَهُ فیه رِبٔخ. فَإن فات البَرُّ فَإِنْ الکِرَاءَ یُحْسَبُ وَلا 
.- س رکوہ ٥‏ 9 ئ کے ۔ 2 و6 7 7ئ ےو و ۔ ٠‏ ۶ 
یب عَلی ربٔخ. فَإِن لم یقت الب فَالَیع مَفْشوخ بَتھُمَا. إِلّا ان 
سے ہے 1.27 07 سؿڑلٴ ہو 2 ہنےو۔ھ۔ 

یتراضیا علی سی ما یجوز بیٹھما. 


سی اس عامس سا الظام می الس اتی آف (آم لا رب 
لە فیه ربح) لعدم بیانه (فإان فات البز) بن باعه المبتاع مثلاً أوضاع عندہ (فان 
الکراء یحسب) عليه (ولا یحسب عليه ربح) علی الکراء (فإان لم یفت البز) بل 
یکون باقیاً عند المشتري (فالبیع مفسوخ بینھما) يَرْدُ المشتري البز ویأخذ ثمنە؛ 
لان البائع یقول: لا أبیع ات سمیت من الثمن والربح؛ والمشتري یقول: لا 
(علی شيء مما یجوز) التراضی عليه (بینھما) فلا یفسخ . 


قال الباجی''': أما کراء البرٌ فی حمله؛ فإنه یُحْسَبُ في أصل الثمنء 
ولا ئحُسب فیه رِبْخٌْ إلا آن یعلم البائع من یساومه بذلك کلە؛ پرید ان حمل 
البز من بلد ابتیاعه إلٰی بلد بیعه مما یحسب في ثمنەه؛ ولا یجعل لە حصة من 
الربح فیما باع لربح للعشرة أحد عشرء وھذا حکم نفقة الرقیق في ذلك إلا آن 
سرد فلت فکرت علی با قرط ذلک جات 

وقوله: القصارة وما أشبه ذلك قال في (الواضحة): والفتل والکماد 
والتطویةء وقال غیرہ: والطراز فھو بمنزلة البز یحسب لە الربح؛ کما یحسب 
للبز فیجعل ذلك علی ثلائة اقسام قسم: لا یحسب فی راس المال ولا 
یقسم لە من الربح؛ وقسم: یحسب في راس المال ولا یقسم لە من الربح؛ 
وقسم : یحسب فی راس المال ویقسم لە من الربح. 

وَالكرق ستھتا آت یا نس لع ات یر علی یرت ضب+ لا 
فلت مس ال غالات رر ھا رت ا اھ تد نی کی ود ستہ وضرت7 


.))٥/ا٥(‎ ) ا المنتق‎ )١( 


ث5 ق ث ثق ث ؾ5 غث ة ؿ ٤ى‏ ×8 ؿ ؿى ٹڈ ثت ث ث ٹث ىؿ یٛ یی 3ج جج جت ےجؤ شژ ی یج ج ج یج یج جج ث ھی یچ یھ ج چ ےی ۰ج چ بج ىٴھ یج ١یج‏ ی“٭ یج یچ یج یج یج یج یو ھی يھ* ی ی* یی و ےی ہبی 


جرت عادة المبتاع أن یباشرہ بنفسه ولا یستنیب فيه غالباً بأجرة کأجرۃ 
السصمتبان فو آ۵ ستاجرہ غلی آنَ پبتاع لە المتاع وعلی ان یطویه لە ویشدَہ؛ 
لآن هذا مما جرت العادة أن یفعله التاجر بنفسه؛ فالعوض عنە داخل فی 
0 ".00 

زد اج سس سی قمطل ہت ال تار کا مار 
بنفسەء فآراد ن یحسب في الثمن أجرتەء وأما ما لیست لە عین قائمةء ولکنە 
آمر یختصل بالمبیع؛ وعادته ان لا یکون ذلك إلا بأاجرة ککراء حمله ونفقة 
الرقیقء فھذا بُحُسب في الثمنء ولا حظ لە فی الربح؛ لآنه لیس لە في المبیع 
عین قائمةء وأما ماله عین قائمة في المبیع کالقصارۃ والصبغ والطرازء فھذا 
یحسب في الثمنء وله حظە من الربح لما کانت لە عین قائمة کنفس المتاع . 

وقد قال أہو محمد: فان کان المبتاع مما یعلم أنه لا یشتري إلا بواسطة 
آو سان والعاقةؤجارۃة بتلنف سست می راس العالق ولا سے له 
ربح؛ لانە لیست لە عین قائمةء وأما کراء المنازل؛ فإن کان اکتراھا لیسکن 
فیھاء ویأوي إلیھاء فالمتاع تبع؛ ولا یحسب؛: وإن کان اکتراہ لیحرز فيه 
المتاعء ولولاً ذلك لم یحتج إليەء فإنه یحسب بغیر ربح؛ انتھی۔ 

وقال ابن رشد'': أما ما بُعَذٌ فی الثمن مما لا بُعَذٌ فان تحصیل مذھب 
مالك في ذلك أن ما ینوب البائع علی السلعة زائداً علی الثمن ینقسم ثلائة 
أقسامء قسم: بُعَذٌ فی أصل الئمن ویکون لە حظ من الربحء وقسم: بُعَذٌ في 
أصل الثمن ولا حظ لە من الربحء وقسم: لا بُعَذُ فی أصل الثمن؛ ولا لہ حظ 
من الربح . 

أما الأول: فھو ما کان مؤثراً فی عین السلعة کالخیاطةء والثانی: ما لا 
یؤثر فی عین السلعة مما لا یمکن البائع أن یتولاہ بنفسهہ کحمل المتاع من بلد 


.)۲١٢ /۲( اہدایة المجتھدا‎ )١( 


کی 


٣۔‏ کتاب البیوع )۳٣(‏ باب (۱۳۷۳) حدیث 


فالَ مَالِكٌء فی ال با تی الْمَتَامَ بالڈّھَب آو بِالَوَرِق. 
نار او کرات 7ئ جع مرن ےاج ھت 


أَوْ يَيِبعُهُ حَیْتْ 00000 0 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رس رس رس شر تر ۳ک ٠‏ 3:1:0 یپ کک جج رہرہےں 


إلی بلدء والثالث: ما لیس لە تأثیر فی عین السلعة مما یمکن ان یتولاہ صاحب 
السلعة بنفسه؛ کالسمسرة والطی والشڈء وقال أبو حنیفة: بل یجعل علی ٹمن 
السلعة کل ما نابه علیھاء وقال أبو ور: لا تجوز المرابحة إلا بالثمن الذي 
اشتری به السلعة فقط إلا أن یفصل ویفسخ عندہ إن وقع؛ لأنه کذب٠ء‏ انتھی 
مختصرا. 

وفی (الدر المختارا'': یضم البائع إلی رأس المال أجر الفَصّار 

والصبغء وحمل الطعامء وأجرة السمسارء وغیرھاء وضابطه کل ما یزید في 
المبیع أو فی قیمته یُضَمٌُ واعتمد العیني وغیرہ عادة التجار بالضمٌء ویقول: 
قام علی بکذاء ولا یقول: اشتریثه؛ لانه کذب٠‏ قال ابن عابدین: قوله: 
وضابطه فان الصبغ وأخواته یزید في عین المبیع؛ والحمل والسوق یزید ففي 
قیمته؛ لأنھا تختلف باختلاف المکانء فتلحق أجرتھا برأس المال. 

تارذ ات سار لا حیت قے فیچ المیع ولا ٹي قیت؛ سے ت7 
دخلاً فی الأخذ بالاقل ٠‏ فیکون في معنی الزیادة فی القیمةء قال فی (الفتح) 
بعد ذکرہ الضابط المذکور: قال فی (الویضاح): هذا المعنی ظاھرْ ولکن لا 
یتمشی في بعض المواضحع؛ والمعنی المعتمد عليیه عادة التجار حتی یعم 
المواضع کلھاء انتھی . ٰ 

(قال مالك في الرجل یشتري المتاع بالذھب آو بالورق) أي الفضة. 

(والصرف یوم اشتراہ) أي المتاع (عشرة دراهم بدیٹار) خبر لقوله: الصرف؛_ 
یعني الصرف یومئذ کل دینار بعشرۃة دراهم (فیقدم بە) اي بالمتاع (ہلداً) آخر 
(فیبیعه) في ھذا البلد (مرابحة) أي بالربح المعلوم علی الثمن (أو یبیعه حیث 


.)٤٦٦٢ ۲٥۹ (ہ/‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٦٣(‏ باب (۱۳۷۳۳) حدیث 
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اتا مُرَابَحَةٌ عَلی ضَوْفِ ذُلِكَ لیم لی بَاعَهَ فيه. َإنَه إِنْ کان 
ابتاعة عرای ا بلثائر. أو ابْمَاعَهُ بِدنَابیرَ وباعهة جاور 
وکان المَتَاغ لََ 07 فَلمْبْتَاغ بالٰخیّار. إِنْ کی ام وَإِن کا 


ترک . قِن قات لعتَاغ کان اتی بالئمن لّذِي اْتّاعَة به به الَائِغ. 
وَبَحَسَبُ اع الریخ غی کا ا فی علی جا تد الّْمَتَاغ. 


شتراہ بە) اي في البلد الذي اشتراہ فيه (مرابحة علی صرف ذلك الیوم الذي 
باعه فیه) وقد اختلف صرف یوم الشراء ویوم البیعء مثلا یکون صرف ذلك 
الیوم آو صرف ہذا البلد الآخر کل دینار بعشرین درھما. 

(فإنہ) أي المشتري (إن کان ابتاعه بدراھم وباعه ََٹائیر أو) بالعکس مثلا 
(ابتاعه بدنائیر وباعه بدراھمء وکان المتاع) کذا في الھندیةء وفي المصریة: 
المبتاع (لم یفت) أي المبیع کان موجوداً عند المشتري بدون التغیر الذي یمنع 
الرد (فالمبتاع بالخیار إن شاء اأخذہ) بالثمن الذی یعینه 9 (وان شاء ترکە) 
لا ختلاف الصرف؛ ولیس للبائع ان یلزمه إیاہ. 

(وإن فات المبتاع) یعني فات المبیع من عند المشتري بالبیع آو بالتغیر 
(کان) المبیع (للمشتري بالئمن) الاول (الذی ابتاعه بە البائعمء ویحسب) أي یزید 
(البائع الربح) المعینء کذا في النسخ الھندیةء فیکون الفعل ببناء الفاعل: 
والبائع فاعلهء والربح مفعولهء وفي النسخ المصریة: یحسب للبائع؛ فیکون 
الفعل ببناء المفعول؛ والربح نائب الفاعل (علی ما) أي الثمن الذي (اشتراہ بە) 
البائع (علی) وفق (ما ربحه المبتاع) وھو الربح الذي تقرر عند البائع 
والمشتري . 

قال ہس فٍ الذي یشتري المتاع بالذھب: ھذا السؤال یحتمل 
وجھین: أحدھما: ان یشتري بذھب ویبیع بذھب؛ وقد اختلف الصرف في 


.)٦۹/٥٤( االمتتقی)‎ )١( 
١'٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۳٣(‏ باب (۱۳۷۳) حدیث 


وقُتَي البیع والشراءء فھذا لا یمنع صحة البیع مرابحةء ولا یحتاج إلی بیان. 
والثاني : ما آجاب عنه ان یبتاع بذھب؛ فیبیع بورق أو بالعکس: فھذہ المسألة 
التعي أجاب عنھاء فھذا لا یجوز أن یبیع مرابحةء حتی ىَٔتْنَ سواء تغیر الصرف 
و لم یتغیر؛ لأنھما جنسان تختلف الاآغراض فیھما. 

فإان وقع ذلك فالمبتاع بالخیار بین الأخذ والرد ما لم یفغت؛ ولیس للبائع 
أن یلزمه إیاہ بما نقد فيه؛ لن المبتاع لم يد الشراءَ بھذہ العیننء وإنما اشتری 
بغیرھاء لکنە یثبت لە الخیار لما ظھر من أن البائع ابتاع بغیر ما أظھر إليه. 

وإن فاتت السلعة ما ثبت فی الاأصل آنھا للمشتري بالئمن الذي ابتاعھا 
بەء وقد قال فی (کتاب ابن المواز): إلا أن یجيء أکثر مما رضي بە؛ ولم 
یجعل ماك فی ھذا قیمة کما فعل في مسألة الزیادة فی الثمن وحوالةً 
الأسواق فی مثل ھذا فوثٌ؛ وقد قال مالك فی (المدونة): إِن فاتت ضربّ 
الريحٌ علی ما هو أفضل للمشتري؛ انتھی . 

وقد عرفت ان لفظ ا الموطاً) مقید بتغیر الصرف وھکذا قیدہ بە ابن رشد 
فی دالبدایةہ''' إذ قال: أما صفة رأس الٹمن الذی یجوز أن یخبر بەء فإن مالکا 
واللیث قالا فیمن اشتری سلعة بدنانیر والصرف یوم اشتراھا صرف معلوم نعیر 
إلی زیادة: إِنه لیس لە ان یعلم یوم باعھا بالدنانیر التي اشتراھا؛ لآنە من باب 
الکذب والخیانةء وکذلك إن اشتراھا بدراهمء ثم باعھا بالدنانیر وقد تغیر 
الف ای 

وعَمُمَ الباجی الحکم سواء تَغَير الصرف آم لاء والتعمیم هو المعروف 
فی فروع المالکیةء قال الدردیر'': یجب علی بائع مرابحة بیان ما نقدہ وعقد 


.)۲١٠٤٢ /۲( ا(ہدایة والمجتھد)‎ )١( 
.)۱٦١ /۴( ا الشرح الکبیر)‎ )۲( 


"٣۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦(‏ باب (۱۳۷۳) حدیث 


صے 


ہیا سوک وہ ری وہ کی کے ہی رو یہ فا ا کی ری نوا کک" ےت 


عا عل اقال تر سظاتاھ رہ عکد تاب ئل اھ آو عکے آؤ 
علی أحدھما ونقد عرضاً أو عکسەء وأما إن نقد ما عقد عليه فلا بحتاج لبیان 
انتھی . 

وقال الموفق''': إن ابتاعه بدنانیر فأخبر أنە اشتراہ بدراھم أو بالعکس 
او اشتراہ بعرض؛ فأخبر آنە اشتراہ بثمن أو بالعکس؛ وأشباہ هذاء فللمشتري 
الخیار بین الفسخ والرجوع بالثمنء وبین الرضی به بالثمن الذي تبایعا بەء 
انتھی. 

رقاق7ر تی 17 (0 اسر نی قرط تا رم الد اترل عات تر 
ما وقع عوضاً عنه حتی لو اشتری بعشرة؛ فدفع عنھا دیناراً أو ثوباً قیمتہ 
عشرة آو أقل أُو آکثر؛ فإن رأس المال هو العشرة؛ لا الدینار والثوب؛ انتھی . 

وفي (البدائع)'': لو اشتری ثوباً بعشرة هي خلاف نقد البلد ثم باعه 
مرابحةء فإن ذکر الربح مطلقاً بأن قال: أبیعك بالٹمن الأول وربح درھم کان 
علی المشتري الثانيی عشرة من جنس ما نقدء والربح من نقد البلد؛ لان 
المرابحة بیع بالٹمن الاول؛ وھو الواجب بالعقد الأول وھو عشرةء وهھي 
خلاف نقد البلد فیجب بالعقد الثاني مثلھاء والربح من نقد البلد؛ لأنه أطلق 
الربح؛ والمطلق ینصرف إلی المتعارف؛ انتھی . 

'(قال مالك: وإذا باع رجل سلعة قامت عليه بمائة دینار) مثلاً صفة لسلعة 
ثم باعھا مرابحة (للعشرة أحد عشر) یعني بربح دینار علی عشرةء فباعھا علی 
(١(‏ (المغني) (٦/٢٤۲۷).۔‏ 


.)۱۱۸/٦( ە البحر الرائق)‎ )٢( 
.)۲٢٢ /٥( ہبدائع الصنائع)‎ )۳( 


‌‌‌٤١ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٣٣(‏ باب (۱۳۷۳) حدیث 
ثُمٌ جَاءهُ بَعْد ذَلِكَ أَنْهَا فَامَث عَلَيْه بِیَسٔعيینںَ دِیتاراً. وَفَد فَانتِ 
لت غَیر الََائغ . إِذْ اب قَله فَيمةً بات يَوْمَ فُمَث بئڈ. لا 
أُنْ تَگُونَ الْقِيمَةُ أَكْتَرَ مِنٗ النمَن الَذِي وَجَبَ لَەُ به الْبَیْمْ أَوّلَ یَوْم. 


مائة وعشرة (ثم جاءہ) أي تحقق للمشتری (بعد ذلك أنھا) أي السلعة (قامت 
عليه) أي علی البائع (بتسعین دینارا) وقد غلط البائع إذ قال: قامت عليْ بمائة 
ڈنثاتے ْ 

اط 


قال الباجی''': یحتمل أن یرید بذلك أن البائع غلطء وظن أنھا قامت 
عليه بمائة فباع بذلك؛ ثم جاءہ العلم بأنھا قامت عليه بتسعینء ویحتمل ان 
یرید بذلك أن البائع قال: قامت عليه بمائةء ٹم جاء المبتاع العلمٌ بأنھا قامت 
عليه بتسعینء فلا یخلو أن یکون هذا الخبر ورد قبل أن تفوت السلعة آو بعد 
أن فاتتء فإن کان ذلك قبل أن تفوت فللمبتاع أن یآخذھا بجمیع الثمنء فیلزم 
ذلك البائع أو یردھا فیلزم البائعء ولیس للمبتاع أن یقول: اخذھا بتسعین 
وربحھا إلا ان یرضی البائعء قاله ابن القاسم في (المدونة)ء انتھی . 

او جاءہ العلم وقد فاتتء فذکرہ المصنف في قوله (وقد فاتت السلعة) 
من عند المشتريء فحینئذ (خْيْرَ البائع) ببناء المجھول من التخییر (فإن اَحبُ) 
البائع (فله قیمة سلعته) بإضافة القیمة إلی السلعةء یعني یکون لە القیمة لا الثمن 
الذي باعھا عليه (یوم قبضت) السلعة بہناء المجھول یعني یوم قبضھا المشتري 
(منه) لأنه یشبه البیع الفاسد کما روي عن مالك تعلیله بذلك؛ ووافقه ابن 
القاسم في (المدونة). 

وروی فیھا علیٗ عن مالك لە قیمتھا یوم باعھا أي لانە عقد صحیحء قاله 
الزرقانی'''. (إلا أن تکون القیمة اکٹر من الثمن الذي وجب لہ بہ البیع ول یوم) 
)١(‏ االمتقی) .)۱١٥ /٥(‏ 
)٢(‏ ؛شرح الزرقانيی) (۴۱۸/۴). 


تم 


۳۔ کتاب البیوع )٥٦٣(‏ باب (۱۳۷۳) حدیث 
فلا یکون ا كت ون ذلك۔ وَذلك مَائە ِینار وَعَشَرَةُ َنَایِیر. وَإِن 
اب ضربَ الخ عَلَى لسن 7" کرد الی لٹ لنٹ 

و للع أقل مِ الّْقيمَة. قَبْحَيْرُ في الّذِي بَلَعَبُْ سِلعَثّه. وَفِي رَاُس 
الہ وربجو . وَذْلِكَ يِسْعَةٌ وَتُِعُونَ ِیتاراً. 


وھو یوم عقد البیع مع المشتري (فلا یکون لە آکثر من ذلك؛ وذلك) أي الئمن 
الذي وجب لە أول یوم وھو (مائة دینار وعشرة دنانیر) إذ کان باعه بعشرة اُحد 
عشرَ (وإن احتٌ) البائع (ضرِبَ لە الربخخ علی التسعین) وھو الذي جاءہ العلم 
بأنھا قامت عليه (إلا آن یکون الذي بلغت سلعلہ من الثمن) بیان للموصول یعني 
إلا أن یکون ثمنھا (اقل من القیمة) فحینئذ (یْخُوْرُ في الذي بلغت سلعه وفي 
رأس ماله وربجە وذلك) أیى رأس مالہ وربحە (تسعة وتسعون دیناراً) لأن قیمتہ 
تحقفقت تسعین ‏ وربح لکل عشرة دیناراً. 


وذکر المسألة فی (المدونةا٭'' بارضح من ذلك نتال ارابت آت 
اشتریثٌ سلعة مرابحةً فأتلفٹھا أو لم أتلفھاء ثم اطٌلَعثٌ علی البائع أنە زاد علیٗ 
و کذب لي؛ قال مالك: إن کان لم يُتْلْفْھا المشتري کان بالخیار إن شاء 
اُخذھا بجمیع الثمن وإن شاء ترکھاء ولیس زیادته وظلمه بالذی یحمل عليه 
بن یؤخذ ہما لم یبع بەء وإن فاتت السلعة قُوّمَتٌء فإن کانت قیمتھا أقل من 
راس المال والربح لم ینقص من ذلك؛ وإن کانت قیمتھا آکثر مما ابتاعھا بە 
المبتاع وربحه لم یزد علی ذلك؛ لأنہ قد رضيی بذلك أولاء انتھی . 


وقال الدردیر''': إن کذب البائع أي زاد فی إخبارہ کأن بُخْبر أنە اشتراها 


بخمسینء وقد کان اشتری باأربعین سواء کان إخبارہ بالزیادة دا ان ظا 


.)۲٥٢ /۳( ٴالمدونة الکبری؛‎ )١( 
.)۱٦۸/۳( (الشرح الکبیر)‎ ٢( 
لکھ‎ 


٣۔‏ کتاب البیوع )۳٣(‏ باب (۱۳۷۳) حدیث 


المشتریيی؛ وت بین اضشاشات والرذ ویعيی بالتماسك وچحمتع ما نت من 
الثمن؛ والرد بأان یأاخذ ثمنە من البائع بخلاف الغشء فلا یلزمەه؛ ویثبت له 
الخیار بین التماسك والرد ھذا علی قیام السلعة. 


وإن فاتت السلعة ولو بحوالة سوقء ففی الغش یلزم المشتري الاأقل من 
الئمن الذي بیعت بە؛ ومن القیمة یوم قبضھاء ولا یضرب الربح علیھاء 
الکذب خُيْرَ المشتري بین دفع الثمن الصحیح وربحه أو قیمتھا ما لم تزد علی 
الکذب وربحە؛ فإن زادت مین دفع الصحیح وربحه أو الکذب وربحه. 
اتھی او من الذسرئی: ٰ 

وقال انتا الخش ان یوھم وجود مفقود مقصود وجودہ فی المبیع أو 
یکتم فقد موجود مقصود فقدہ کأن یرقم علی السلعة آکثر من ثمنھاء 
اٹمن الاضلی؟ لیُومم المشتري الخغلط علی نشسه او ینفخ اللحم لإیھام ا 
سمین؛ وجعل المداد فی ید العبد أو ثوبە لإیھام أآنه کاتبء انتھی. 

ونص ً لت آت 01 ا شرع وظاھر ا ۸5ھ 
أُو البائم: انتھی . 

وقال ابن رشد'''“: اختلفوا فیمن ابتاع سلعة مرابحة علی ثمن ذکرہ: ٹم 
ظھر بعد ذلك إما بإقرارہء وإما ببیٔنة أن الٹثمن کان أقلء والسلعة قائمة. فقال 
مالك وجماعة: المشتري بالخیار إما أن یأخذ بالئمن الذيی صح آٌو یترك إذا لم 
یلزمه البائع اُخذھا بالئمن الذي صح؛ وإن ألزمه لزمه وقال أبو حنیفة وزفر: 
بل المشتري بالخیار علی الڑطلاق؛ ولا یلزمه الأخذ بالثمن الذي إن آلزمه 
البائع لزمه وقال الثوری وابن ن بی لیلی وآحمد وجماعة: بل یبقی البیع 7 


.)۲۲١٢٥ /٢( اہدایة المجتھد)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع () بات (۱۳۷۳) حدیث 


لھما بعد حطّ الزیادةء وعن الشافعی القولان: القول بالخیار مطلقاء والقول 
باللزوم بعد الحط . 


وقال الموفق'': متی باع شیئاً برأس ماله وربح عشرة؛ ثم علم ببیّنة أو 
إقرار ان رأس ماله تسعونء فالبیع صحیح؛ لأنه زیادة في الثمن؛ فلم یمنع 
صحة العقد کالعیب؛ وللمشتري الرجوع علی البائع بما زاد في رأُس المال: 
وھو عشرةء وحظھا من الربح وھو درھم؛ فبقي علی المشتري بتسعة وتسعین 
درھماء وبھذا قال الثوري وابن أبي لیلیء وھو أحد قولي الشافعي؛ وقال أبو 
حنیفة: وھو مُخَيّرٌ بین الأخذ بکل الئمن أو یترك قیاساً علی المعیب؛ 


وفي (الدر المختار''': إن ظھر خیانته في مرابحة بإقرار أو برھان أو 
بنکولە عن الیمینء أخذہ المشتری بکل الثمن أو رڈہ لفوات الرضاء ولە الحطٗ 
في التولیة بقدر الخیانةء قال ابن عابدین: أي إن ظھر خیانة البائع بأن ضم إلی 
الثمن ما لا یجوز ضمهہ آو أخبرہ بأنه اشتراہ بعشرة؛ وتبین أنه اشتراہ بتسعة 
أُخذہ بکل ثمنه ولا حط هھناء بخلاف التولیةء وھذا عندہء وقال شس پوس 
یحط فيهھماء وقال محمد: یخیر فیھماء انتھی . 


وفی (الیدائم؛'': هھذا إذا کان المبیع عند ظھور الخیانة بمحل الفسخ؛ 
فآما إذا لم یکن بأن هھلك أو حدث بە ما یمنع الفسخ بطل خیارہ ولزمه جمیع 
الٹمن ؛ لان إذا لم یکن بمحل الفسخ لم یکن في ثبوت الخیار فائدةء فیسقط 


کما فی خیار الشرط وخیار الرؤیة انتھی . 


.)۲٤۲٦٦ /٦( (المغنی)‎ (١) 
.)]۲٦٢ /٥( (الدر المختار؛‎ )٢( 
.))٦۷۸ /٤( (بدائع الصنائع۴‎ (۳) 


(۱َ"‌"‌۸ 


۳ ۔ کتاب البیوع )۳٣(‏ باب (۱۳۷۳) حدبث 





ال ال وَإِنْ بَاء رخ سم اتا انت قات فا 


٭ی" 


بمَائَة دِینار . ثُمٌ جَاءَءُ بَعْدَ ذلِكَ ھا قَامَتْ بمَائة وَعِشْرِينَ درتارآ: 
یر المبتَاعغ فان شاء أُعُطلی الَبَائِع قِيِمَة السّلْعَةِ يیَژْمَ فَبَفَھَا وَإِنَ شَاء 


أُعَْلی الْمَنَ الَذِی اببتاعغ بهِ بهِ عَلَی جساب ما ربحة. :انا ھا ما بَلَعغ. إَ 
ٹیک نی لیس لا لهُ اُنْ 


7 َإنْمَا جَاءَ 2 الملعَة لب لن 7 لماع فی ہٰذا 


سے 


: ُجّة عَلی البَائع . أنْ يَضَعَ مِنَ اللَمَنِ الّدِي ابَْاعَ بہ بِ عَلَى البرْنَاِج 





(قال مالك) وهذہ الصورۃ الاتیة عکس الصورۃ الاولی (وإن باع رجل 
سلعة مرابحةء فقال: قامت) السلعة (علیٰ بمائة دینار) مثلا والربح عشرة؛ کما 
فی الصورة الماضیة (ثم جاءہ) اي البائع (بعد ذلك) العلم (انھا قامت عليه بمائة 
وعشرین دیناراً) فأخبر المشتري بە (خُيْرَ) ببناء المجھول (المبتاع فإن شاء أأعطی 
البائع قیمة السلعة) غیر الثمن (یوم قبضھا) أي قیمة یوم قبض السلعة (وإن شاء 
اأعطی الثمن الذي ابتاع) البائع (به) وھو مائة وعشرون دینارا (علی حساب ما 
ربحه) یکون الربح (بالغا ما بلغ) وھو اثنا عشر دینارً فيی الصورة المذکورۃ (إلا 
أن یکون ذلك) أي القیمة یوم القبض (أقل من الثمن الذي ابتاع) المشتري (بە 
السلعة) وھو الثمن المکذوب وربحه (فلیس لە) أي للمشتري (أن ینقصض رب 
السلعة) مفعول ینقص وفاعله الضمیر إلی المشتري (من الثمن الذي ابتاعھا) أي 
السلعة (بہه؛ لآأنه) أَي المشتري (قد کان رضي بذلك) أَي الئمن المکذوب 
وربحه فیلزمه ما رضي بە. ٰ 


(وإنما جاء رب السلعة) فاعل جاء (یطلب الفضل) أَي الزائد علی الذي 

غلط (فلیس للمبتاع في ھذا حجة علی البائع بأن یضع) أي یسقط (من الثمن 

الذي ابتاع بہ علی البرنامج) وتقدم معنی البرنامج قریبء وسیأتي البسط فیەء قال 
۹" 


٣۔‏ کتٹاب البیوع )٣٦٣(‏ باب (۱۳۷۳) حدیث 


٭ الزرقانی''٭: قال الباجی: کذا وقع في (الموطاً وروایة علي في (المدونة) 
علی لفظ التخییں ولا معنی لە إلا ان یکون بمعنی أنه یندب للمبتاع أن لا 
ینقصه شیئاء فإن السلعة إن کانت قائمة فللمشتري ردُھا أو یضرب لە الربح 
علی مائة وعشرینء وإن فاتت فالقیمةء إلا ان تکون أقل من المائة وربحھا فلا 
ینقصء أو یکون أکثر من مائة وعشرین وربحھاء فلا یزاد علی ذلكء انتھی . 


ناق ا روس وأما إذا باع الرجل سلعته مرابحةء ثم أقام البینة أن 
سیا اک سا ڈگ آ۵ وھم في ذلك وھي قائمةء فقال الشافعيی: لا یسمع 
تلك البینة؛ لأنه کذبھاء وقال مالك: یسمع منھاء ویجبر سید علی ذلك 
الثمنء وھذا بعید؛ لآنه بیع آخر انتھی . 


وقال الخرقيی: إن أخبر بنقصان من راس ماله کان علی المشتری رہ 
او إاعطاؤہ ما غلط يہ وله ان یحلفە ان وَقُتَ ما باعھا لم یعلم ان شراءھا 
باکٹر قال الموفق''': جملة ذلك؛ أنە إذا قال في المرابحة: رأأس مالي فيه 
مائة وآربح عشرة؛ ثم عادء فقال: غَلِطتٌ راس مالي فيه مائة وعشرةۃ؛ لم 
و سی قاط مت تقبت آترفی عالا لم ما ات لافام رک از 
بالصدق قَْلَ قوله وإِن لم یکن صدوقاً جاز البیع . 


وعن اأحمد روایة ثالثةء أنه لا یقبل قول البائعء وإن أقام بینةً حتی 
یئ المشتري؛ وھو قول الثوري والشافعی ؛ لأنه أقَرٗ بالثمنء وتعلق بە حق 


.)۳۱۹/۳( لشرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)٢٤٥ /٥ہ(‎ )یقتملا٦ہ انظر:‎ )٢( 

(۳) (ہدایة المجتھد) (/ .)۲٦٦‏ 
)٤(‏ ه المغني) .)۲۷٢۵/٦(‏ 


٣ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۷) باب 
(۷) باب البیع علی البرنامج 


الغیر فلا یقبل رجوغُه ولا بَلنه لإقرارہ بکذبھاء وقول الخرقي: لە أن بْعَلَقُه 
صحیخٌء فإنه لو باعھا بھذا الثمن عالماً بأن ثمنھا عليه آکٹرُ لزمه البیع ہما عقد: 
عليه؛ لأنه تعاطی شیئا عالما بالحالء فلزمهہء کمشتری المعیب عالما بعیب _ 
وإذا کان البیع یلزمه بالعلم فادّعی عليهء لزمته الیمينُء فإن نکل قُضِي عليه؛ 
وإن حلف غُیْرَ المشتري بین قبولە بالئمن والزیادة التي عَلِط بھاء وحظّھا من 
الربحء وبین فسخ العقد. 


ویحتمل أنە إذا باع بمائة وربح عشروء ثم إنه غلط بعشرة؛ لا یلزمہ حطظ 
العشرۃ من الربح؛ لآأن البائع رضي بربح عشرة في ھذا المبیع؛ فلا یکون له 
اکثر منھاء وکذلك إن تَبَیّن لە أنه زاد فی راس ماله؛ لا ینقص الربح من 
عشرة؛ لان البائع لم یبعە إلا بربح عشرة؛ فأما إن قال: وأربح في کل عشرة 
0,ئە " أو قال: دہ یازدہء لزمهە حطٔ العشرة من الربح فی الغلط والزیادة علی 
الٹمن فی الصورتینء انتھی . 


(۳۷) البیع علی البرنامج 

تقدم کیا أنه بفتح الموحدۃة و گستو المیم ویکسرھما معرب برنامه 
بالفارسیة معناہ الورقة المکتوب فیھا ما فی العِدٔلِء والمعروف الان فی 
اصطلاح تجار الھندیة بلفظ (ہل) ‏ بکسر الموحدة - و(اچك٢.‏ 

رقات اتتر 7 سر تر اقشعبد کر السر افھر البقرب تن 
أوصاف ما فی العڈل من الثیاب المبیغة لتْشْتّری علی تلك الصفة للضرورة؛ قال 
الدسوقيی: لما في حل الْعذْل من الحرج والمشقة علی البائع من تلویثہ ومؤنة 
شدة إن لم یرضه المشتري فأقیمت الصفة مقام الرؤیةء انتھی. 


.)۲٢ /۳( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
‌ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۷) ہاب 


البرنامجء فإِن وجد علی الصفة لزوم وإلا خٛیْرَ المشتري؛ انتھی . ْ 


وقال الموفق'': في بیع الغائب روایتانء أظھرھما أن الغائب الذي لم 
یوصف ؛ ولم تتقدم رویتھ ل یصح ببعە ) وبھذا قال الشعبي والنخعي والحسن 
والاأوزاعي ومالك وإاٰسحاق؛ وھو اعغن قولٰي الشافعي؛ وی روایة آخری اه 
یصحء وھو مذھب آبي حنیفةء والقول الثاني للشافعيیء وھل للمشتري خیار 
الرؤیة؟ أُشھرھا ثبوتەء وهھو قول أبی حنیفة. 


وإذا وصف المبيعٌ للمشتري'''ء فذکر لە من صفاته ما یيكفي فيی صحة 
السلم صحّ بیعه فی ظاھر المذھب؛ وو قول آکثر أھل العلمء وعن اأحمدہ لا 
یصخٌُ حتی پراہ؛ لأن الصفة لا تحصل بھا معرفة المبیع فلم یصح البیع بھاء 
کالذي لا یصح السلم فیهە. 

ولناء أنە بيمٌ بالصفةء فصح کالسلم؛ ولا نسلّم أنه لا تحصل به معرفة 
المبیعء فإنھا تحصل بالصفات الظاھرۃ التيی یختلف بھا الثمن ظاھراء وھذا 
کی 0ر ا کی ری ا ا 1 رت ا کی ہے یت 
بالصفة؛ لأنه لا یمکن ضبطہه بھاء وإذا ثبت ھذاء فإنه متی وجدہ علی الصفة 
لم یکن لە الفسخء وبھذا قال ابن سیرینء وأیوب؛ ومالك؛ والعنبري؛ 
وإاسحاق؛ وآأبو ثور؛ وابن المنذرء وقال الثوري وأبو حنیفة وأصحابه: له 
الخیار بکل حال؛ لانە یسمی بیع خیار الرؤیةء ولان الرؤیة من تمام العقد 
فا٘شبه غیر الموصوف؛ ولاأصحاب الشافعی وجھان؛ کالمذھبین . 


ولناء أنە سَلَمْ له المعقود عليه بصفاتہ فلم یکن لە الخیار کالمسلم فيەء 


.)۳۱/٦( ا( المغنی)؛‎ )١( 
.)۳۳ /٦( انظر: (المغني)‎ )٢( 


۲ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۷) باب )۱۳۷٣(‏ حدیث 

1 اق مافنہ 7 کے ھی سن ون 
اَ2 الَبَرٌ آو الرّقیق. فَسْمَمْ بہ الرّجُل ەٗ زارد نول و ال 
الِّي اشْتَرَیْتَ مِن فُلانِ قٌڈ بَلعبيی صِنَثهُ وَآئْرة. فَهَںْ لَكَ ان أَرْبحكَ 
في نَصِيِكَ گذا كذ اہ تل تع ٠‏ فَيْرْبِحْهُ وَیَگُونْ شریکا ِلَقُوْم 
مَكَائَه. فَإدا نظر إليْهِ رَاہُ فیحا مہ سس سس 


ولانه مبیع موصوف؛ فلم یکن للعاقد فیه الخیار فی جمیع الأحوال کالسلم: 
وقولھم : إنه یسمی بیع خیار الرؤیة. لا نعرف صحتہہ فإن ثبت فیحتمل آن 
یسمیه من یری ثبوت الخیارء ولا یحتَمٌ بە علی غیرہ فأما إن وجدہ بخلاف 
الصفة فله الخیارء ویسمی خیار الخُلف فی الصفة؛ لأنه وجد الموصوف 
بخلاف الصمٰة فلم یلزمهە کالسلم؛ انتھی . 

)۰ءہ۔ (قال مالك : الأمر عندنا فی القوم یشترون السلعة) ٹم ميْلھا 
بقوله: (البَرٌ أو الرقیق) أو غیرھما (فِيسمَم بە) أي بھذا البیع (الرجْلُ) الآخر 
(فیقول لرجل منھم) أي من المشترین (البز الذي اشتریث) بصیغة الخطاب (من 
فلان قد بلغتني صفلہ وأمرٰہ) أي حالهء قال الباجی''': فیه اختصارء ولا بد ان 
یتصل بە ان یذکر تلك الصفة وآما إِن اقتصر علی ھذا القول لم یصح ؛ لان 
للمبتاع أن یدعي من الصفة إذا نظر إلی المتاع ما شاء ےم سال 
صفة معینة فلم یجز ذلك؛ انتھی. (فھل لك) رغبة فی (آن أربحك) أي اأعطیيك 
ربحھا (فی نصیبك کذا وکذا) لشيء معین سمّاہ (فیقول) المشتري الاول: 
(نعم فیزبحهہ) أي یعطي المشتري الثاني الاول الربح الذي سماہ (ویکون ھذا 
شریکا للقوم) المشترین (مکانه) أي مکان المشتري الآأول الذي باع حصته؛ 
وذلك قبل فتح الیڈل . 


(فإذا نظر إليه) أي إلی ما فی الیڈل بعد فتحه (رآہ قبیحاً) ولم یرض عنه. 


.)٢٤٤٥//٥( (المتقی)‎ (١) 


۳ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع (۳۷) باب )۱۳۷٣(‏ حدیث 


واستعلاہ. 
ےھ س ‌ ا 7 سے ہو ۰ و جَ ہے ھ ۔ے >> 
قال مَالك: ذلك لازم ولا تا تا فی إذا کان ابتاعه علی 


حر جت می 


6۷ ا 1 
بناج وصفغ معلومة. 
خر 


(واستغلاہ) أي عَذّہ غالیاً (قال مالك) فی الصورۃ المذکورۃ: (ذلك) البیع (لازمَ 
له) إذا کان علی الصفة المذکورۃ (ولا خیار ە) أي للمشتري (فيه إذا کان ابتاعه 
علی برنامج وصفة معلومة) مذکورۃ في برنامج . 


قال الباجيی''': قوله فی أول المسأًلة: القوم یشترونء یرید ۔ والل أعلم ۔ 
أن الرقیق غیّب غیبة بعیدة شی علی المبتاع غالباً التوجةُ إلیھم ولو کانوا 
حاضرین لم یجز لھم ذلك؛ لان النظر إلیھم ممکن لا مشقة فيهء فلا ینوب 
عنھا الوصف؛ وإنما ینوب عتٹھا إذا کان یمنع من النظر إلیھا مائع من بعد 
مسافة أو تغیر طیٗ وشذً یلحق فيه مؤنةء ویؤدي إلی تغیر نضارة الثوب وھیئتہ 
التی تزید فی تثمنە. 

وأما الٹیاب فیجوز ذلك فیھا علی وجھین؛ احدھما: آأن تکون غائیة 
واقالیىہ آ3 کرت جافرامسرنااتی اعدالیہ بث تی خلا ما 
یلحقھا فی تکرار ذلك في کل مشترء یرید رؤیتھا من الابتذال لھا وإذھاب کثیر 
من حسنھاء ولا بد فيی الوجھین من تقدم رؤیة أو صفةء وروي جواز ذلك عن 
عثمان بن عفان وعبد الرحمن بن عوف؛ ومنع عن ذلك الشافعي في احد 
قولیهء وقال: لا یجوز بیع عین غیر مرثیةء وروي ذلك عن ابن عباس وابن 

وإذا ثبت ما قلنا من أنه یجوز بیع الاعیان الغائبة علی الصفةء فإن البیع 
لازمء ولیس لھم ردّہ وإن استغلوہ إذا افتتحوا المتاعء خلافاً لأبيی حنیفة في 
قوله: للمبتاع الخیارء وإن وجد المتاع علی تلك الصفة. 


.)٦٥ /٥( ا المنتقی)‎ )١( 


٤ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع (۳۷) باب ٰ )۱۳۷٣(‏ حدیث 


ال مَالِكٔء فِي الرّجُْل يَمدَ قْدَم لَه أَسنَاف مِّ الْبْرّ وَیَحضره 
السُوَام. وَقْرَا عَلَيْهمْ راج نول في کُلَ عِذلِ گذا کرات 
رد و کداگذا سرت ٠‏ دَرهُھا کُذا وکا ہر 
ی1[ ے باعتایی۔ ٹول اشْکرُوا نی عَلّی هھذہ الصَفَة. قَیَدقَر 


ے ۵> ھو 


سد ے یم ضف لَهُمْ. جک گر وا کل وا ھتہ 


وقوله: فإذا نظروا إليه رأوہ قبیحاًء یرید أنھم رأوہ مع موافقة البرنامج من 
اقبح ما تقع عليه تلك الصفات التي تضمنھا البرنامجء فإن الصفات قد تتفقء 
ویکون بعضھا آمثل من بعضء ومثل ھذا یعتري المرئي فقد یری المتاع فیحسن 
عند تم یراہ مرة آخری فیقبح عندہء ولا یثبت ذلك للمبتاع خیاراء اق ۳۳ 

(قال مالكء في الرجل یقدم) بفتح الدال (له أصناف) مختلفة (من البز 
ویحضرہ السوام) جمع سائم (ویقرأً علیھم برنامجەء ویقول) مثلاً (فيی کل عدل) 
خبر مقدم مبتدأء (کذا وکذا ملحفة) بکسر میم فسکون لام ملاءة یلتحف بھا 
(بصریة) بفتح الباء وکسرھا نسبة إلی البصرۃ البلد المعروف وهذہ صفتھا (وکذا 
وکذا ریطة) بفتح الراء وسکون التحتیة وفتح الطاء المھملة کل ملاءة لیست 
لفقتین أي قطعتینء والجمع ریاط مثل کلبة وکلاب وریطء کتمرةۃ وتمر وقد 
یسمی کل ثوب رقیق ریطة (سابِرِبَه) ۔ بسین مھملة فالف فموحدة مفتوحة ۔ نوع 
رقیق من الثیابء قیل: إنه نسبة إلی سابریة کُوْرةٌ من کور فارسء سی أي 
مقدارھا بالذراع (کذا وکذا) ذراعاً. 

(ویسمي لھم) أي للسوام (أصنافا) آخر (من البز بأجناسه) وصفاته 
(ویقول : اشتروا مني علی هذہ الصفة) التی ذکرتھاء ولا بد من کون البیع 
مرابحة کما سیأتي (فیشترون) أي السوامُ تلك (الأعدال علی) وفق (ما وصف 
لھم) البائع 0 ٹم یفتحونھا) ا الاعدال (فیستغلونھا) ا پسٹکٹروؤن ثمٹھا 
(ویندمون) 2۳ شرائھم 


.)٤٤/٥( )یقتنملا٦(‎ : انظر‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۷) باب (۱۳۷) حدیث 
َال مَایِكُ: ذَلِكَ لَازِمُ لَهُمْ إٰذٌا كانَ مُوَافقاً لِلبَرنَامج الذِي 
َال مَالِكٌ: وَھٰذا الأَمُر الَّذِي لم يَژّ عَلَيْه النَاسْ عِنْدنا. 
ی_َجِيزُونَهُ بَیْتَهُم. إِذّا گان الْمَتَاغُ مُوَافْقاً لِلْرْنَایج. وَلَمْ يَكُنْ مُحانا 


۶ 


ہجام 


یت 


(قال مالك) في الصورۃة المذکورة: إن (ذلك) البیع (لازم لھم إذا کان 
المتاع) أي ما في الأعدال (موافقاً للبرنامج الذي باعھم عليه) قال الباجيی''': 
وهذا علی ما قال: إن من قدم بأصناف من البز فیقراً برنامجە علی السوام 
ویذکر عدد ما في کل عِدل من ثیابەء وأجناسھاء وذرعھاء قال القاضي ابو 
محمد: ونوعھاء وثمنھاء قال الباجی: والذي عندي أنە یجب عليه ان یذکر مع 
الثٹمن ما یجب آن یذکرہ من الصفات في السلم؛ فإن وافق المتاع تلك 
الصفات٠‏ لزم المبتاعء وقال أبو محمد في بیع الاعیان الغائبة: إن الذي یحتاج 
إلیه من ذکر الصفات؛ کل صفة مقصودۃة تختلف الأغراض باختلافھاء وتتفاوت 
الأثمان لأجلھا. 


وقوله: اشتروا منی علی ھهذہ الصمٰة؛ یرید - واللہ اأعلم ۔ علی وجه 
المرابحةء فأما إن باعه منھم علی غیر المرابحةء ففي (العتبیة) من روایة ابن 
القاسم عن مالك: لا اُحب ذلكء وہذا تدخله الخدیعةء انتھی. وتقدم مذاھب 
الأئمة فی ذلك فی أول الباب۔ 


(قال مالك: وھذا) الذي ذکر هو (الأمر الذي لم یزل عليه الناس عندنا) 
بالمدینة المنورة (یٔجیزونه) أي البیع علی البرنامج (بیٹھم إذا کان المتاع موافقاً 


للبرنامج) یعني موافقاً لما کتب فیه (ولم یکن) المتاع (مخالفاً له) أي للبرنامج . 


.)٥٦٤٥٥( االمتتقی)‎ )١( 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۸) باب 


بکسر الخاء اسم من الاختیار أو التخییر وھو طلب خیر الأمرین من 
إمضاء البیع أو فسخهہ کذا في (الفتح)'''ء ذکر فی (الشرح الکبیرا''' لا 
قدامة: ان الخیار في المبیع علی سبعة أقسام: احدھا: خیار المجلس؛ ویثبت 
فی البیع. والصلح؛ والإجارۃء والسبق؛ وغیرھاء الٹاتی: خیار الشرط: وھو 
أن یشترط في العقد خیار مدة معلومةء الثالث: خیار الغبنء ویثبت فی ثلاث 
صور في تلقي الرکبانء والنجش؛ والمسترسل؛ وھو الجاھل بقیمة السلعة ولا 

یحسن المبایعةء والرابع : خیار التدلیس بما یزید س کتضربة الین فی 
القت والخامس: خیار العیب؛ السادس: خیار یثبت فی التولیة والشرکة 
والمرابحة والمواضعةء ولا بد فيی جمیعھا معرفة المشتری پرائن الال نت 
فیھا الخیار إذا أخبرہ بزیادة في الثمن؛ ونحو ذلك٠‏ والسابع : خیار یثبت 
لاختلاف المتبایعین فی قدر الثمن. 


والمعروف فی کتب فقهاء الحنقبة تثلائة خیارات؛ خیار الشرطے والرویةف 
والعیب؛ لکن ۂ فی الشروح وغیرھا اکثر ع ذك فقد ذکرھا ابن نجیم ثلانة 


ے‫ 


وفي (الدر المختارا''' عن أحکام الفسوخ من (الأشباہ): أن الخیارات 
بلغت سبعة عشر الثلاثة المذکورة؛ ٤‏ ۔ وخیار تعیین بأن ی تترق آضد التتئٰ 
أو الثلاثة علی ان یعین أیاً شا ٥‏ ۔ وخیار غبن فی المرابحة؛ ٦‏ وخیار نقد 
الْيِمَن ۷ے و خشتاز گنيہ ۸ وخیار استحقائ: ۹ ۔ وخیارٴ تغریر فعلی 


.)۳۲٣ /٤( افتح الباری؛‎ )١( 
.٦٦٦/٤( )٢( 
.)۷٢/ہ(‎ )۳( 


۷ 


٣۔‏ کتاب الببوع (۳۸) باب )۱۳۷٣(‏ حدیث 


0846- حتککی تخل ھی ساقاہ ع و 
عَبْدِ الله بُن غُمَرَ؛ أنْ رَسُولَ الله قلل فَال: ه الْمْتَبَايعَانِ کُل وَاجدٍِ 
مِنْهُمَا بالخیارِ عَلَی صَاحبو. ما لم یَتَفَرَفَا وص مت مہو 


کالتصریة؛ وأما القوليء فقد دخل فی الغبنء ٠١‏ ۔ وخیار کشف حال٠ ١١‏ 
و١٢١‏ - وخیار خیانة مرابحة؛ وتولیة ٦.‏ ۔ وخیار فوات وصف مرغوب فیە؛ 
٤۔‏ وخیار تفریق الصفقة بھلاك بعض المبیع قبل القبض؛ ۱١‏ ۔ وخیار إجازة 
عقد الفضولي؛ ٢١‏ و۱۷ ۔ وخیار ظھور المبیع سا ےت ار در ھعرت) اتی 
بزیادة من الشاميی؛ وغیرہ. 

وزاد فی (الدر المختار) خیار الاإقالة وخیار التحالف؛ فبلغت تسعة عشر 
قال ابن عابدین عن (الاًشباہ): وکلھا یباشرھا العاقدان إلا التحالف: فإنه لا 
ینفسخ بە وإنما یفسخه القاضي؛ وکلھا تحتاج إلی الفسخ؛ ولا ینفسخ شيء 
مٹھا بنفسەء انتھی. 

وآل المالکیة بھذہ الخیارات إلی نوعین فقط؛ قال الدردیر**: فصل في 
أحکام الخیار وھو قسمانء خیار تروٗ أي تأمل ونظر للبائعین آو لغیرھماء 
رکافالہ ار عرطی مر ال مسرق لااظ الظار عد اطلاَ 
وخیار نقیصةء وھو ما کان موجبە نقصاً في المبیع من عیب أو استحقاق: 
ویسمی الحکمی؛ لآنه جر إليه الحکم؛ انتھی بزیادة من الدسوقي؛ وذکر 
المصنف فی الباب من ذلك ثلائة خیارات خیار الشرط وخیار المجلس: 
رغیار اغخلات:الغاعین فی تیر ان 

ہ۵ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر ان رسول اللہ لا قال: 
المتبایمان) تثنیة متبایعء وفي روایة لغیر مالك ٦‏ البیّعان) تثنیة يَبُم (کل واحد 
منھما) مبتداً محکوم لە (بالخیار علی صاحبه) خبر؛ والجملة خبر لقوله: 
المتبایعان (ما لم یتفرقا). 


.)۹۱/۴( (الشرح الکبیر)‎ )١( 


۸ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۸) باب (۱۳۷۵) حدیث 


قال الباجی!''': اختلف العلماء في تأویلهء فذھب مالك إلی أن 
المتبایعین ھما المتساومان؛ لن المتبایعین إنما یوصفان بذلك حقیقة حین 
مباشرة البیع ومحاولتهہ؛ ولذلك رویىی عن النبی ا آنه قال: (لا یبمع بعضکم 
علی بیع بعض) یرید ۔ والل اأعلم ۔ لا يَسَمْ علی سومە: فعلی ھذا یکونان 
الایجاب والقبول؛ ویکون معناہ ان تفرقھما قد حصل بأن استبد المبتاع بما 


وقد یکون التفرق بالانحیاز 2 المعانی والتباین فیھاء قال تعالی: طْرَما 
رق ان وو التب إِلا من ا ا ا دی ا یرید ۔ والل أعلم ۔ 
تفرقھم فی الآدیان فعلی هذا ون معنی ہت المتساومان لھما الخیار ما 
لم یکملا البیع وبھذا قال أبو حنیفة والنخعی وربیعة بن أبي عبد الرحمنء 
وذھب ابن حبیب إِلی أن المتبایعین ھما من قد وجد منھما التبایعء وانقضی 
بینھما بإتمام الإیجاب والقبول؛ وأنھما قبل ذلك لا یوصفان بأنھما متبایعان . 


ومعنی (ما لم یتفرقا) بالآبدانء فیکون معنی ادرک علىی ذلت: اتھعا 
بالخیار بعد وجود الاإیجاب والقبول ما داما فی المجلس؛ وبھذا قال الشافعي: 
وھو مذھب ابن عمر واہن المسیب والحسن البصري؛ والدلیل علی ما نقوله ان 
ھذا عقد معاوضة فلم یثبت فیه خیار المجلس کالنکاح؛: اتھی۔ 


وقال الموفق'': فی هذہ المسألة یعنی خیار المجلس ثلائة فصول: 
أحدھا: أُن البیع یقع جائزاًء ولکل واحدِ من المتبایعین الخیار فيی فسخ البیع 


.)٢۲٥/٥( االمتقی)‎ )١( 
سور ا0 00ا5‎ :)٢( 


.۳٣ تا لمغني‎ )٣( 


١۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۸) باب )۱۳۷١(‏ حدیث 
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ماداما مجتمعین ولم یتفرقاء وھو قول آکثر اھل العلمء ویروی ذلك عن عمر 
وابن عمر وابن عباس وآبي ھریرۃ وأبي برزةء وبە قال ابن المسیب وشریح 
والشعبي وعطاء وطاووس والزھري والاوزاعي وابن أبي ذئب والشافعي 
وإسحاق وآبو عبید وأبو ور . ٰ ٰ 

لال حالف اصحاب 70ئ2 جا الظ لاحات رافرل لا ھیار 
لھما؛ لانہ روي عن عمر - رضي الله عنه - البیع صفقة أو خیارء ولناء ما روی 
ابن عمر - رضي اللہ عنھما - عن رسول الل لآ أآنه قال: (إذا تبایع الرجلان 
فکل واحد منھما بالخیار ما لم یتفرقاء وکانا جمیعاء أو بُخَيْرْ أحدُھما الآخر: 
فإن خَیّر اُحدھما الآخرہ فتبایعا علی ذلك فقد وجب البیع؛ وإن تفرقا بعد ان 
تبایعا ولم یتر اُحدھما البیع فقد وجب البیع) متفق عليهء وبسط الکلام علی 
طرق الحدیث؛ والجواب عن القائلین بتفرق الأبدان. 

ثم قال: الفصل الثاني: أن البیع یلزم بتفرقھما لدلالة الحدیث عليهء ولا 
خلاف في لزومه بعد التفرق؛ والمرجع في التفرق إلی غُرف الناس وعادتھم 
فیما یعدونہ تفرقاً؛ لأن الشارع عَلَق عليه حکماًء ولم پْتنهء فدل ذلك علی أنه 
آراد ما یعرفه الناس؛ فإن کانا فيی واسع کالمسجد الکبیر والصحراءء فبأان 
یمشی اُحدھما سادا لصاحبه خطوات٠؛‏ وقیل: مر آت یعت هھ یسث لا 
یسمع کلامه الٰذي یتکلم بہە فی العادۃء وھذا کلە مذھب الشافعي . 


الفصل الثالث: أن ظاهر کلام الخرقی أن الخیار یمتذُ إلی التفرق؛ ولا 
یبطل بالتخایر قبل العقد ولا بعدہء وھو إحدی الروایتین عن اأحمد؛ لان آکثر 
الروایات عن النبي قَل: ٴالبَيیّعان بالخیار ما لم یتفرقا١ء‏ من غیر تقیید ولا 
تخصیص٠؛‏ والروایة الثانیة ان الخیار یبطل بالتخایرء وھو مذھب الشافعیء وھو 
آصح لقول النبي قَللِ فيی حدیث ابن عمرء افإن خیّر أحدھما صاحبه فتبایعا 
علی ذلك فقد وجب البیع) یعني لزم؛ والآأخذ بالزیادة أولی؛ والتخایر فی 
ابتداء العقد وبعدہ فی المجلس واحد. 


کر 
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فالتخایر في ابتدائه أُن یقول: بعتكء ولا خیار بینناء ویقبل الآخر علیٰ 
ذلكء فلا یکون لھما خیارء والتخایر بعدہ ان یقول کل واحد منھما بعد 
العقد: اخترت إمضاء العقد أو اخترت العقد أو اأسقطت خیاريء فیلزم العقد 
من الطرفین وإن اختار اُحدھما دون الآخرء لزم فی حقه وحدہ کما لو کان 
ار التقرط سے فاسقط اَعَدسما خشہار کرت الا ر قال اصعای 
الشافعيی: فی التخایر فی ابتداء العقد قولانء أظھرھما لا یقطع الخیار؛ لانه 
إسقاط للحق قبل سببەء فلم یجز کخیار الشفعةء وعلی ھذا هل یبطل العقد 
بھذا الشرط علی وجھینء بناء علی الشروط الفاسدةء انتھی . 

قلت: والأوجه عندي فی معنی الحدیث إن کان صحیحاً فمن اللہء وإن کان 
خطاً فمنی ومن الشیطان: ان المراد بالتفرق هو التفرق بالآبدانء والمراد 
أالتَابعین المتساومانء والحدیث من ہاب غیاز القبول فی المجلَس: والمعٹی آن 
کل واحد منھما بالخیار إلی المجلس: البائع في النکول عن الإیجاب ٠ء‏ والمشتري 
في القبولء فإذا انقضی المجلس فلم یبق الإیجاب ولا حق القبول؛ فتأمل . 

تم رایت السائظ لد حگاہ ضن سلف ئل الد رالتت ہے تقال: 
وقالوا: وقت التفرق في الحدیث هو ما بین قول البائع : قد بعثكء وبین قول 
المشتري: اشتریث٠‏ قالوا: فالمشتري بالخیار في قوله: اشتریتء أو ترکە: 
والبائع بالخیار إلی أن یوجب المشتري؛ ھکذا حکاہ الطحاوي عن عیسی بن 
آبان منھمء وحکاہ ابن خویز منداد عن مالكء انتھی . 

قال ابن عبد البر''': أجمع العلماء علی ثبوت ھذا الحدیث؛ وقال به 

اکثرم ورڈّہ مالك وأبو حنیفة واأصحابھما ولا اأُعلم ادا دہ غیرهھم وقال 
بعض المالکیة: دفعه مالك بإجماع أھل المدینة علی ترك العمل بەء وذلك 


.)۴۳۳۱/٤( انظر: ١افتح الباري)‎ )١( 
.)۳۲۱/۴( انظر: (شرح الزرقانی)‎ )٢(" 


۱ك 


٣۔‏ کتاب البیوع (۰۸) باب (۱۳۷۵) حدیث 


اأخرجه البخاریٗ في: ۳٣‏ ۔ کتاب البیوع ٦٤‏ - باب البیعان بالخیار ما لم 


یتفرقا . ومسلم فی : ١٦ےے‏ کثاتتے البیوع ١‏ -۔ باب ثبوت خیار المجلس للمتبایعین : 
حدیث .٦٤‏ 


عندہ أقوی من خبر الواحدء وقیل: لا تصح ھذہ الدعوی؛ لان ابن المسیب 
وابن شھاب رويی عنھما العمل ہ4 وھما من اجل فقھهاء المدینة؛ ولم برو عن 
أحد من أھلھا نصاً تركه العمل بە إلا عن مالك وربیعة بخلف عنە؛ وفی قوله: 
لا أعلم من ردہ غیرُھم قصور کبیرّ من مثلهء فقد نقل عیاض وغیرہ عن معظم 
السلف وأکثر اُھل المدینة وفقھائھا السبعةء وقیل: إلا ابن المسیبء وقیل: لە 
قولانء ونقل ابن التین عن أُشھب أنە مخالف لعمل أھل مکة أیضاًء وِنُعْقُبَ 
بأنه لا یعرف عن أحد منھم القول بخلافهہ وقد قال به عطاء وطاووس 
وغیرھما من أھل مکة إلی آخر ما بسط في ذلك الزرقانی والحافظ فی (الفتح). 


ارە مستثنی من قوله: ما لم یتفرقاء قال الباجی''': یقتضی 


۔ واللہ اُعلم ۔علی کٹاویل مالك ؤواضعات: الا آ2 متحرط ا َحدَمَیا الغیار۔علی 
صاحبه مدة مقررة؛ ولا یقدر الخیار بمدة یقتضي فیھا بالواجب؛ فیکون 
الاستثناء علی ھذا أنھما بالخیار ما لم یتفرقاء فإنه لا خیار بینھما بعد التفرق 
الا فی بیع الخیارء ومعناہ علی تأویل ابن حبیب؛ ان کل واحد منھما بالخیار 
ما داما فی المجلس؛ إلا بیع الخیارء وذلك ان یقول اأحدھما لصاحبه: اختر 
الإمضاء آو الرد فیختار فینقطع بذلك الخیار . 





ب‫ 


واللفظ في الاول أظھر من وجھین: اأحدھما: أن بیع الخیار إذا أ٘طلق 
فی الشرع؛ فإنه یفھم منە إثبات الخیار فيه لا قطعهء والثانی: إذا قال لە بعد 
کمال العقد: اُجژ أو رُدٌ لا یجب أن یوصف بذلك البیع بأنە بیع خیار؛ لأن 
قطع الخیار إنما یطراً بعد کمال العقدء وعلی تأویل مالك یوصف بیعھا بأنه بیع 


: ۱ و - ک ۱ ۱ ۱ 


۳۲ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۸) باب (۱۳۷۵) حدیث 


”8 خ ؤ٭ج يقؿغ “+ْ ٭ یْ مث 8٭ جؿ3 +١‏ جؿ8 ةؿ٭ جؿ8 ١ج3‏ جؿ”" يؿ ئےؿ ئؿ ے؛ؿ ٴ 8ج ج ئەی ج ىٰ ۰ج جج مم 3ج وی ج جج كج .ھج كٹ جج 4ؿ عج غ ىغی .ےئؿ ئىؿف ئج وع یی سے وج و ےج وج و وم تج جج ےج ےوہ ئج یپ ٭ہ 


خیار؛ لانه مشترط فيهەء ومنعقد علی حکمەہ؛ 


وقال النووي''': أما فولە قَ: إلا بیع الخیار ففيه ثلائة أقوال؛ ذکرھا 
أصحابنا وغیرھم من العلماء اُصخُھا: التخییر بعد تمام العقد قبل مفارقة 
المجلس؛ وتقدیرہ یثبت لھم الخیار ما لم یتفرّقا إلا أن یتخایرا فی المجلس؛ 
ویختارا إمضاء البیعء فیلزم البیع بنفس التخایرء ولا یدوم إلٰی لات 

القول الثانی: [أن معناہ] إلا بیعاً شرط فيه خیار الشرط ثلائة أیام أو 
دونھاء فلا ینقضي الخیار فيه بالمفارقةء بل یبقی بعدہء حتی تنقضي المدة 
المشروطة: ۱ ۱ 

َالالَك 2 سنا الا پا قرط تی آ2 لا غیار سا نی اشسطلی فا 
البیع بنفس البیعء ولا یکون فيه خیارء وھذا تأویل من یصحح البیع علی ھذا 
الوجەء والأصح عند أصحابنا بطلانه بھذا الشرطء انتھی. کذا في (البذلە'' 
والقائلون بتصحیح البیع علی ھذا الشرط الحنابلة کما تقدم في کلام 
(المغنی) . 

رانا غیار حرط فلت غال ا روف ا ار وہ تا الیات:؛ 
أما أولاً فھل یجوز أم لا؟ وإن جاز فکم مدة الخیار؟ء وھل یشترط النقد فیه 
أم لا؟ وممن ضمان المبیع في مدة الخیار؟ء وھل یورٹ الخیار أم لا؟ ومن 
یصح خیارہ ممن لا یصح؟ وما یکون من الأفعال خیارا کالقول؟ انتھی. فھذہ 

سبع مسائل في أأصول ھذا الباب؛ بسط الکلام علی أکٹرھا ابن رشد؛ فارجع 
020-9 التفصیلء وسیأتی ذکر بعضھا فی کلام المصنف أیضاً . 


0 ا ہج .ا 
)٢(‏ انظر: (ہذل المجھود) .)۱۲٦ /۱٥١(‏ 
(۳) آلہدایة المجتھدا (۲/ ۲۰۹). 


۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۸) باب )۱۳۷١(‏ حدیث 


0ء تی تا نا ات گی ۶۹ مَحْمُول بہ 


اما جواز شرط الخیارء فقد قال ابن رشد: أما الجواز فعليه الجمھوں' 

إلا الثوري وابن ن بی شبرمة وطائفة من أُھل الظاھرء وعمدة الجمھور حدیث 
ٰ البابء وحدیث حبان بن منقذء وفیه : (ولك الخیار ثلاث وعمدة ور ا نہ 
غرر وآن الأصل هو اللزوم في البیع إلا آن یقوم دلیل علی جواز سد 


الخیار من کتاب اللہ وسنة ثابتة اھ ض9ع 


قالوا: وحدیث حبانء إما أنه لیس بصحیح:؛ وإما أنه خاص لما شُکِی 
إليه گل أآنە یخدع في البیوعء وأما حدیث ابن عمر وقولە فیه: إلا بیع الخیار 
فقد فسر المعنی المراد بھذا اللفظط 0 0 وھو ان 
یقول اأُحدھما لصاحبه: اخترء انتھی. 


السا ا امیر سر 0ة 21ا متافلی خراز غار الطرط ق 
البیعء حتی حکی بعضھم الإجماع علی ذلك؛ ففی (الشرح الکبیر) لابن قدامة: 
لا نعلم خلافاً في ثبوت خیار الشرط في البیع الذي لا یشترط فيه القبض في 
المجلس ٠‏ انتھی 

(قال مالك: ولیس لھذا) أي لخیار الشرط (عندنا حدٌ معروفٌ) لا یجوز 
الزیادة عليهء کما حَذّہ بعضھم بثلائة أیام فقط (ولا) ذاكء أي التحدید (أمر 
معمول بە) أي عمل بە العلماء المدنیون (فيه) أي فی خیار الشرطء وھذہ ھی 
المسألة الثانیة من المسائل المذکورة فی کلام ابن رشدء فقال': وأما مدة 
الخیار عند الذین قالوا بجوازہء فرأی مالك ان ذلك لیس لە قدر محدود في 
نثةءِ زا افَااوٹٹر ہبتر الحاجة:الی الات المعاتف رنلث قارت * 
بتفاوت المبیعات؛ فقال: مثل الیوم والیومین فی اختیار الثوب؛ والجمعة 


.)۲۰۹ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )١( 


ا 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۸) باب (۱۳۷۵) حدیث 


والخمسة الأیام فی اختیار الجاریةء والشھر ونحوہ في اختیار الذار. 


وبالجملة فلا یجوز عندہ الآجل الطویل الذي فيه فضل عن اختیار 
ذلك؛ وقال ا فا وأبو یوسف ومحمد: یجور الخیار لی مدة اشخرطت: وب 


قال داود انتھی . 


وترجم البخاري فی (اصحیحہ): اکم یجوز الخیار؟) قال ا لئ ذ۷2١.‏ 
الترجمة معقودة لبیان مقدارہ ولیس فی حدیئي الباب بیان لذلك؛ قال ابن 
العشی؟ لعله اأُخذ من عدم تحدیدہ فی الحدیث أنە لا یتقیدء بل یغوض الأمر 
فیه إلی الحاجة لتفاوت السلع في ذلك؛ قال الحافظ : وقد روی البیھقی''' عن 
ابن عمر مرفوعاً: (الخیار ثلائة أیام١ء‏ وکأنه مختصر من الحدیث الذي أخرجه 
اأصحاب السنن في قصة حبان بن منقذء وبہ احتحّ للحنفیة والشافعیة في أن آمد 
الخیار ثلائة أیامء وأنکر مالك التوقیت فی خیار الشرط ثلائة آیام بغیر زیادۃ 
رااخا نی الہش الاسار نما لک لکل ئے آبه یہ بر 
فیەء فللدابة مثلاً وللثوب یوم از یرماام رللعاراجسچت: زللداز میس رثال 
الاوزاعي : یمتدٌ الخیار شھراً وأکٹر بحسب الحاجة إليهء وقال الثوري: یختص 
الخیار بالمشتري ویمتد إلی عشرة آیام واکثر ویقال: إنە انفرد بذلكء وقد 
صح القول بامتداد الخیار عن عمر وغیرہء انتھی . 

رقال لیا۲ پخحرز الغار ماامتان علدسی الصۃ ارت فلت 
أو کثرت؛ وبذلك قال أبو یوسف ومحمد را المنذرء وحکكکي ذلك عن 


.)۴۳۲٦ /٥( انظر: (فتح الباری)؛‎ )١( 
.)۲۷ ٢٣ /٥( (السنن الکبری)‎ (٢ 
.)۳۸/٦( (المغنی)‎ ٌَ() 


ك٥‎ 


٣۔‏ کتاب الببوع (۳۸) باب (۱۳۷۵) حدیث 


وہ یکوت سی وا ہر م یسل وأأبي توں جا مال 
بس لان الخیار لحاجته فیقدر بھاء وقال أبو حنیفة والشافعی : لا یجوز آکثر 
جعل رسول اللہ قلاُ لحبانء جعل لە الخیار ثلاثة آیامء إن رضي أخذ؛ وإن 
سخط ترك ولان الخیار ینافی مقتضی البیع؛ لأنە یمنع الملك واللزوم؛ وإنما 
جاز رو الحاجة فجاز التلیل منه؛ حد القلة ثلاث؛ قال تعالی : 


ولناء آئه حق پعتمد الشرط فرجع في تقدیرہ إلی مشترطہه کالآجل؛ ولا 
یثبت عندنا ما روي عن عمر - رضیي الله عنه - وقد روي عن انس ۔ رضی اللہ 
عنه - خلافه؛ وتقدیر مالك بالحاجة لا یصح ؛ فإن الحاجة لا یمکن ربط 
الحکم بھا لِحْمائھا واختلافھا اتا پر بط 228ھ 0 فإنە یصلح 
ان یکون قَناظطاَ انتھی. 

قال الباجي''': الخیار بقدر ما یحتاج إليه من مدة النظر إليەء والاختیار 
لە والسؤال عنه مع تسرع استحالة المبیع وإبطاء ذلك؛ ففی (المدونةا: هو في 
الدار اھر ونحوہ وفی (الواضحۃة) عن ان الما جشون : ایز وھ ار 
ووجهھه أنه یحتاج من النظر إلی حیطانھا وأسسھا ومرافقھا واختبار جیرانھا 
ومکانھا إلی ما یحتاج فيه إلی المھلة مع کونھا مأمونة لا تسرع إلیھا 
الاستحالةء ثم ھکذا ذکر الوجوہ فی العبد والدابة والٹثوب وغیرھاء ثم لیس 
ار شر ل مال او لا بِکَلائی خیار القرط ععلہ بل الس آھ 7 تر کے 
فی تحدیدہء أما إذا شرط الخیار بدون التحدیدء فجواز البیع مختلف فيیه عند 
الأئمة . 


۔)٢٦٥/٥( االمنتقی)‎ ١( 
٦ 





٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب (۱۳۷۹۵) حدیث 


۱۳۲٦‏ ھ۰۸ ۸ وحذثني مَالِكٰ؛ أنُ بَلَعَهُ ان عَبْدَ اللہ بٔن مَسْعُود 
کا کن کک لان سو 0 کے امام کا 
ال الْبَائع . أوْ یََرَادَانِ). 


قال الباجي: إذا شرط الخیار ولم یقرر المدة لم یبطل البیعء وحکم في 
ذلك بمقدار ما تختبر به تلك السلعة فی غالب العادةء وقال آبو حنیفة 
والشافعي : یبطل العقدء والدلیل علی ما نقوله ان مذا الخیار لە قدر في 
الشرعء وذلك قدر الحاجة إليه فی کل نوع من المبیع؛ فإذا أخلی بذکرہ؛ فقد 
دخلا علی المعروف؛ء انتھی . 

وا ال3 "52ف طاالغان ادا ار خی کتاء آر گال اختلعبا: 
وَلي الخیارء ولم یذکر مدته: آو شرطاہ إلی مدة مجھولة؛ کقدوم زید أو 
مشاورة إنسانء ونحو ذلك؛ لم یصحٌ في الصحیح من المذھب؛ وھو مذھب 
الشافعي؛ وعن أحمد أنه یصح؛ وھما علی خیارھما أبداء أو یقطعاہ: أو 
تنتھی مدته إن کان مشروطاً إلی مدوء وھو قول ابن شبْرُمةء وقال مالك: 
تضخ٤‏ وشرب لھما مدةٌ بُخْتبَرُ المبیع في مثلھا فی العادة؛ لان ذلك مُقَدرٌ فی 
العادةء فإذا ٘طلقاء شُیل عليهء وقال أبو حنیفة: إن أسقطا الشرط قبل مضي 
الثلاث آو حذفا الزائد علیھا وبینا مدتەء صحٌ؛ لأنھما حذفا المفسد قبل اتصاله 
بالعقدء فوجب اُن یصح ؛ کما لو لم یۂ شر ظاف.۔ آنھی. 


٦۵ہ‏ (مالك أنه بلغه) وقد روي موصولاً بطرق یأتی ذکرھا (أْن 
عبد اللہ بن مسعود کان یُحَدّثُٔ أن رسول ال آل٤‏ قال: أیما) زیدت ما علی لفظ 
أيٌ لزیادة التعمیمء قاله الکرمانی (بَيْعَیْن) بفتح الموحدة وتشدید التحتیة تثنیة 
بَبُٔم (تبایعا) ثم تختلفا (فالقول ما قال البائع أو یترادّان)ء یرد هذا المبیع وھذا 


.)٦۳/٦٤( ۃ المغني)‎ )١( 
.)۲٢٢ /۲۰( انظر: اشرح الزرقانی) (۳/ ۳۲۲)ء واالاستذکار؛‎ )٢( 


۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع ٰ (۳۸) باب (۱۳۷۲۹) حدیث 


یج جج جج ج جج ج ےج ٴ٣ئمج‏ ىق ٴي“ ىخ ی ئىق یيی یىی یو مج ی* ٴ9٭وٌ م ؤؿخ مج م یی“ و٭ ھ*“ھ ٴ ویو مج یج یج مج ج ج ؿٴ جج“ 3<*جؤ مج قج وج ج ؤٛ ؿ ج٭* ي+ٴ ق قؿ قج جح چج مج ےج ء.م ئىیٛ عو وم و 8ہ .ئٍ>ک ئۓھ ےآ 


ابن عمر إذ قد یختلفان قبل الافتراقء والتراد إنما یکون بعد تمام البیعء فکانہ 
عندہ منسوخ؛ لنه لم یدرك العمل عليهء وقد ذکر لە حدیث ابن عمر فقال: 
لعله مما ترك ولم یعمل بەء قال : وحدیث ابن مسعود منقطع لا یکاد یتصل: 
خرجه أبو داود'''' وغیرہ بأسانید منقطعةء انتھی. وسبقه إلی ذلك الترمذي . 


ففی (المحلی) : ھذا حدیث مرسل عن مالكء وصله الشافعی والترمڈی۶'' 
مسعود وروی الإمام أبو حنیفة فی (مسندہ)'' عن القاسم بن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن مسعود عن أبیه غن جدہ أن الأشعث بن قیس اشتری من ابن مسعود من 
رقیق الإمار فتقاضاہ عبد الف فقال الأشعٹ : اشتریث منك بعشرۃ آلاف درهم 
وقال عبد الله : بعت بعشرین أَلفاء فقال عبد الل : اجعل بینی وبینك رجلا فقال 
بقضاء سمعته من رسول الل لق یقول : ەإذا اختلف البیعان ولم تکن بَيّنَةُ لھماء 
فالقول ما قال البائع أو یتراڈان البیع). وروی أصحاب السنن الأربعة نحوہ. 

ر٤(‏ : 1 ٰ ہہ 1 

وللدارمي وابن ماجه“" من طریق ابن أبي لیلی عن القاسم عن آبيه عن 
عبد اللہ قال : سمعته ٹل یقول : اٴالبیعان إذا اختلفا والمبیع قائم فالقول ما قال 
البائع أُو پتز ا ذات8 قال المندری : روي ھذا اللحدیث من طرق عن ابن مسعود 
کلھا لا یثبتء وقال ابن الجوزي فی (التحقیق): أحادیث ہذا الباب فيه مقالء 
لکن قال صاحب (التنقیح): والذی یظھر لی أن اللحدیث بمجموع طرقه له 


.)۲۸۵ /۳( أخرجه أبو داود فی (البیوع) (۳۰۱۱) باب (إذا اختلف البیْعان والمبیع قائم)‎ )١( 
.)۱۲۷۰( لسنن الترمذي)‎ )۲( 

۱٢۷۸ص‎ ٠|۱ 

.)۲۱۸۲( آخرجه الدارمی (۹١٤٥۲)ء وابن ماجه‎ )٤( 


۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۸) باب (۱۳۷۹) حدیث 
َال فا لاعت فیمن من با من رَجُل سِلمَة ال البایع ند تُواج: 
اَیٔع: ىك قعلی 5101 ھی " فلاناً فان رَضِي فَقَذْ جار الع وَِن 


گر قَلّا بَيْعبَيْتَ فَيَكَبَايمَانِ لی ذٰلِك: كُمْ یَنْدَمْ الْمْشْتَري فَبْلَ أَنْ 
َسْتَْیر الْبَائع فَلَانا أ: إِن د ذيك الع لام لَهْمَا ٠‏ عَلیٰ مَا وَصَفًا. ولا 


تار للا . وَھو لازم لە. 


: سے 


7 


ں جت لی ا شْتَرط لَه الام أنْ يُچيرَ. 


سے 


وقد بسط الکلام علی طرقه فی ھامش (مسند آبی حنیفةاء وقد عرفت ما 
قال ابن عبد البر: إن ھهذا الحدیث بمنزلة التفسیر لابن عمر - رضی الله عنه -. 


والأوجه عندي أن الإمام مالکاً ۔ رحمه اللہ ۔ ذکرہ فی ھذا الباب لما أن 
فیه خیار التحالف؛ وھو الخیار السابع من (الشرح الکبیر)ء والتاسع عشر من 
(الدر المختارا في الخیارات المذکورۃ في أول البابء وسیأتي الفقه فيی ذلك 
نی ارآ الا امالك الانی فرتا 


(قال مالك فیمن) أي فی حکم رجل (باع من رجل) أي بیدہ (سلعةء فقال 
البائع عند مواجبة البیع) أي عند لزومه (أبیعك) ھذہ السلعة (علی) شرط (آن 
ستشیر فلاناً) رجلاً سماہ زیداً مثلاً (فِن رضي) زید (فقد جاز البیع) أي یکون 
نافذاً بیننا (وإن کرہ) زید هذا البیع (فلا بیع بیننا) فرضي بذاك المشتري 
(فیتایعان علی ذلك) الشرط (؛ ٹم یندم المشتري) علی شرائه (قبل ان پسٹشیز 
البائع فلاناً) أَي 7 


فقال مالك في هذہ الصورة: (إن ذلك البیع) الذي ذکر (لازم لھما علی) 
شرط (ما وصفا) وھو أُن للبائع خیار الاستشارة (ولا خیار للمبتاع) إذ لم یجعل 
ھو لنفسه خیاراً عند مواجبة البیع (وھو) البیع (لازم لە) أي للمشتري (إن أأحب) 
البائع (الذي اشترط لە) أي لنفسه (الخیار) ھکذا فی النسخ الھندیةء وفی النسخ 
المصریة بدلە: إن ا٘حب الذي اشترط لە البائعء فیکون ضمیر ١‏ َحَب٢‏ وضمیر 
المجرور في الله کلاھما إلی زید المستشار (آن یجیزہ). 

)۹ك 


قال الباجي'': وھذا علی ما قاله: إن البائع لە أن یشترط مشورة فلان 
وخیارہ وکذلك المبتاعء خلافاً لأحمدء وأحد وجھي أصحاب الشافعي: 
والدلیل علی ذلك آن الخیار وضع لتأمل المبیع واختبارہ وقد یکون هو ممن 
لا یبصر؛ فیشترط خیار غیرہ أو یکون ہو یبصر؛ ویشترط استعانتہ بەء وھذا إذا 
کان المشترط مشورته واختیارہ حاضراً أو قریب الغیبةء وإن کان بعید الغیبة 
فسد البیعء فإذا باع البائع واشترط مشورة فلانء فإن ذلك یلزم المبتاعء وللبائع 
ان یمضي البیع آو یردّہ قبل نظر فلان المذکور . 

وکذلك من ابتاع علی أن بستأمر فلاناًء فقد قال مالك: للمبتاع أن یرد 
البیعے ولا یستأمر ھذاء وبسط الباجی اختلاف أصحابھم في أن مشورة فلان 
ولفلان الخیار سواء في الحکم آم لا؟ وفي أنه یجوز ذلك لاجنبي آم لا بد 
للخیار لاأحد المتعاقدین؟ وھی المسألة السادسة من مسائل الاأصول التي ذکرھا 


ابن رشد. 


فقال'': إنھم اتفقوا علی صحة خیار المتبایعینء واختلفوا فی اشتراط 
خیار الاأجنبي؛ فقال مالك: یجوز ذلك؛ وقال الشافعی فی احد قوليه: لا 
یجوز إلا أن يُوَكُله الذی جعل لە الخیار؛ ولا یجوز الخیار عندہ علی ھذا 
القول لغیر العاقدء وھو قول اأحمد؛ وللشافعی قول آخر مثل قول مالك: 
بقل عالت گان ا عحئتہ واقیق قاع فی آوالغار للأاجنبي |! اذ خَعَه 
له الشایعان> وات فوله لازم لھما. 


واختلف المذھب إذا جعله اأحدھماء فاختلف البائع ومن جعل لە البائع 


الخیار و المشتري؛ ومن جعل لە المشتري الخیارء فقیل : القول فی الإمضاء 


.)۱۹/٥( اه المتقی)‎ )١( 
.)۲١٢٢ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۸) باب (۱۳۷۲) حدبث 


َال مَالِكٔ: لزا عِندَنّا في الرّخُْل یَشْتَرٍِي السْلَعَةَ مِنَ الرّجُل. 
ميَخَْلقَانٍ في المن. فَیَقُولَ لایع : کیا فقاو عوووجوہ 


والرد قول الأجنبيی؛ سواء اشترط خیارہ البائع آو المشتري؛ وقال عکس ھنذا 
القول من جعل خیارہ ھھنا کالمشورة؛ وقیل : بالفرق بین البائع والمشتری؛ أي 
القول في الإمضاء والرد قول البائع دون الأجنبي؛ وقول الاأجنبي دون المشتري 
۶ و ساط تار وقیل : غیر ذلكء کما بسطه ابن رشد. 


وقال الموفق'': إن شرط الخیار لأجنبي صحٌ؛ وکان اشتراطاأً لنفسه 
وتوکیلا لغیرہء وھذا قول أبي حنیفة ومالك؛ وللشافعي قولان؛ أحدھما لا 
یصحٌء وکذلك قال القاضي؛ لان الخیار شرط لتحصیل الحظ لکل واحد من 
المتعاقدین بنظرہ؛ فلا یکون لمن لا حظ لە فيهء وإن جعل الاأجنبي وکیلا 
صحء ولناء أُن الخیار یعتمد شرطھماء ویٔفُوضُ إلیھماء وقد آُمکن تصحیح 
شرطھما وتنفیذ تصرفھما علی الوجه الذي ذکرناہء فلا یجوز إلغاؤہ مع إمکان 
تصحیحہہ لقول النبي قل: (المسلمون علی شروطھم)''“. 


فعلی :غذا:یکون لکل وآعد من المشرط ؤرکله الذی اشثرظ الخیاز لہ 
الفسخ زلع 'قال) سك علی آتایٹاتر فلانا وحدد ذلك بوقت معلوم؛ فھو 
خیار صحیحء ولە الفسخ قبل أن یستأمرہ؛ لانا جعلنا ذلك کنایة عن الخیارء 
وهذا قول بعض اصحاب الشافعی؛ وإن لم یضبطه بمدة معلومة فھو خیار 
برا کک گی 


(قال مالك: الأمر عندنا فی الرجل یبشتري السلعة من الرجل) الآخر 
(فیختلفان فی الثمن) قبل فبض الس اعة (فیقول البائع : بعتکھا بعشرة ة دنانئیں 


.)٥٦٤ /٦( االمغنی)‎ )١( 
/۸( آخرجه البخاري فی: باب آجر السمسرة: من کتاب الإجارۃ. اعمدۃ القاري)‎ )۲( 
.)۳٥۹٣( وأبو داود‎ ء۹٤‎ 


ۃ١‎ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۸) باب (۱۳۷۲) حدیث 


وََقُولَ الْمبْمَاعٌ ابْتعنّهَا مِنك بِحَمْسَة دَتائیر کان پا ! جات 
َأَعْطهَا لِلمُشْتَرِي بِمَا قَال. وَإِكْ غِثتَ فَاحْلِف باللهِ مَا بْ مُت بلْعَتَكَ 
ِا بِمَا قُلتُ. قإِنْ لف قیل لِلَمُثْتِي: إِمَا أَن اکا ان جن 
الْبَائِم . وَإِنَا أَنْ تحت باللہ مَا اشْتَرَيْتَهَا إِلَا بِمَا قُلتَ, ٦ئ‏ 
برئ ِنْھا . وَذْلِكَ أَنْ گُل وَاجدٍ مِنهمَا مدع عَلی صَاحبه. 


ویقول المبتاع : ابتعتھا منك بخمسة دنانیر) مثلاء فقال مالك في ھذہ الصورة: 
(إنه یقال للبائع) أولاً (إن شثت) بصیغة الخطاب (فأعطھا) أي السلعة (المشتري 
بما قال) وھو خمسة دنانیر (وإن شئت فاحلف بالل ما بعث) بصیغة المتکلم 
(سلعتك) التي اشتریتھا (إلا بما قلت) بصیغة المتکلمء وھو عشرۃ دنانیر (فإن 
حلف) البائع (قیل) بعد ذلك (للمشتري إما أن تأخذ السلعة بما قال البائع) أي 
بعشرة دنانیر (وإما أن تحلف بالل ما اشتریتھا إلا بما قلت) أيى بخمسة دنانیر . 

(فان حلف) المشتري أیضاً (برئ) المشتري (منھا) أي السلعة (وذلك) أي 
وجه حلفھما جمیعاً (أن کل واحد مٹھما مدع علی صاحبہ) فیبدأ بالبائمء وقیل: 
یبدا المبتاعء وھو شذوذء وبالاوّل قال أبو حنیفة والشافعي؛ فإن اختلفا بعد 
قبض السلعة وقبل فواتھا تحالفا وتفاسخاء رواہ ابن القاسم وأشھبء فإن فاتت 
بزیادة او نقص آو حوالة سوق؛ فالقول قول المبتاع؛ رواہ ابن القاسم؛ قاله 
ارتا ۴۰ ٰ ٰ ٰ 

وبسط ذلك الباجی'' فقال: ذلك علی ثلائة أحوال : احدھا: أن یختلفا 
قبل القبض؛ والثاني : أن یختلفا بعد القبض قبل فوات السلعة؛ والثالث : ان 
یختلفا بعد فوات السلعةء آما إِن اختلفا قبل أن یقبض المبتاع السلعةء فھي 
المسألة التيی تکلم علیھا مالك فی أصل الکتاب؛ فاإذا حلفا لم یلزم أحدھما ما 
حلف عليه الآخرء وبھذا قال أبو حنیفة والشافعي . 


.)۳۲۳ /۳( ؛اشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)٥٦ /٥( اه المتقی)‎ )۲( 
۲ 
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ووجه ذلك أن کل واحد منھما مدع ومدٌعَی عليهء فلم یکن دعوی 
اسنا باظبر مس ری الا کو قہ الات ااتخبر ہن التعظیم آو 
الیمین؛ لان ملکە أقدم من ملك المبتاع والإیجاب الذي من جھتە قبل القبول 
الذي من جهة المشتري؛ آما إذا اختلفا بعد قبض السلعة وقبل فواتھاء فالذي 
رَرَآَهَ اشیت وابن القاسم غعن ماللک اسنا یتحالفان ویتماسخان؛ وروی اخ 
وھب عن مالك ان القول قول المبتاع. 


وفیي (کتاب ابن الموازا: لم یختلف قول مالك قبل العقرق اَيْهَنا 
یتحالفان ویتفاسخانء واختلف قولە إذا تفرقاء ووجه روایة ابن القاسم ان 
السلعة باقیة علی صفتھاء فکان حکمھا ان یتحالفا ویتفاسخاء ووجه روایة ابن 
وھب أن جنبة المشتري قد قویت بالقبض؛ وللیّد تأثیر في ثبوت الأیمان في 
جنبة ذي الید وأما إذا فاتت السلعة بزیادة أو نقصان أو حوالة أسواق؛ فروی 
ابن القاسم عن مالك ان القول قول المبتاعء رےقال ار عختنلہ ززوی ایت 
عن مالك آنھما یتحالفان أبداء وإن تلفت السلعةء وبە قال الشافعي . 


وجه روایة ابن القاسم ان التحالف قبل الفوات یوجب الفسخ في عین 
السلعةء ورڈ عینھا إلی البائع؛ وذلك متعذر بعد تلفھاء وإنما یرڈہ بدلھاء وھو 
القیمةء فیقرر بھا من ذلك ان المبتاع غارم لما تعلق بذمته ومن کان ھذا 
حکمہه فالقول قولهء ووجہ روایة أُشھب ان ھذہ إحدی حالتي السلعةء فوجب 
إذا اختلف متبایعاھا فی الثمن آن یتحالفا ویتفاسخا کحالة الوجود؛ انتھی . 

قال الخرقی: إذا باع شیئاً واختلفا في ثمنە تحالفاء فإن شاء المشتري 
أُخذہ بعد ذلك ہما قال البائعء وإلا انفسخ البیع مہا کان الین ۷ 25ذ 
اختلفا والسلعة قائمةء ولاأحدھما بَّنَةَ حکم بھاء وإن لم یکن لھما بیّنة تحالفاء 


.)۲۷۸ /٦( (المعني)‎ (١( 


۳غ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۸) باب ۔(۱۳۷۲) حدیث 
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وبھذا قال شریح وأبو حنیفة والشافعي ومالك فی روایةء وعنه: القول قول 
المشتري مع یمینهء وبه قال آبو ثور وزفر؛ لان البائع يدّعِي زیادة ینکرھا 
المشتري؛ والقول قول المنکرء وقال الشعبي: القول قول البائع آو یتراڈان 
البیعء وحکاہ ابن المنذر عن اأحمدہ والمشھور فی المذھب الأولء ویحتمل 
ان یکون معنی القولین واحداء وآن القول قول البائع مع یمینەء فإذا حلف 
فرضي بە المشتري أخذ بەء وإن أبی حلف أیضاً. وفسخ البیع بینھما؛ لأن فيی 
بعض الفاظ حدیث ابن مسعود أن النبي پل قال: (إذا اختلف المتبایعان 
والسلعة قائمة ولا بینة لأحدھما تحالفا) ثم المبتدئ بالیمین البائعء فیحلف: ما 
بعثہ بعشرةء وإنما بعثّہ بعشرینء فان شاء المشتري أخذہ ہما قال البائعء وإلا 
یحلف: ما اشتریله بعشرینء وإنما اشتریثہ بعشرء وبھذا قال الشافعي . 

وقال أبو حنیفة: یبتدئ بیمین المشتري؛ لانە منکر؛ والیمین فی جنبته 
ُقویء ولناء قول النبي گل : (فالقول ما قال البائع والمشتري بالخیار؛ رواہ 
احمد''' ومعناہء إن شاء أخذ وإن شاء حلف؛ وإن حلفا جمیعاً لم ینفسخ 
البیع بنفس التحالف؛ لانه عقد صحیح وتعارضھما لا یفسخهء کما لو أقام کل 
واحد منھما بینة بما ادّعاہء لکن إن رضی أحدھما بما قال صاحبه أَقرٌ العقد 
بینھماء وإن لم یرضیا فلکل واحد منھما الفسخء ھذا ظاھر کلام أحمد. 

ویحتمل ان یقف الفسخ علی الحاکمء وھو ظاھر مذھب الشافعی؛ لأن 
العقد صحیح وأحدھما ظالم فیفسخه الحاکم؛ ولناء قولہ گل : ١او‏ بتراڈان 
البیع)ء وظاھرہ استقلالھما بذلك؛ وفی القصة ان ابن مسعود باع الاأشعث 
الحدیث. وفي آخرہ: فالقول قول البائع آو یترادڈان البیعء قال: فإني أرُد البیعء 
رواہ سعید عن ھشیم عن ابن أبي لیلی عن عبد الرحمن بن القاسم عن ابن 
مسعود وفي لفظ: ١لم‏ کان المشتري بالخیار إن شاء اخذ وإن شاء ترك) وھذا 


۔)٦٦٤‎ /١( (المسندہ؛‎ )١( 


٤ 


۴۔ کتاب البیوع (۳۸) باب (۱۳۷۲) حدیث 


و ےج و ے جج ے ے چو ےج و ےج جج ےج جو چو و ے ےہ ہے و ےج ےو ےج ج ےو و نے و و ےم ے ےج و و و و وج وج ےے ےی جج وی وج ےج ے ےو و وم ئے>ے ٭جهەہ م٭ ھْھ ٭ 


ظاهر فی آنە یفسخ من غیر حاکم؛ وإن کانت السلعة تالفةء واختلفا في ثمنھا 
بعد تلفھا. فعن أحمد فيه روایتان: إحداھما : یتحالفان مثل لو کانت قائمة؛ 
وھو قول الشافعيی وإحدی الروایتین عن مالكء والآخری: القول قول المشتري 
مع یمینە اختارھا آبو بکر. وھذا قول النخعيی والثوري والاوزاعی وأبي حنیفة؛ 
لقوله ا فی الحدیث : ٦٢والسلعة‏ قائمة) فمفھومه أنه لا یشرع التحالف عند 
تلفھاء ولأنھما اتفقا علی نقل السلعة إلی المشتري واستحقاق عشرة فی ثمنھا. 
واختلفا فی عشرة زائدة البائع يَذّعِيھاء والمشتري ینکرھاء والقول قول المنکر؛ 
وترکنا ھذا القیاس حال قیام السلعة للحدیث الوارد قيه؛ ففیما عداہ شقیٰی علی 
القیاس . 

ووجه الروایة الأولی عموم قوله: ١إذا‏ اختلف المتبایعان فالقول قول 
البائع والمشتري بالخیار) قال أحمد: ولم یقل فیه: والمبیع قائم إلا یزید بن 
ھارونء وقد اخطأً. رواة الحَلِفِ عن المسعودي؛ ولم یقولوا ھهذہ الکلمة؛ 

وقال محمد فی (موطئہا''' بعد ذکر حدیث ابن مسعود الذي تقدم في 
المتن قریباً: وبھذا نأخذ إذا اختلفا فی الثمن تحالفا وترادا البیع؛ وھو قول أبي 
حنیفة والعامة من فقھائناء إذا کان المبیع قائماً بعینهء فإن کان المشتري قد 
استھلکە؛ فالقول ما قال المشتري فی الثمن في قول أبي حنیفةء وأما في 
قولناء فیتحالفان ویتراڈان القیمةء انتھی . 

قال الشیخ فی (البذل''': إِن هھلك المبیعء ثم اختلفا لم یتحالفا عند أبي 
حنیفة وأبی یوسفء والقول قول المشتري؛ وقال محمد: یتحالفانء ویفسخ 
البیع علی قیمة الھالكء وھو قول الشافعي؛ انتھی . 


.)٤٤٢ /۳( ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)۱۹۱/۱٥( ہہذل المجھود*‎ )٢( 


غ٤‎ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۹) باب (۷) حدیث 
(۳۹) باب ما جاء في الربا في الدین 


۷ ۸ ۔ حذثخني یحییٰ عَنْ مَالژٛفے عَنْ آ ےی ناف عَن 


وحاصل المذاهب المتقدمة للائمة الستة فی ذلك أنھما إذا اختلفا والسلعة 
قائمةء فیتحالفان ویتراڈان البيعَ عند الستة إلا فی روایة لمالك؛ وروایة لأحمد 
ان القول قول المبتاعء والروایة المشھورۃ عنھما الاولی وأما إذا اختلفا بعد 
فوات السلعة فعن مالك روایتان؛ الأولی : القول قول المبتاعء وبە قال أبو 
حنیفة وأبو یوسف٠‏ والژثانیة: یتحالفان ویترادان القیمةء وھو قول الشافعی 


ومحمد؛ وھما روایتان لاعف 


(۳۹) ما جاء فی الربا فی الدین 


ےار ےت فیاغذ مه فيه الربا> ولما کان عند 
الإمام حکم اضَع وِتَعَجَّلْ) أأیضاً فی حکم الربا س اأیضاً فی هذا الباب؛ قال 
ابن رشد''': اتفق العلماء علی أن الربا یوجد في شیئین: في البیعء وفیما تقرر 
فی الذمة من سلف أو غیرہ؛ وما تقرر فی الذمة ے مِمافہة لئ سیق علف 
وھو ربا الجاھلیة الذي نھي عنهء وذلك آنھم کانوا یٔسلفون بالزیادة وینظرونء 
فکانوا یقولون: آنظرني أزدكء وھذا هو الذي عناہ عليه الصلاة والسلام بقوله 
فی حجة الوداع: ۷ آلا إن ربا الجاھلیة موضوع) الحدیث: والٹانی اضْع 
وَنَعَجُل)ء وھو مختلف فيهء وأما الربا فی البیعء فإن العلماء اُجمعوا علی أنہ 
صنفان: نسیئة؛ وتفاضل: إلا ما روي عن ابن عباس من إنکارہ الربا في 
التفاضلء انتھی . ٰ 

70ھ“ الزناد) بکسر الزايی وخفة نون عبد الله بن 
ذکوان (عن بسر) رن بضم الموحدة وسکون السین المھملة (ابن سعید) بکسر 


.)۱۲۸/۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 


۳٣‏ ۔ کتاب البیوع (۹) باب (۱۳۷۷) حدیث 





عَنْ غُبَيْدِ أبی صَالِح ولے انام انان وٹ کے کر 
ر0 


ذا کلت کے ال ٔ أَرَذث الْحُرُوجَ إِلَی الَكوقَة. فَعَرَضُوا عَلَيٌ 
غ وس رر سک را نہ 
ان اضع عَنھم بَغض الثمن. وینعدویی رای عو مر ور رو می وو وو و ھا اکا رھ ا 





العینء المدني (عن عبید) مصغراً بدون الإضافة (أبي صالح) کنیة عبیدء وفي 
البیھقی بروایة ابن بکیر عن مالك بلفظ عن أبي صالح مولی السفاح وفي 
(موطاأً محمد) بلفظ عن أبي صالح بن عبید مولی السفاح؛ وفي (التعلیق 
الممجدا''': ھکذا وجدنا العبارة فی نسخة شرح علیھا القاريء وفي (موطاً 
نسی 1 ظر ‏ ای ساس وفی (جامع الإاصول؟9': نے صالح عبید بن ٌْ 
صالح مولی السفًاح تابعيیء روی عن زید بن ثابتء وعنه بسر بن سعیدء وفي 
تاب الثقات) لابن حبان: عبید بن خزاعة عدادہ فی اُھل المدینة:ء یروی عن 


يك کابتا وعنه بسرہء انتھی. 


(مولی السّفاح) بفتح السین المھملة وتشدید الفاءء لقب لاول خلفاء بنی 
العباس؛ وھو عبد اللہ بن محمد بن علي بن عبد اللہ بن عباس (آنه قال: بعث) 
بصیغة المتکلم من البیع (بزاً) بفتح الموحدة وتشدید الزاي أي ثیاباً (لي من أھل 
دار نخْلة) قال الزرقانی': محل بالمدینة فيه الْیْرٗازون: وفی (المحلی): موضع 
بین مکة والطائف (إلی أجل) أي نسیئةً (ثئم اُردتُ الخروجّ إلی الکوفة) فطلبثٌ 
ال دار نخلة ثمنّ الثیاب (فعرضوا علیئ) بشد الیاء أي طلبوا مني (آن اأضع 
عنھم) أي أسقط عنھمء زاد في النسخ المصریة بعد ذلك ١‏ من الثمن)ء ولیس 
هذا في الھندیة أي اُضع عنھم بعض الثمن (وينقُدُوْنی) أي یعجلوا لي باقي 
الئمن بعد الوضع . 


.۲۲١۰۱/۳( )١( 
.)۵۷٥ /١( )۲( 
.)۳۲۴ /۳( اشرح الزرقانی)‎ )۳( 


۷غ 


٣۔‏ کتاب الببوع (۳۹) باب (۱۳۷۷) حدیث 


فَسَالَّتْ عَن ذلِكَ زَیْد بُنْ تابتٍ. فَقَال: لا مر أَنْ تَأكُنَ ھٰذَا وَلا 
توکِلە . 





(فسالت عن ذلك) أي عن حکم مذا الذي سألوہ (زید بن ثابت) 
الصحابي الشیير کاتب ال وحي (فقال) تو (لا آمرك) أي لا آبیح لك (آن 
تاکل) انت ہذا المال (ولا تُوْکله) غیرَّك؛ وقیل: المعنی لا تأکل أُنت أي الثمن 
الذي تأخذہ عنھم معجلاً ولا تُوکله لھم ما تحله عنه. 

قال محمد فی ا(موطئه) بعد ھذا ارت وبهذا ناك من وجب لە دین 
علی إنسان إلی اجلء فساآل آن یضع عنهء ویعجل لە ما بقيی؛ لم ینبغ لە ذلك؛ 
لأنه بُعَجْل قلیلاً بکثیر دینأء فكأنه یبیع قلیلاً دیناً بکثیر دینأء وھو قول عمر بن 
00۶ 9 -+ 2پ 09 02-2 سے 
أتيِفلوۃ نس مال علیھم؛ وذلك مثل أن یکون لە علیھم مائة دینار مؤجلة؛ 
فیدفعون اليه قبل الأآآجل حمسین دنتارت ویحط عنھم حمسین ؛ فسأال عن دئ 
اج فقال : لا امرك اُن تأاکله ولا توکله دیل تل غی لج ومعنی ذللك 
عمر وعليه جمھور الفقھاء وأجازہ النخعي وزفرء واختلفت الروایة عن ابن 

ودلیلنا علی تحریمه أنھم اشتروا منە المائة المؤجلة بخمسین معجلة؛ 
وذلك غیر جائز بوجھین : التفاضل؛ والنسأ فی الجنس الواحدء وأما إذا أخذ 
عائل لال من ضے میا قد آ2ا عاال عا فا یل اہ کرت سا 
لا یجوز ان یدخل الأآجل بینە وبین الدنانیر أو مما یجوز ذلك؛ فإن کان مما لا 
یجوز ذلك کالدراھم؛ فلا یجوز أن یأآخذ منھم قبل الأجل بدنانیر دراهمَ مثل 
قیمتھا ولا اقل ولا آکثر؛ لآن هذا ورق بذھب إلی أجل. 


.)٦٦٤٦/٥٦( ا المتتقی)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیو )۳٥۹(‏ باب (۱۳۷۸) حدیٹ 
۰۵۸ .-۔ وحذَثني مَن مَالِكِء عَنْ غُتْمَانْ بن حفص بُن 
عَلریَ عنع تن شًھاب:؛ و وا واو و چو ھی و و لیج اع چاو وو او وھ وو و وا و جاو: و وو اوہ و او وا وا ور کے 


رت کات سنا یج رت اك مل آ0 ياعة سد یلٹائیر عروَضا نعل تکڑۃ 
قیمتھا أقلٌ من دنانیرہء أو مثل ذلك أو أکثر فلا بس فی ذلك؛ لان ما آل أمرہ 
إلی شراء عرض بدنائیر مؤجلة ولا خلاف في جوازہء انتھی . 

وقال الزرقانی': بمنع اضع وَتَعَجل) وبهە قال الحکم بن عتیبة والشعبي 
ومالك وأبو حنیفةء وأجازہ ابن عباس؛ ورأہ من المعروف؛ وحکاہ اللخمي 
فو ابو اقالی کال اہر رت اترتا رع اع السیب راقافی 
القولانء واحتحّ المجیز بخبر ابن عباس لما آمر رسول اللہ قلٍ بإخراج بني 
النضیر؛ قالوا: لنا علی الناس دیون لم تجل؛ فقال: اضعوا وتعجلوا)ء 
وأجاب المانعون باحتمال أن هذا الحدیث قبل نزول تحریم الرباء انتھی. 

وقال الموفق''': إذا کان عليه دین مؤجل؛ فقال لغریمه: ضَعْ عني 
بعضهء واأعجل لك بقیتّه لم یجزء کرهە زید بن ثابت وابن عمر والمقداد وابن 
المسیب وسالم والحسن وحماد والحکم والشافعي ومالك والثوري وھشیم وابن 
ُلیة وإسحاق وآبو حنیفةء ورٌوي عن ابن عباس اعم ور اتا وزّوي ذلك 
عن النخعي وأبي ئور؛ لانو آعة تعف جھ کا2 لے فجاز کما لو کان 
التی جات ولناء أنه بیع الحلول فلم یجزء انتھی. 

وقال ابن رشد: أجاز ذلك ابن عباس من الصحابة وزفر من فقھاء 
الأمصار. 

۸ہ (مالك عن عثمان بن حفص) بن عمر بن عبد الرحمن (بن 
خلدة) بفتح الخاء المعجمة وسکون اللامء کما ضبطہ الحافظ في (التقریب) في 
ترجمة جدہ عمرء وھکذا ضبطه الزرقانی فی اجامع الآیمان) (عن ابن شھاب) 


.)۳۲۳ /۳( اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.۲٦۰۹/٦( ا المغنی)‎ )۲( 


۹ 


۳۔ کتاب البیوع (۳۹) باب (۱۴۷۸) حدیث 


4ن ا کر کا ا ا و ا 
07ە0 بن عَلَی الرّجْل إلَی أَجَل. فِیَضمْ عَنْهُ صَاجبُ ےا 
غرم کر: ذف ترک ارز شعن 2 وَنھیٰ عَلة ۔ 


٠ 
٤ 


الزمري (عن سالم بن عبد اللہ عن) آبيه (عبد اللہ بن عمر أنه سئل) بہناء 
المجھول (عن الرجل یکون لە الدین علی الرجل إلی أجل) لم یأت بعد (فیضع 
عنه صاحب الحق) أَي یحط بعض الدین (ویْمَجْله الآخر) اي يَعَجْل فی اداء 
الباقی بعد الوضع (فکرہ ذلك عبد الله بن عمر) ۔ رضي الله عنھما ۔ (ونھی عنه) 
أي تھی عن ھذا الفعلء کما نھی عنە زید في الأثر السابقء وتقدم الکلام 
عليه . 


٭ہر 


وفی (المحلی): ولا یعارضه ما فی (الصحیحین) آنە ل٤‏ قال لکعب فی 
دَینه علی ابن أبي حدرد: ‏ ان ضُع الشطر من فدَیْنك٢ء‏ قال: قد فعلثُ یا 
رسول اللہ قال: (فاقضہہ؛ا؛ لآأن ھذا فی الحال؛ والآثار فی المال؛ انتھی. 
وحدیث کعب ھذا آخرجه البخاري بمواضع من کتابه؛ منھا في (باب التقاضی 
والملازمة في المسجدا''' بلفظ عن کعب أنه تقاضی ابن أبي حدرد دیناً کان 
عليه في المسجد؛ فارتفعت أصواتھما حتی سمعھا رسول اللہ قهُ وھو نی 
بيتەء فخرج إِلیھماء حتی کشف سجف حجرتەه؛ فنادی : لیا کعب٤)ء‏ قال : لبيك 
یا رسول الله فقال: : ااضع من دینك ھذا)ء وأوماً الی أَي الشطرء قال: 0 
020+" اللی قال: ١(قم‏ فاقضه6٢.‏ ٰ 


قال الحافظ*'': : في قوله إشارة إلی أنە لا یجتمع الوضیعة والتاأجیلء 
وترجم ا٘یضاً البخاري فی (صحیحہ) (باب إذا قضی دون حقه أو اص فھو 
جائزشٹ وذکر فيه قصة جابر بن عبد ال في ذین اَ2 رسوآل 26 غععف ان 


.)٥٥١٤( کتاب الصلاة باب (۷۱)ء وحدیث‎ )١( 
.)٤٥٢٥ /۱( ففتح الباري)‎ ٢( 


٥٠٣ 


۳ ۔ کتاب البیو (۴۹) باب (۱۳۷۹) حدیث 
۹۔ وحثثني مَالِكُ َنْ زَیْدِ بُنْ . ا 0ا0 
كَانَ الرّبَا في الْجَِامِِبّة آ کو رَجُْل ءَ 


سے 
جح س6 


ال 
أَجَل. إدَا حَل الأجَل. فَالَ: اَتَقْضِی أمْ تر ی؟ قَإك تَضَیٰ ا 
َإِلّا َاکهُ فِيی حَقه. وَأَكَرَ عَنْهُ فی الْأَجَل۔ ٰ 

ک0 وت لمَکرُو الُذی لا اغیلاف فِیو عِنْدَنًا. 


7 "2-0 1 
یکون لِلرَجَل سس سس مس سن ڈ٢‏ کاول٤ُومسسی‏ 





گرا جے لعاف گناہ طال ای اد ار خا س سم الد 
جاز عند جمیع العلماء فكذلك إِذا حُلله من بعضه؛ انتھی. 

١ ۶۹‏ ۔ (مالك عن زید بن اسلم أنه قال: کان الربا في) زمن 
(الجاھلیة) یعنی قبل الإسلام (أن یکون للرجل علی الرجل) اي لزید علی عمرو 
مثلاً (الحق) یعنی دیناً مائة دینار مثلاً (إلی أجل) یعني إلی شھر (فإذا حل 
الاجل) أي مضی الشھر؛ وفی النسخ ہت محله لإذا حل الحق) أي لزم 
اأداؤہ بمجیء الأجل (قال) زید لعمرو (أتقضی) المائة الذي عليك (أم تربي) 
بضم التاء بت الرافت ای وید علی الائة خی آزید فئ الأجل (فإن قضی) 
عمرو (أخذ) زید حقه مائة دینار (وإلا) أي إن لم یقعض عمرو (زادہ) ا زاد 
عمرو لزید (فی حقه) وجعلە مائة وعشرة مثلاّ (وأخْرَ) زید (عنه) أي عن عمرو 
(فی الأجل) وجعله شھرین مثلا. 

قال الزرقانی”': ولا خلاف أن مذا الربا الذي حَرّمه اللّهُ تعالی ولم 

تعرف العرب الربا إلا فی النسیئةء فنزل القرآن بذلكء وزادہ قيُ بیانأء وحرٌّم 
ربا الفضلء کما مر قاله أبو عمرہ انتھی. واإليه أشار ابن رشدہ کما تقدم في 
أول الباب . 


(قال مالك: والأمر المکروہ الذي لا اختلاف فيه عندنا أن یکون للرجل 


.)۴۳۲ ٣ /۴( ل شر الزرقاني)‎ )١( 


٥|۱ 


٣۔‏ کتاب البیوع (۳۹) باب (۱۳۷۹) حدیث 


عَلَی 2 الدیْنُ إِلي اتل عَنه الطَالِبْ 7ك امظارےت 





َال َايِكٌ في الرَّجْلِ حون آ لَهُ عَلَی الرّجُْل مائة دِیتار. إلّی 
أَجَل. قَإِذا .08+2 َال فو-فقار 2او وو و ور وو ویو وو یم" و و تی ور وی وا و وا و وک 





علی الرجل الدین إلی أجل فیضع عنه الطالب) شیئاً من الدین (وبْمَجْلَه 
المطلوبٰ) أي بُعَجَْلٌ أداءَ ما بقيی عليه. 

(قال مالك) لیس ھذا اللفظ في النسخ ےت بل لحق فیه القول الاّتی 
بالسابقء وھو الأوجه (وذلك) الدي ذکر مع ضع وتعجل (عندنا بمنزلة الذي 
یؤخر دینه بعد محلہ) اي بعد أوان أدائہ (عن غریمەہ) أي یزید فی الآأجل 
(ویزیدہ الغریم فيی حقه قال: فھذا الربا بعینه لا شك فيه) أي لا تردد في کونھا 
رباء وھو ربا الجاھلیة کما تقدمء ولا خلاف بین الامة فی حرمتهء فکذلك 
وفی حکمهە ضع وتعجل . 

قال الباجي''": یرید أن معناھما العوض للزیادة؛ لأن الذي وضع قبل 
اأجله سلف علی أن وضحعء والذي أَكَُرَ للزیادةۃ أسلف علی أن زاد فھو تأآخیر 
لعوض٠‏ انتھی . 

رفاق اقآ وعمدة من لم یجز: ضَمْ وتْعَجَّلْ أنە شبیه بالزیادة مع 
النظرة المجتمع علی تحریمھاء ووجه شبهه بھا أنه جعل للزمان مقداراً من 
این لا منە في الموضعین جمیعاًء وذلك أنە منالك لما زاد لە فی الزمان 
زاد له عرضه ثمناء وهھنا لما حظ عنه الزیادة حط عنه في مقابلته ثمناء انتھی . 

(قال مالك في الرجل) أي زید (یکون له علی الرجل) الآخر أي عمرو 
(مائة دینار) مثلا (إلی أجل) أي إلی شھر مثلاً (فإذا حلّت) أی مضی الشھر (قال 


.)٦٦/٥( االمتقی؛‎ )١(_ 
.)٦٦٤٤١ /۲( ہدایة المجتھدا‎ )٢( 


٥١١ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع (۳۹) باب (۱۳۷۹) حدیث 
هُ الّذِي عَلَيْهِ الدَبْنُ: : بِعٍْي سِلعَة يَگُوںُ تَمَنهَا بات ةٌ دیتار تقد . بمائ 
وَعَمْین إِلَی أَجَلی: هٰذَا بَیْمٌ لا یسل وَلَم يَرل أَمْلْ الیلم یَنَْْدَ 


٠ عَنه‎ 


فا ا0ت وَإنْمَا کُرهَ ذَيِكَ تہ کک تر سا اف 


بعَيْه. وبوخُر عَث البافة الگوّی. إِلی الْأَجَل الَذِي هگر 


ےا سے 
مر 


لە آجر مرۃ. 
“تو ۔ِ و ھک کے بج ئل ث و و7 
وَيَردَاذُ عَلَيْهِ عَمْسِينٌ ویٹّاراً في تَأآخیرہ ىھدا مکروت 3 لد 
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یسل وَهُ ایض بُكْيۂ عییك زْد بن اسم في بَئم آھل الْجَامِة. 


ل0ی تزید (اتتی عب التین) وم صضری فاغعل قال مکنا نی السغ 
المصریةء وھو أوضح من السیاق الذي فی النسخ الھندیة بلفظ قال الذي لە 
عليه الدین (بعنی سلعة) أآخری (یکون ثمنھا مائة دینار نقداً) أي یکون ثمن ھذہ 
السلعة الآخری فی النقد مائة دینار (ہمائة وخمسین) متعلق بقوله: بعني (إلی 
اُجل) ا إلی شھر آخر (ھذا بیع لا یصلح) وفاسد (ولم پیزل أھعل العلم ینھون 
عنہ) أي عن ھذا النوع من البیع . 


(قال مالك: وإنما کرہ ذلك) البیع (لنه) أي عمرو (إنما یعطيه) أي زید 
(ثمن ما باعه) زید (بعینه ویؤخر) زید (عنه) أَي عن عمرو (المائة الأولی) التی 
حلّت (اإلی الأجل الذي ذکرہ آخر مرة) وھو الشھر الثانی (ویزداد عليه خمسین 
نیتار) إذا اشٹری اللعة الآغری ساتة رغسین (قی تاغیرہ عتكا آى پست 
تأخیر الدین عن الأجل (فھذا مکروہ) أي حرام (لا یصلح وھو) البیع (أیضا 
یشبه حدیث زید بن أسلم) المذکور قبل (في بیع أھل الجاھلیة) وھو ما تقدم 
قریباً (إنھم) أي أھل الجاعلیة (کانوا إذا حلت دیونھم) وجاء وقت أاداکٹھا (قالوا 
للذي عليه الدین : إما أن تقضي) الدین فی الحال (وإما أن تربي) أي تعطي 
الزیادۃ للتأخیر (فإن قضی) الذي عليه الدین فی الحال (أخذوا) أي أصحاب 


رت 


٣۔-‏ کتاب البیوع _ (۹) باب ۔(۱۳۷۹) حدیث 
عو سے ےم ےم و۶2 ےھ 8۲ ے سے تپ لے وم کس 
والا زادوھم فی حقوفھم. وزاذوھم فی الاجُل. 


الاموال (وإلا) أي إِن لم یقض في الجال (زادوھم في حقوقھم وزادوھم في 
الأاجل). 

قال 1 رقائی "7 ویدخل في ذلك ےا بیع وسلف؛ يد ابتاع السلعة 
بمائة معجلةء وخمسین مؤخرة؛ لیؤخرہ التی حلت: انتھی . 
مالاتا 77 تاعل انالد لا کاالا علی رحل دالتابتاز 
إلی اأ٘جل؛ فاشتری منە عند الأجل سلعة تساوي مائة دینار بمائة وخمسین: 
فقضاہ دینه الأولء وإنما قضاہ ثمن سلعتهء وزاد خمسین دیناراً فی دینە لتأخیرہ 
به عن أجلەء فھذا یه ما تَضَمّنه حدیث زید بن أسلم من بیوع الجاھلیة في 
زیادتھم فی الدیون عند انقضاء اُجلھاء لیؤخروا بھاء ویدخله أیضا بیع وسلف؛ 
لأنه إنما ابتاع منه ھذہ السلعة بمائة معجلة وخمسین مؤجلة لیؤخرہ بالمائة التي 
حلت لە عليهء ووجوہ الفساد فی هذا کثیرۃ جدا. 


فان وقع ھذا البیعء ففي (المدنیة) عن مالك أنه قال: یفسخ البیع في ھذہ 
السلعة التي باعه إیاھا بمائة وخمسین؛ فإن فاتت رددتھا إلٰی قیمتھا نقداء 
وفسخت البیع الأول؛ ووجه ذلك ان ھذا البیع قد دخله ما قدمناہء من وجوہ 
الفسادء فوجب فسخه ما لم یفتء فإن فات رد إلی القیمةء وکانا علی آجلھما 
ما في الدین الأول؛ ومعنی قولە: فسخت البیع الأول؛ یرید الذي انعقد في 
السلعة بمائة وخمسین؛ انتھی. 

قال الزرقانی'': قال ابن عبد البر: کل من قال بقطع الذرائع یذھب إلی 
ھذاء ومن قال: لا یلزم المتبایعین إلا ما ظھر من قولھما ولم یظن بھما السوء 
اُجازہء انتھی . 


.)۳۲٣/( ل شر الزرقاني)‎ )١( 
.)٦٦ /٥٦( االمنتقی)‎ )٢( 
.)۳۲٣ /۳( شر الزرقاني؛‎ )۳( 


٣‏ ۔ کتاب البیوع ری( باب 


(٤ِ)‏ باب جامع الدین والحول 


ڑآ( جامع الدین والحول 


بکسر الحاء وفتح الواوء أي التحول للدین علی غیر المدینء قال عز 
اسمہ: فلا یَبَقونَ عَتا لاہ أي تحولاًء فما في النسخ الھندیة محلھا من لفظ 
الحلول تحریف من الناسخء والمعنی الاأحکام المتفرقة فی الدین. 


والحوالة وهھي بفتح الحاء؛ وقد تکسر؛ مشتیٌ من التحویل؛ أو من 
الحولء تقول: حال عن العھد إذا انتقل عنه حولاء وھی عند الفقھاء نقل دَین 
من ذمة إلی ذمةء واختلفوا ھل هي بیع دین بدین رخص فيه فاستثنی من النھي 
عن بیع الدین بالدینء آو هي استیفاء؟ وقیل : ھی عقد إرفاق مستقل٠‏ ویشترط 
في صحتھا رضا المحیل بلا خلاف؛ ورضا المحتال عند الأکثرء والمحال عليه 
لاق عحدہیٌ بشترط أیضاً تمائلٌ الحقین فی الصفاتء وأن یکون فی شيء 
معلومء ومنھم من حَمّھا بالنقدین: ومنعھا في الطعام؛ لأنه بیع طعام قبل ان 
یستوفی؛ کذا فی دڈالفتم؛'''. 


قال الموفق''': إذا أحیل علی مليء لزم المحتال والمحتال عليه القبولء 
ولم یعتبر رضاھما؛ وقال أبو حنیفة : یعتبر رضاھما؛ لأنھا معاوضةء فیعتبر 
الرضا من المتعاقدین؛ وقال مالك والشافعی: یعتبر رضا المحتال؛ لأن حقه 
فی ذمة المحیل؛ فلا یجوز نقله إلی غیرہ بغیر رضاہء وأما المحتال عليهء فقال 
مالك: لا یعتبر رضاہ إلا أن یکون المحتال عدوہء وللشافعی فی اعتبار رضاہ 
قولان: احدھما یعتبر وھو یحکی عن الزهھري؛ لأنہ أحد من تتم بە الحوالة 
فا٘شبه المحیل؛ والثاني لا یعتبر؛ لأنه أقامه فی القبض مقام نفسهء فلم یفتقر 
إلی رضا من عليه الحق کالتوکیل؛ ءانتھی . 


.)٦٦٤/٤( (فتح الباريی)‎ (١ً 
.)٦٤ /۷( ا المغني)‎ )٢( 


“٥ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٠٤(‏ باب (۱۳۸۰) حدیث 
۰ ءء-۔ حدثنا یَحْیّیٰ عَنْ مَالكِء عَن ۴ الرَنادِ عن 
الأغرج؛ عَن أہی مَرَيْرَةَ؛ ان رَسُول الله للا فَال: سَظل الْعَيَیٔ 


۰ہ (مالك عن أبی الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) 
عبد الرحمٰن بن ھرمز (عن أبي ھریرۃة أن رسول الل ‏ قال مطل الغني) اي 
القادر علی آداء ما عليه ولو فقیراء قال عیاض: المطل منع قضاء ما استحق 
اأداؤہء زاد القرطبي مع التمکن من ذلك وطلب صاحب الحق حقه؛ والجمھور 
علی أنه مضاف للفاعلء وبعضھم جعله مضافاً إلی المفعول؛ وأن الغنيی هو 
الممطولء قال عیاض وتبعه الحافظ : ہو بعید. 

قال الأبي : وعليه فالتقدیر ان یمطل بضم الیاء فالمصدر مبنیٌ للمفعول؛ 
وفی صحة بنائه كکذلك خلاف فی العربیةء والمعنی أنه یجب وفاء الدین وإِن 
کان صاحبه غنیأء ولا یکون غناہ سبباً لتأخیرہ عنه؛ وإذا کان کذلك فی حق 
الغنيی فالفقیر أولیء کذا في (الزرقانی)''' بتغیر. 

یو قال الباجي''': وصفه بالظلم إذا کان غنیاً خاصة ولم یصفه 

مع العسرء وقد قال تعالی: 'ٹوإن کاب ذو عسرقر َتظٌ آن مت ×س بی 
وإذا کان غنیاً فُمَطل فقد ظِلمَ وقد قال اُصبغ سضر َ د یلگ شھادتة؛ 
لأنہ سماہ ظالماء انتھی وقال ابن عبد الحکم : ا تا 

وفی (الإکمال): اختلف فی أنە جرحة آو حتی یکون ذلك عادةء وقال 
النووي: مقتضی مذھبنا اعتبار تکرارہء وردہ السبکی بن مقتضاہ عدمه؛ . 

منع الحق بعد طلبه وانتفاء العذر عن أدائه کالخصب؛ والغصب کبیرۃة لا یشتر 
رد وی قاله الزرقانی. 


.)۳۲٣ /۳( انظر: (شرح الزرقانی)‎ )١( 
.]۲٦٦ /٥( االمنتقی)‎ )۲( 
.۲۸۰ سورۃ البقرة: الأیة‎ )۳( 


2 سے البیوع ))٤(‏ باب (۱۳۸۰) حدیث 


وَإدًا ا ْمَ أَحَدُکُمْ عَلَيْ مَلئ فلَِم۱. 


ا خرجه البخاريٗ فی : ۸۔ کتاب الحوالات: ۱ باب في الحوالة. ومسلم 
فی وی ۴ے کثاتت المساقاة ۷۔ باب تحریم مطل العغنیٔ حدیث .۲٢‏ 


(وإذا أتبع) بضم الھمزةء وسکون المثناة الفوقیةء وکسر الموحدۃ مبنیأً 
للمفعول علی المشھور روایةً ولعَةٌء قاله النووي وعیاض؛ وقال القرطبي: وأما 
أتبعء فبضم الھمزة وسکون التاء مبنیا لما لم یسم فاعله عند الجمیع؛ وأما 
فلیتبع فالاکئر علی التخفیف؛: وفْیّدہ بعضھم بالتشدیدء والأول اأجود. 


قال الحافظ''': ما ادّعاہ من الاتفاق علی أتبع یردہ قول الخطابي: إن 
اکثر المحدثین یقولونه بتشدید التاء والصواب التخفیفء انتھی . وقال عیاض : 
شدّدھا بعض المحدثین؛ والوجه اسکانھاء یقال: تبعت فلانة بحقی أتبعه 
تباعةء بالفتحء إذا طلبتهء والمعنی إذا احیل فلیحتل؛ وقد رواہ بھذا اللفظ 
احمد عن الثوري عن آأبي الزنادء وأخرج البيھقي مثله من طریق یعلی بن 
منصور عن أبي الزنادء وآشار إلی تفرد یعلی ولم ینفرد کما تری. 


(احد کیم علی) ضمن أتبع معنی أحیل؛ فعدي بعلی (مليء) بالھمز مأخوذ 
من الملاأء یقال: ملؤ الرجل بضم اللام أي صار ملیئاًء وقال الکرمانی : الملي 
کالغني لفظاً ومعنیٗ؛ فاقتضی أنه بغیر همزء ولیس کذلك؛ فقد قال الخطابی : 
إنه فيی الأصل بالھمزء ومن رواہ بترکھا فقد سھلهء کذا فی (الفتم؛'''. 


قال الزرقانی””: وذکر غیرہ أن الروایة بالوجھین (فلیتہع) بإسکان الفوقیة 
علی المشھور روایة ولغةء ورواہ بعضھم بشڈھاء والأول أجود؛ کما قاله 
القرطبی؛ ورواہ ان ماجهە من حدیث اض عمر بلفظ: فإدا اُحللت علی ملیء 


.)٦٦٤/٤( دہافتح الباريی)‎ )١( 
.)٥٦٦٤ /٤( افتح الباری)‎ (٢ 
.)۳۲٣ /۳( شرم الزرقانی؛‎ )۳( 


ہو ے جوم ےمم مھ مج جو مھ ٭ و دج جو دم ے ےج جج ےج ےج وج و ےج وج و ےو وم مم ےو وم ےم ےھ ےھ وع مم و و وو ےج یج ٭م* +٭> ھ 


فاتبعہی وھذا لوت التاء بل" خلاف؛ والأمر للاستحباب عٴل انور ووھشم 
من نقل فمه الإاجماعء وفیل: أمر |باحة وإرشاد وھو تاد وحمله اگ 


الحنابلة وابو نور کت جریر وأھل الظامر علی اج وإليه مال البخاريیء 


وأاجاب الجمھور بأن الصارف عنه إلی الندب أنە راجع لمصلحة دنیویة 
لما فيه من الإحسان إلی المحیل بتحصیل مقصودہ من تحویل الحق عنه؛ 
والإاحسان مستحب؛ وبأن الصارف کونە أمراً بعد نھيء وھو بیع الکالئ 
بالکالئء فیکون للاباحة آأو الندب عند القائلین بە. 


وفی (المعقی۷''': قال الشیخ ابی ف0 ]5 الا عق ات ریختل 
ذلك قول وف أبی محمد؛ لأنه معروفك؛ وقال: إِنْ الحوالة استثنیت من 
الڈین کما استثنیت العریّةء وقال الباجی: الصحیح غندی: آت الخوالة لت من 
بات دنت 7- ذَ اتاد تھا ا لا من کو ثابتللیعال علیى 
المحال عليهء وذلك أن المحیل تبرأً ذمثہ بنفس الاإحالةء فھي من باب النقد 
ومعنی الحوالة عندي أن تکون علی الاإباحةء انتھی. 


قال الحافظ''': ادٌّعی الرافعی أن الأشھر في الروایات ا(وإذا أتبع٢ء‏ 
وأنھما جملتان لا تعلق لإحداھما بالآخری؛ وزعم بعض المتأخرین أنه لم یرد 
إلا بالواوء وغفل عما في باب الحوالة من البخاري؛ فإنه بالفاء ھھنا فی جمیع 
الروایات؛ فھو کالتوطئة والعلة لقبول الحوالة؛ أي إذا کان المطل ظلما 
فلیقبل من یحتال بذینه عليهء اق اوس سی فال 1ن بعرر عن الظام نا 
بُمْطل. واستدل بالحدیث علی أن الحوالة إذا صخت٠‏ ثٌ تعذر القبض بحدوث 


.۲٦٦/٥( )١( 
.)٦٦٤/٤( 'افتح الباری)‎ (٢ 


١'۸ 


۳۔ کتاب البیوع )٠٤(‏ باب (۱۳۸۰) حدیث 


, ہج ےم 5ھ ق ثٌ ى٭ یؿ٭ٴ ط× +ٌ ٭ ە> ق ق + قج و م٭ م٭ ھج مج“ ج م٭ جج ھ< و ج>ج جج و ھی یج یج چج ھی“ یھ یج یج ۹ی“ٴ یي و ×ھہ يیؿٰ ج مو ی و ج یؤ جج یىی یم >يی>“ ی یج ٴ‌م" يی٭ مم یی مہ میم ھ۔ 


حادث؛ کموت آأو فلس؛ لم یکن للمحتال الرجوع علی المحیل؛ لآنه لو کان 
لە الرجوع لم یکن لاشتراط الغنی فائدةء فلما شرطت علم أنە انتقل انتقالاً لا 
رجوع لە؛ کما لو غوّضه عن ذینە بعوضء ثم تلف العوض في ید صاحب 
الدین فلیس لە رجوعء وقال الحنفیة: یرجع عند التعذرہ وِشٌبَھُوْہ بالضمان. 


قال الباجيی''': وبرئت ذمة المحیل من دین المحال؛ ولم یکن لە عليه 
رجوع؛ رات عات: المعال علے مسا وبە قال الشافعيء وقال ابو حنیفة: 
یرجع علی المحیل إن مات المحال عليه مفلساً أو جحد الحق٠؛‏ والدلیل علی 
ما نقوله هذا الحدیثء فإنه شرط الملاءة في الحوالةء ولو کان لە رجوع عليه 
لما کان لشرط الملاءة معنی؛ لنه لا یخاف تلف دینە بافلاسهہء انتھی . 


تال ال 2 16 اعحسمت قہطا الحراتت سج و تے ھا 
السیل طلو غاب اتاد الا تا ری خر اش آ0ا کات لا می الحرالا مات 
إلا أن ئبْرئ وعن زفر أنه قال: لا تنقل الحق؛ وأجراھا مجری الضمان 
ولیس بصحیح؛ لأن الحوالة مشتقة من تحوبل الحق بخلاف الضمان: فإنه 
مشت من ضم ذمة إلی ذمة. 


وإذا ثبت ان الحق انتقلء فمتی رضي بھا المحتال ولم یشترط الیسار لم 
یعد الحق إلی المحیل أبداًء سواء أمکن استیفاء الحق أو تعذر لمطل أو فلس 
أو موت أو غیر ذلك وبە قال اللیث والشافعي وأبو عبید وابن المنذرء وعن 
اأحمد ما یدل علی أنە إذا کان المحال عليه مفلساء ولم یعلم المحتال بذلكء 
فله الرجوع إلا ان یرضی بعد العلم وبە قال جماعة من أصحابناء ونحوہ قول 
مالك؛ لان الفلس عیب في المحال عليه فکان لە الرجوع؛ کما لو اشتر 


.)٦٦۷ /٥ہ( ا المتتقی)‎ )١( 
.)٦٦١ /۷( (المعني)‎ .)(۲() 


٥|۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۸۰) حدیث 


سلعة فوجدھا معیبةء ولآن المحیل غَرّہ فکان لە الرجوع؛ کما لو دلس المبیعء. 
وقال شریح والشعبي والنخعي : متی أآفلس أو مات رجع علی صاحبه. 

وقال أبو حنیفة: یرجع عليه في حالین إذا مات المحال عليه مفلساء 
وإذا جحدہ وحلف عليه عند الحاکم وقال آبو یوسف ومحمد: یرجع عليه في 
ھاتین الحالتینء وإذا حجر عليه لفلس . 


فان شرط ملاءة المحال عليه فبان معسراً رجع علی المحیل؛ وبه قال 
بعض الشافعیة وقال بعضھم: لا یرجع؛ لن الحوالة لا تْرّدٌ بالإعسارء إذا لم 
یشترط الملاءة فلا تُرَدٌ بەء وإن اشترطء ولو لم یرض المحتال بالحوالةء ٹم 
بان المحال عليه مفلساً أو میتاً رجع علی المحیل بلا خلاف؛ انتھی. 

وترجم البخاري فی (صحیحہ): ( باب الحوالةء وھل یرجع فی الحوالة؟4 
وقال الحسن وقتادة: إذا کان یوم احال عاےه تا جات تال الخافظ٭7 وعڈا 
الأآثر أآخرجه ابن أبي شیبة والأآثرمء واللفظ لە من طریق سعید بن أبي عروبة 
عن قتادة والحسن أنھما سُیْلا عن رجل احتال علی رجل فآفلسء قالا: إن کان 
ملیتاً یوم احتال عليهء فلیس لە أن پرجع؛ وقِیّدہ أحمد بما إذا لم یعلم المحتال 
بإفلاس المحال عليهء وعن الحکم لا یرجع إلا إذا مات المحال عليهء وعن 
الثوري یرجع بالموت؛ وأما بالفلس فلا یرجع إلا بمحضر المحیل والمحال 
عليه . 


وقال اور تہ یرجع بالفلس ظَاقَا سواء عاش أو مات: ولا پرجمغ 
بغیر الفلس؛ وقال مالك: لا یرجع إلا إن غرْہء کأن علم فلس المحال عليه 


ولم یعلمه بذلك؛: وقال الحسن وشریح وزفر: الحوالة کالکمفٰالة فیر جع علی 
بَا شاءی ویبه يَشُعرٌ إدخال البخاري آبواب الکفالة فی کتاب الحوالةء وذھب 


.)٦٦٤ /٤( (فتح الباری)‎ (١) 


۰ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤()‏ باب (۱) حدیث 


۸۱ ۸ ۔ وحذثني مَالِكٌ عَنْ مُوسّی بْر میسرَ٥؛‏ نهُ سَمع 
ما مس ےت ات إِني رَجْل 
سُعیڈ: لا تَبمْ إِلَا مَا آوَبْتَ إلی رَخْلِكَ. 


فان مَاِكَ في الّذِي يَ ای الج مِنَ الرُجٌُل. علی 


الجمھور إلی عدم الرجوع مطلقاء انتھی. وسیأتي شيء من ذلك في أبواب 
القضاء . 

و۵۱۔ (مالك عن موسی بن میسرۃ) الدیلي (أنه سمع رجلا یسأل 
سعید بن المسیب فقال) السائل المذکور: (إنّي رجل أبیع بالدین) یعني اَداینُ 
الناس؛ فأَبیع منھم قبل القبض (فقال سعید) بن المسیب: (لا تبع) بصیغة النھي 
(إلا ما آویت إلی رحلك). 

قال الزرقانی'': قال الباجيی: لما علم أنە يُدِاينٌ الناسٌ خاف عليه العِينَةً 
للذریعة أن یبیع ما لم یملکە أو یشتریه بعد موافقة المبتاع منه علی بیعه بٹمن 
یتفقان عليهء ورہما یولي قہضه ھذا المبتاع الآخیرء فیکون کأنه اأُسلفه ثمنه 
الذي ابتاعه بە فی ثمنه الذي باعه منە بہ وھو آکثر منهء انتھی. 

(قال مالك فی الرجل یشتري من الرجل السلعة) ھکذا سیاق النسخ 
الھندیةء ولفظ النسخ المصریة: قال مالك فی الذي یشتري السلعة من الرجل: 
والمؤدیٔ واحدے ای أد تر ید ملا ند رر بنا (غعلی أن یُوفيه) أي ان 
ُوَقٌي عمرو زیداً (تلك السلعة إلی أجل مسمی) أي بعد شھرین مثلا (إما لِسُوق 
یرجو) زید (نفاقه) بفتح النونء أي رواجه لیربح زید في ھذہ السلعة إذ ذاك 
وفي نسخة انفاقھا) أي نفاق السلعة (وإما لحاجة) أخری لزید (في ذلك الزمان 


.)۳۲۲ /۳( لشرح الزرقاني)‎ )١( 


۷٦ 


۳۔ کتاب البیوع )٠٤(‏ باب (۱۳۸۱) حدیث 


سس 


لن سر لیو ۰ ت.. اخ ْ ث جو ۳ یو 
ا رس یم کر سی مد دی کب 
اتی غلی آخَڑھا 


الذي اشترط عليه) وھو الشھران فی مثالناء یعني یحتاج زید إلی ھذہ السلعة 
بعد شھرین. 

(ئم بِخْلِفْه) أي زیداً (البائع) عمرو فاعل یخلف (عن ذلك الأجل) 
المذکور فلا يُوَنيه فی الوقت المشترط (فیرید المشتري) زید (ردٌُ تلك السلعة) 
التعی جاء بھا البائع بعد الوقت (علی البائع) عمرو (إن ذلك لیس للمشتري) أي 
لا یجوز لزید ردّہ (وإن البیع لازم لە) للمشتري؛ لن ذلك المبیع بمنزلة الدین 
علی عمرو (وإن البائع) أي عمراً (لو جاء بتلك السلعة قبل محل الأجل) أي قبل 
الشھرین (لم یُکرَہ) أي لم یجبر (المشتري) زید (علی أخذھا) لن لە غرضا في 
الآخیر الذي وقع البیع عليه. 

قال الباجی''٭: ون عُلی مااقال تی التی شخرق الَلعاس الرخجل 
یرید بالشراء هھنا السلم فمن أسلم فيی سلعة إلی آجل مسمّی لغرض کان لە 
فیھا عند ذلك الاآجل فخلفه البائع عند ذلك الاآجل ویأتی بھا عند استغناء 
المسلم عنھاء فإنھا تلزم المسلمء ولیس لە رَدّھا؛ لأنھا بمنزلة المدین علی 
البائعء فإذا آخُر الدین عن محله؛ لم تجب بذلك استحالة جنس الدین؛ ولا 
نقله إلی غیرہء ولا نقض العقد الذي کان سبب بوتہ فی ذمة. 

وقد قال مالك في الرجل یکتري الدابة لیخرج بھا من الغد إلی موضع 
اضطر إلیەء فیخلف الکریٰء ویفْرُ بدابته. ویکریھا من غیرہء ثم یعود إليه بعد 
مدةء وقد استغنی المکتري عنھا: إنه لیس لە إلا رکوب الدابةء وعليه الکراء 
)١(‏ ا المنتقی) .)۷۲/٥(‏ 


۲٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٠٤(‏ باب (۱۳۸۱) حدیث 


الذي عقد بەء انتھی. وفی مسألة الکراء تفصیل عند المالکیةء بسطه الباجی: 
لیس ھذا محله. ٰ 


قال الموفق''": إذا تعذر تسليمُ المسلّم فیه عند المحل إما لعَيَة امْسْلم 
إليه و عَجُزہ عن التسلیم حتی عدم المسلم فيهء فالمَسلْمَ بالخیار بہ بین ان یصبر 
إلی أُن یوجد؛ فیطالب بە؛ وبین ن ن یفسخ العقدء ویرجع بالثمن إِن کان 
موجوداء وبمثله إن کان مثلیاء وإلا قیمته؛ وبە قال الشافعي وإسحاق وابن 
المنذرء وفيه وجه آخر أنە ینفسخ العقد بنفس التعذر والأول الصحیح؛ 


٭ھ 


انتھی۔ 


وفی (الہدایةہ؛''': ولو انقطع بعد المحل؛ فرب السلم بالخیار إن شاء 
فسخ الس وإن شاء انتظر وجودہ؛ لان السلم قد صح والعجز الطارئ علی 
شرف الزوالش فصار کاباق المبیع قبل الزوال اتتھی: 


وقال ابن رشد'': اختلف العلماء فیمن أسلم فی شيء من الثمرء فلما 
حل الاجل تعذر تسلیمه حتی عدم ذلك المسلم فيهء وخرج زمانه؛ فقال 
الجمھور: إذا وقع ذلك کان المسلم پالخیار ہہ بین ان اعد الین ا تید ال 
العام القابل وبە قال الشافعي وأبو حنیفة وابن القاسم وحجتھم ان اعد 
وقع علی موصوف في الذمةء فھو باقِ علی أصلهء ولیس من شرط جوازہ أن 
یکون من ثمار هہذہە السنة؛ وإنما هو شيء شرطہه المسلم؛ فھو في ذلك 
بالخیار. ٰ 


وقال أُشھب من اَُصحاب مالك: ینفسخ السلم ضرورۃٗء ولا یجوز 
)١(‏ ا المغنی) .]٦١۷/٦(‏ 


.)۷۱/۲( )۲( 
.)۲٠٢ /٢( الہدایة المجتھدا‎ )۳( 


۳٣ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٠٤(‏ باب (۱۱) حدیث 


ِلڈ. فَیْحِْرْ الَّذِي یَأتِيه أَنهُ قد اكْتَالَهُ لیو وَاسْتَوْفَا. مَیْرید سر أَنْ 
یں اط ور ما یع عَلَی هٰذہ الصفةِ بِتقْد قَلا بس ہو. 
وََا پیم عَلَی هُذِو الصْفَةِ إِلّی أَجَلِ فَلَهُ مَکرُوة. ّ حَتٌی يَکُتَالَهُ الْمُشْتَري 


جس و 


سے و تا كُرَ الّذِي لن آعل 'لِأَنَهُ ذَرِيعَة إلَی الرّیا. 


التاخیرء وکأنه رآہ من باب الکالی بالکالئ؛ وقال سحنون: لیس لە أخذ 
السن واإنما له آن یغبر إلی القابل× واضطرب قول عَالكَ فی عداء والسعتمد 
عليه فی ھذہ المسألة ما رواہ أبو حنیفة والشافعی وابن القاسمء وھو الذي 
اختارہ آبو بکر الطرطوشيء والکالئ بالکالئ المنھیٔ عنہ إنما هو المقصود لا 
الذی یدخل اضطراراء انتھی. ۱ 


(قال مالك في الذي یشتري الطعام من رجل) أي اشتری زید من عمرو 
مثلاً (فیکتالہ) أي زید لنفےه (ثم یأتيه) أي زیداً (من یشتریهہ) أي الطعام وھو 
بکر مثلاً (منه) أي من زید ایض أي یعلم زید (الذي یأتيه) أي بکرآً (آله) أي 
زید (قد اکتاله) آئ: الطعام (لنفسە) عند الشراء من عمرو؛ (واستوفاہ) أي قضه 
کاملاً (فیرید المبتاع) أي بکر (أن یصدقہ) أي زیداً (ویاخذہ) أي یأخذ بکر 
الطعام (یکیلە) اي بکیل زید. 


فقال مالك في مذہ المسألة: (إنه ما بِیٍع) ببناء المجھول (علی ھذہ 
الصفة) أي علی کیل زید (بنقد) أي معجلاً (فلا بأس بە) أي یجوزء ومثٹل 
الکیل في هذا الحکم الوزن (وما بیع علی ھذہ الصفة إلی أجل) أي نسیئة (فإنہ) 
أي البیع (مکروہ) لا یجوز (حتی یکتاله المشتري الآخر) وھو بکر (لنفسه). 


ٹم بَیّن وجه الکراھةء فقال: (وإنما کرہ الذي) أَي البیع المذکور الذي 
الرہا) یرید أنه لم یصدقه إلا من أجل الأجل؛ فکأنه أخذ للاجل ثمناًء قاله 


٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ پاب (۱۳۸۱) حدیث 


مے 
م۴ 7 


وَتَحَوٌف أُنْ نذا( ذِلِكَ عَلَى هٰذا الوَجُه بعر كَيْل وَلا ون فِإِن کان 
لی أَجُل فَھُوَ مَکرُوۃ. لا اغیلات فیه عِنْدنًا. 


اس غَیصء گڈا فی (الزرقانی؛''' 

وقال الباجي'': فان الذي یظھر إلینا من جهة المنع أن یکون المبتاع 
تَجوز فی بعض الکیل لما عليه من الدین رجاء التأخیر بعد الأجل فیکون ذلك 
من وجه هدیة المدیانء ومن ابتاع بنقد فقد سلم من ذلك؛ وأما قوله: فھو 
ذریعة إلی الربا فلعله پرید ما ذکرناہ؛ لآن ما بتركۂ للبائع من نقص الکیل زیادة 
ازدادھا من مال المبتاعء انتھی . 

(ویتخوف) ببناء المجھول من المضارع فی الخ الھندیةء وفی المصریة 
اتخوف) بالمصدرء قال الزرقاني: بالرفع عطف علی ذریعة (آن بدار) بہناء 
المجھول من الإدارۃ (ذلك) البیع (علی ھذا لوجہ) ای بالتصدیق (بغیر کیل ولا 
وزن). ٰ 
قال الزرقاني: فیؤدي إلی تعداد البیع قبل القبض (فإِن کان إلی أجلء فھو 
مکروہ) أعاد هذا الکلام تأکیداً أو تمھیداً لتوله: (ولا اختلاف فيه) أي فی 
کراهة هذا البیع (عندنا) بالمدینة المنورة. ٰ 


قال الموفق'': إن أخبرہ البائع ؛ عرلہ نر-ص رات ایل فالبیع 
صحیحء فإن قبضه باکتیاله تم البیع والقبض؛ وإن قبضه بغیر کیل کان بمنزلة 
قبضه جزافاًء فإن کان المبیع باقیاً کاله عليهء فإن کان قدر حقه الذي أخبرہ بە 
فقد استوفاہ وإن کان زائداً رد الفضلء وإِن کان ناقصاً اأُخذ النقص١؛‏ وإن کان 
قد تلف؛: سیب سور سرد ہی ولیس للمشتري التصرف في 
الجمیع قبل کیلەء انتھی. 


.)۴۲۷ /۳( لشرح الزرقانی)‎ )١( 


.)۷۱/٥( ١ ا(المنتق‎ )٢( 
.)٦٠٢۱٢ /٦( (المعني)‎ (٣() 


اہ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٠٤(‏ باب (۱۳۸۱) حدیث 


مر 
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قال مَالك: لا یبَغيی ان پشتری دین علی رجل غائب سو و و کت 


اھ 


وقال ابن رشد: یجوز عند مالك أن یصدق المشتري البائع في کیلھا إذا 
لم یکن البیع نسیئة؛ لآنە يَنَھِمُه أن یکون صدقه لینظرہ بالثمن؛ وعند غیرہ لا 
یجوز ذلكء حتی یکتالھا المشتريی: لنھیه ا عن بیع الطعام حتی یجري فيه 
الصاعان: وا اذہ فوم علی الاطلاقف وممن منعه اہو حنیفة والشافعی اید 
وممں اجازہ باطلاق عطاء بن انی رباح وابن أ ملیكة آنکھیں: 

وقال أیضاً في موضع آخر'': اختلف العلماء فیمن أسلم إلی آخرہ أو 
باع منە طعاماً علی مکیلةِ ماء فأخبر البائع أو المسلم إليه المشتري بکیل 
الطعامء ھل للمشتري آن یقبضه منە دون أن یکیلەء وآن یعمل في ذلك علی 
تصدیقه؟ فقال مالك: ذلك جائز فی السلمء وفی البیع بشرط النقد وإلا خیف 
ان یکون من باب الرباء کأنە إنما صدقه فی الکیل لمکان أنه أنظرہ بالثمن . 

وقال ہو حنیفة والشافعی والثوري والآوزاعی والئہتٹت: ج یجور ذلكَ 
حتی یکیلە البائع للمشتري مرة ثانیة بعد آن کالە لنفسه بحضرۃ البائعء واحتجوا 
بأنه قل تھی عن بیع الطعام حتی یجري فيه الصاعان: صاع البائع وصاع 
المشتري . 

واختلفوا إذا هلك الطعام فی ید المشتري قبل الکیل؛ فاختلفا في الکیلء 
فقال الشافعي: القول قول المشتري؛ وبه قال أبو ثورء وقال مالك: القول قول 
البائع؛ لأنه قد صَدّقه المشتري عند قبضه إیاہء وھذا مبنىّ عندہ علی أُن البیع 
یکون (علی رجل غائب) قال الزرقانی''': إن لم یکن بہ بَیّنة؛ لأنە غررء کثراء 


.)۲۰۷ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۳۲۷ /۳( ؛ شرح الزرقانيی)‎ )٢( 


1٦ 


٣۳‏ ۔ کتاب البیوع ))٤(‏ باب (۱۳۸۱) حدیث 


ولا حاضر. إِلا ار مِنٗ الّذِي عَلَيْه الدیْنُ ٠‏ ْ6 مَيْيٍء وَإِنْ 


سس مم 


7 


رن الزی 0107 ضر رق ا 7 کی کا لی ات 


ابی 


الأبق ولعله ینکر فیبطل؛ وإن نقد کان أشذٌ؛ لآنه یکون تارةۃ نات وتارۃ 
سافان قاله الباجي . 


قلت : ونص کلام الباجي ۂ فی (المنتقی):' ھذا علی ما قال: لا یجوز 
ہے 3ت غلی غاقت: وذلك ان ادن الذيی علی الغائب لا یخلو ان 
کون کگث عله یاشیرذ غلول+ ار لا نیت عليه ذِلَكَ إلا بدعوی البائع لە: 
رس لی اعامھی ا ا ماف ےر اق راتس لخراز آن 
ینکر من هو عليهء فیبطل ذلك کشراء الابق وإن نقد فيه دخله وجە آخر من 
الفساد؛ لأنه إن أآنکرہ ےس ات تی رر سیت بہت 
تسا کا اك تی نکرت تار2ة نا تاردبلنا ٰ 


راوالیت لق ول ول فھل فخزرز ذراقدَ والڈی غخلیۃ التی خانت؟ 
م أن الذی عليه الحق حیٗ فلا 


روی داود عن مالك إذا ثبت الدین ببینةء وعل 
باس بذلك؛ وروی عیسی عن ابن القاسم ئ ج ‏ رئ 





اجھ 


انتھی . ْ 
(ولا) یشتری دین علی رجل (حاضر إلا بإقرار) مصدر منکر فی النسخ 
المصریةء ومعرف في النسخ الھندیة (من الذي عليه الدین) حرف الجر یتعلق 


بالإقرار (ولا) یشتری دین (علی میت وإن) وصلیة (علم) المشتري (الذي ترك 
المیت) من المال بس أي وجه سو (ِن اشتراء ذلك) المذکور من دین 


الیم أم لا 
.)۷٦/١( )١(‏ 


۰۹۱۷ 


۴٣‏ ۔ کتاب البیوع )٠٤(‏ باب (۱۳۸۱) حدیث 
7--.7۔[ے سن س 3-0 0 : ک َ‫ ً گا خی و کا ہو 
کا0 سے گا کر ہناھت ات ذا اشۂۃ یی +یتا عق 


کس 


٥ 7‏ سے و 1 ٠‌۔ہ۔‏ صے 07ت ۶ گا و ۲ تس 7 ٥‏ 
غائؤب؛ء آو مَیّتٍ. أنه لا یَدرّی مَا یَلحَق المَیْتَ مِنَ الذیٔنء الذي لم 
٥ ٥‏ 2 ِ 7 2 کت 2 ب7 تھے ٠‏ 37 ۔ ۶ 
بَعْلم ہو . فإِنْ لق المَیتَ هَيْنْء ذهَبَ الثمَنْ الذِي اغطی المبْتاع 


٭ ۲ ٍِ جپ- ٰ ک -0ظ“2ھ ۲ ۶ کے و 2ھ ۳ ۲ 21 24 ۲ 
مالتة ۲ی ذلكث ١ابقتا‏ عت: اخ ا ائتری تا لسن 
سس 


-حۃٍ‌٥‏ : و سر کی سس َىًَّ ےی بط ٭>ر ۶ھ ہے 1 2 ٠‏ ا 1 7ھ 
بمَضمَونِ له . وإن لم یتم ذهھبَ ئمنە باطلا . فَھٰذا غرَرَ لا يصضلح. 
7 سر ي2 002-10 7 ہے وی اھ ہے ۳۲ ۳۲ ر ‏ و سے ٦٠ے‏ 
نما نا وإنما فرق بَيْنَ ان لا یَبیع الرُجُل إِلا مَا عندہ. 


(قال مالك) لیس ہذا اللفظ فی بعض النسخ المصریة''ء والکلام الاّتي ملحق 
بما سبق (وتفسیر ما کرہ من ذلك) أي توضیح الکراھة في البیع المذکور (أآنه إذا 
اشتری دیناً) کائناً (علی غائب أو) علی (میت أنه) المشتری (لا یدري ما یلحق المیت) 
المذکور (من الدین الذي لم یعلم بە) بیان لما (فإن لحق المیت دین) آخر أیضاً (ذمب 
المن الذي أعطی المبتاع باطلا) وذلك واضح ؛ لان المتروك یقسم علی الدیون . 

(قال مالك: وفي ذلك) أي البیع المذکور (أیضاً عیب آخر) وھو (آنه) أي 
المشتري (اشتری شیئاً لیس بمضمون لە) لأن المیت سقط ضمانه بموتە: 
والغائب لا یدری ھل یقر أم لا (وإن لم یتم) القبض (ذھب ثمنہ باطلاً) کما هو 
ظاهر (فھذا غرر لا یصلح) ولا یجوز هذا البیع للغرر. 

قال الموفق''': إذا کان لرجل فی ذمة آخر طعام من قرض لم یجز أن 
یبیعه من غیرہ قبل قبضهە؛ لنە غیر قادر علی تسلیمهەء ویجوز بیع ممن ھو في 
ذمته فی الصحیح من المذھب؛ وہذا مذھب الشافعيی؛ وروي أنە لا یصحء 
کما لا یصح في السلمء والاول أولی؛ انتھی. 

(قال مالك: وإنما فرقَ) بیناء المجھول (بین أُن لا یبیع الرجل إلا ما عندہ) 


. الاستذکار؛ (۲۰/ ۲۷۷) أیضاً‎ ٦ کكکذلك لیس ہذا اللفظ فی نسخة‎ )١( 
.)۲۱۹۸ /٦( االمغنی)‎ )٢( 


۸ 





٣۔‏ کتاب البیوع ٰ )ً) باب (۱۳۸۱) حدیث 


۶ و و ان 7 ہ"ك ۔ وو ٤‏ مھ 
وآن پسلف الرجل کی س۲ے:ء لے عندہ اصله. 


أَ 


وو ا و و گا ہجو و ھا روس ہے کے و وت ات سو مت لٹ ری و - وھ 
یحمل ذھبه اتی رید ان یبتاع بھا . فیقول : ھدِهِ عَشرَة دیائیر. فما 
4 ر کو وا و سرے تل 7 کی او و کے بس > ہہ 
۶1 أك. ]بث 0 روا ہہس 60 بحمسه عشر 


ای رو سس تی کےا کرد 
شيء لیس عندہ اأآصله) الظاھر عندي أك لمفظ (أصلہ) اسم کر واعندهہ) خبرہ 
والضمیر إلی الموصول٠؛‏ اي لیس عند المسلم إليه اأصل المسلم فيهء وجعل 
العلامة الزرقانی لفظ ‏ اأصلہ) ابتداء الکلام الاتی إذ فُسُرہ بقوله: أي بناؤہ الذي 
بنی عليه؛ انتھی. 

وأیا ما کان مقصود الإمام مالك بیان وجه الفرق بین جواز السلم مع 
کون المسلم فيه غیر موجود عند المسلم إليهەء وبین عدم جواز بی سا 
بموجود عند البائع . 

(أن صاحب العینة) بکسر العین وسکون التحتیةء وإطلاق العینة عليه 
مجاز إذ العینة بیع السلعة بثمن مؤجل: ثم شراؤہ بأنقص منە حالاًء کما تقدم 
فی بابە وھذا الرجل کأنە یبیعہ مؤجلا ئم یشتریه بقل من الثمن الٰذي باع بە 
ا 


(إنما یحمل ذھبه التي یرید أن یبتاع بھا) اي بالذھب (فیقول) لرجل آخر 
بلاق ات ڈیندا ول لعمرو: (ھذہ عشرۃ دنانیر) عندي (فما ترید أن أشتري لك 
بھا؟) أي بھذہ العشرة وأبیعه منك بخمسة عشر دیناراً (فكأنه) أي زیداً (یبیع 
عشرة دنانیر) التی عندہ (نقدا) إذ بشتري بھا شیٹا مرغوبا ار ا مت 
دیناراً) التی یشتري بھا عمرو بعد ذلك (إلی أجل) 2 یک سس ھالا 
وعمرو یشتري منه بعد ذلك؛ فكأن زیداً باع العشرة بخمسة عشر التي یأخذ من 
عمرو بعد ذلك (فلھذا کرہ ھذا) أي بیع ما لیس عند البائع سدا للذریعة إذ هو 
یکون شببھا بالعینةء بخلاف السلم إذ لیس فیه شبه العینة . 

۷۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٤(‏ باب 
ا ا ا الات 
)١٤(‏ باب ما جاء فی الشرکة والتولیة والاقالة 


(وإانما تلك) الصورۃ (الدِخْلَةً) مثلث الدال المھملة وسکون الخاء 
المعجمة؛ کما فی (القاموس أي النیة إلی التوصل إلی الربا (والڈْلْسَةً) بضم 
الدال المھملة أي التدلیس والغررء قال الباجی''': هذا علی حسب ما ذکرہ أن 
من وجوہ فساد بیع ما لیس عندہء وإن جاز ذلك في السلم؛ إن عمل اأھل 
العینة إنما یقصدون بذلك إلٰی سلف درھم في درهھم ونصف؛ لآنه یقول لە: 
هذہ عشرۃ دنانیر آشتري لك بھا ما شئت٠‏ آبیعه منك بخمسة عشر دینارا إلی 
أجل؛ فکأنه باع عشرة نقداً بخمسة عشر إلی أجل؛ وھذا الذی ذکرہ وجۃٌ من 
وجوہ المنع من بیع ما لیس عندك بسبب الذریعةء وإنما قصد لما کان بتکرر 
قصدہہ وإلا فبیع ما لیس عندك ممنوع؛ وقد روي عن حکیم بن حزام سألت 
رسول الش َء فقلت: یا رسول ال یيأتیني الرجل: یسالني البیعء لیس عندي 
بیع منە ثم ابتاعه من السوق؟ قال: فقال: الا تبع ما لیس عندك)ء انتھی . 


)٥٤(‏ ما جاء فی الشرکة 


قال المجد: الشرك والشرکة بکسرھماء وضم الثاني بمعنیٗ؛ وقد اشترکا 
وتشارکاء وشارك أحدھما الآخر؛ والشرك بکسرہ وکامیر: المشارك والجمع 
أشراك وشرکاء وھي شریکة؛ جمعھا شرائك؛ وشرگه في البیع والمیراث: 
کعلمەء شِرْكَةً بالکسرہء قاله الزرقانی'''. 


وقال الموفق'': الشرکة الاجتماع في استحقاق أو تصرف؛ وھي ثابتة 


.)۷۷ /٥( االمنتقی؛‎ )١( 
.)۳۲۸ /۳( شرح الزرقاني)‎ ١ )۲( 
.)٦۰۹/۷( (المغني)‎ )۳( 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٤(‏ باب 


٭ ج ھھ ٭ غ8 قج جج جج جج جج ےج 8ہ ىٍ> ع ےو جو جو و و و می چو و ےو و وج چو وو ےج اج اچ ےی وج ے ےو و و اچ یج یج جج یا وج ےج و و ےج و و وج فی ىيٍ>ْھمہ ٭ 


بالکتاب والسفت واے جمع المسلمون علی جوازھا في الجملة؛ وإنما اختلفوا فی 
أنواع منھا٘ ومثي علی ضربین : شرکھہ أُملاکف وشرکھة عقودے ومثي أنواء 
خمسة شركة العنان - والوجو والمضاریف والمغاوضة؛ ا بھی 
وقال ابن نق ا ٭: الشرکة فی الجملة عند فقھاء الاآمصار علی أربعة 
أنواعء شرکكهة العنان والأآبدان والمفغاوضة؛ والوجحو وواحدة منھا متعق 
علیھاء وهمي شرکة العنانء وإن کان بعضھم لم بعَرّفْ مذا اللفظء وإن کانوا 
اختلغوا فی بعض شروطھا٘ والثلائة مختلف فیھا ومختلف فی بعضص شروطھا 


والتولیة 

قال صاحب االدر المختار)۶9: ھو مصدر 7 غیرہ أي جعلہ الا 
رع تا سم تة الارا رتو گا قاف ا عافلی۱ قرقت حول رالنا 
فکأن البائع جعل المشتري والیاً فیما اشتراہ أي جعل لە ولایة عليهء وھذا 
إہداء مناسبة المعنی الشرعي للمعنی اللغويء انتھی . 

وفی (الشرح الکبیرا'” لابن قدامة: التولیة البیع برأس المال؛ فیقول: 
رلک ایق رمک برای عالد او ھا اشترتہ: آر جرقمب: آقی. 

وفی (الھدایةہ''': المرابحة نقل ما ملکە بالعقد الأول بالٹمن الأول مع 
زیادة ربحء والتولیة نقل ما ملکه بالعقد الأول؛ بالثمن الاول من غیر زیادة 
ربحء والبیعان جائزان لاستجماع شرائط الجوازء والحاجة ماسَةً إلی هذا النوع 


.)۲٥٢ /۲( لہدایة المجتھدا‎ )١( 
.)۲٥١۷ (ہ/‎ )۲( 
.)۱٠٠/٤( )۳( 
.)٤٥٥/٥٣( )٤( 


گ۷ 


ج8 ى. ىخ ےت ۃ: × تے ‏ ئۃ ‏ م" ٤ہ‏ ة ب جج جح یي ىؿ تج جح جم .جؿج بج ج”5 ج" و 6+ جج یج جج ی جج ےج جج جج جج یج ة؛+ج ج“ٴ یج یج ھج یو “۰ج ھ* ےو" “ےچ ے*> “ھچ ج" یو أ9۹و“" بج جج ٦ج‏ یج ہج مہ مھ ہم 


من البیع؛ لان الغبي الذي لا یھتدي في التجارة یحتاج إلی ان یعتمد علی فعل 
الزکي المھتدي؛ ویطیب نفسه بمثل ما اشتری وبزیادة ربحء فوجب القول 
بجواڑعیا 

ولھذا کان مبناهھما علی الآمانة والاحتراز عن الخیانة وعن شبھتھاء وقد 
صحٌ آن النبي قلْ لما آراد الھجرۃة ابتاع آبو بکر بعیرین؛ فقال لە النبي قل: 
ولّني أحدھماء فقال: هو لك بغیر شيء؛ فقال عليه الصلاة والسلام: أما بغیر 
ثمن فلاء انتھی . 

والاقالةة 

قال صاسب قالتر التمضارہ: عی لنة الرلعء من آقال: آجوف یائی: 
وشرعا : رفع البیعء وعمم في (الجوھرة) فَعَبر بالعقدء قال ابن عابہدین : قوله: 
من أقالء ویأتي ثلاثیًء یقال: قاله قیلاً من باب باع إِلا أنه قلیلء وفي قوله: 
جوف یائی رڈ علی من قال: إنه جوف واوي من القول؛ والھمزۃ للسلب: 
فاقال بمعنی آزال القولء أي القول الأول٠‏ وھو البیعء کأشکاہ آزال شکایتهء 
ودفع بثلاثة أوجەء ذکرھا فی (الفتح)''ء الأول: قولھم: قِلَتّه بالکسر فھو 
یدل علی أن عینه یاء لا واوء الثانی: آنه ذکر الإقالة فی (الصحام) من القاف 
مع الیاء لا مع الواوء الثالث: أنە ذکر فی مجمع اللغة) قال البیع قیلا وإقالة: 
فسخہ انتھی. 

قال الموفق'': اختلفت الروایة فی الاإقالةء فعن الإمام أحمد أنھا فسخ 
وھو الصحیح؛ وھو مذھب الشافعي؛ والژثانیة : اُنھا بیعء وھي مذھب مالك؛ 


.)٢٢٤٢ (ہ|‎ )١( 


.)۲٥٢ /٥( افتح القدیر)‎ (٢( 
.)۱۹۹ /٦( (المغني)‎ (۳ 


۷۲ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٤(‏ باب (۱۳۸۲) حدیث 


وَيستني ان زرط إنهُ إِن اشْترُظ ان َخْتَار یڑ ذٰلِكَ 7 
ا ہو۔ وَاِنَ برق ا0 بھکار رکا یق اسثائی اي 
شریکاً فی عَدَدِ 0 الّذِی انری نت رس سو مسجم وی 


لأن المبیع عاد إلی البائع علی الجھة التي خرج علیھا منەهء فلما کان الأول بیعاً 
کذلك الثانیء ولأنه نقل الملك بعوض علی وج التراضي فکان بیعاً کالأول: 
وحکي عن أبي حنیفة انھا فسخ في حق العاقدین؛ بیع في حق غیرھماء فلا 
تثبت احکام البیع في حقھماء بل تجوز في السلم وفي المبیع قبل قبضەء 
ویثبت حکم البیع فی حق الشفیعء حتی یجوز لە أُخذ الشقص الذي تقایلا فیە. 


ولناء أن الإقالة هي الدفع والاإزالةء قال النبي ق: من أقال نادماً 
أقاله الله عثرته یوم القیامةا''' قال ابن المنذر: وفي إجماعھم أن رسول الل و 
المسلم فيه دلیل علی أن الاإقالة لیست بیعاء انتھی. 


۶۴۲ -۔ (قال مالك في الرجل یبیع البز) أي الثوب (المصنف) بضم 
المیم وخ الصاد المھملة والنون الثقیلةء أي المجموع من ن آصناف (ویستٹنی) 
منه (ثیاباً) اي علد٥‏ أثواب (برقومھا) مغ رقم (إنہە) ا البائع (إن 1 شترط ان 
یختار من ذلك الرقم) کذا فی النسخ الھندیة وبعص المصریة؛ وفيی اُکٹرھا من 
ذلك الرقیم علی وزن فعیل بمعنی المرقوم (فلا بس بە) أي یجوز إن لم یکن 
السیٹی اکر کما ھو المعروف من مذھب الاإمام مالك ان اتا الآکٹر ل١‏ 
حین شرط الاستثناء (فإني أراہ) أي البائع (شریکا) للمشتري (في عدد البز الذي 


.)٤٤٢ /۲( أخرجهہ ابو داود‎ (١) 


۷۹۳ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )١٤(‏ باب (۱۳۸۲) حدیث 


اس 


7 3 7 سک لہ کک ےک 7 ۔َ ر رم“ اس 21 
وَذلِكَ ان الین یُگوں رَفُمْهْمَا سَوَاءَ وَبْتهْمَا تَقَاوتٌ في التْمن. 


قال الباجي''': وھذا علی ما قال: إن الرجل إذا باع أصنافاً من البز۔ 
واستٹنی منھا ثیاباً بما رقم علیھا من الثمن أو ہما کان عليه رقم جنس ماء 
والاول أظھرء فاإنه لا یخلو إذا استثٹنی بعض النوع الذي استثنی منە ان یستثنی 
الاختار آز لا بتصرط کا ٭ فاق: اہی الاختیارء فان اك ولا رز +لك 
إذا استٹنی اختیار الآکٹر منەء وهو بائعء وقد تقدم ذکرہ؛ وإن لم بشترط شیئاًء 
فھو شريك ذلك النوع بقدر ما استثٹنی منہ من جمیع عددہ وذلك مثل أن یکون 
ذلك النوع الذيٰ استٹنی من ثلثین ثوباء فیسٹڑنی منھا عشرۃ آثواب؛ فإنه یکون 
شریکا فی ذلك النوع من الثیاب بالثلث ولمن ابتاع منه ثلثاہ. 

(وذلك) اي سبب الاشتراك إذا لم بشترط الخیار (أن الثوبین) طالما (یکون 
رقمھما سواء و) یکون (بینھما تفاوت) ظاھر (فی الثمن) قال الباجي : یرید ان لا 
یکون أفضلھما ولا آدناھما لتفاوت أثمان النوع الواحد من الثیاب مع تساویھما 
في الرقومء إما لان الرقم بمعنی النوعء وإما لغلاء و رخص؛: واما أن البائع قد 
رقمھا علی المشتري بثمن واحدء یتحمل بعضھا بعضاء فإذا لم یشترط تعیینا ولا 
اختیاراً فلم یبق إلا أن یکون شریکاً بعدد ما استثناہء انتھی. 


قنت: ولعل ھهذا مبنی علی اأُصل الإمام مالك آنه ئبیح ا بروگٹتاو شيء من 
المبیع پختارہ البائع بعد البیع . 
قال ات ۳٢‏ إِن باع قطیعاً واستثنی اك گا: بعیٹھا صح وإِن استثنی 


تا غیر معینة لم یصح؛ وھذا قول اکثر اُھل العلم وقال مالك: یصح ان یبیع 
مائةً شا إلا شاةۃ یختارھا أو یبیع ثمرة حائطهء ویسٹتثنی ثمرة نخلات بَعْدّھاء 


.)۷۸/٥( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۱۱۷ ٣/٦( ا المغني)‎ )٢( 


۷٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦٤(‏ باب (۱۳۸۲) حدیث 
0002٦‏ نر تہ ات 1 با ا وَالكَْلِیَة وَالَافَالَ 
ِنهُ في اللعَام وَعَیْرو. قَبَض ذٰلِكَ آز لغ يَتبغش. إِنًا کانٌ ذْلِكَ 


٠‏ بالقُد. لم یکن فيه رخ وَلّا وَضِیتۂ وَلّا تیر لِلكَعن. فَإِنَ دَخَل 
ذِكَ ربخ آؤ وَضِيعَةُ أوٴ تَأَخِیر مِنْ وَاجد مِنهُمَاء 0 80۳۲ھ 

بل البَیْع. وَبْحَرْكه تَا يُحَوْم البَيْع. وَلیْسَ مزا ولا تَزلَِّة دَلا 
0 


رت 


سم 


(قال مالك: والأمر) المختار (عندنا) في المدینة المنورۃ (أنه لا باس 
ات1022 کر قیی وگرت رای اطلاقٰ ےر الستو طلی ان سو 
بە کس , ء" شتراہ (والتولیة) لغیرہ فیما اشتراہ ہما اشتر 
(والإقَالة) زاد فی ؛ بعض النسخ المصریة بعد ذلك لفظ ١‏ منه٢ء‏ فالضمیر إلی 
(في الطعام وغیرہ) أي لا فرق فی ذلك بین الطعام وغیرہ. 

(قبہض) المشتري (ذلك) المبیع (أو لم یقبض) یعني قبل القبض وبعدہ في 
ذلك سواء (إذا کان ذلك) الشرك وغیرہ (بالنقد) أي معجلا بدون النسیئة (ولم 
یکن فيه) أى فی المذکور من الشرك وغیرہ (ربح) أي زیادة (ولا وضیعة) أَي 
نقص من الثمن الأول (ولا تأخیر للثمن) تأکید لقوله: نقداء فکان ھذا مستثنی 
من بیع الطعام قبل قبضه. 

(فان دخل) فی (ذلك ربح أو وضیعة أو تأآخیر من واحد منھما) اي البائع 
أو المشتری (صار) ھذا العقد (بیعاً) مستقلاً رھ حا بعل ھۓ ریخرا نا 
یحرم البیع) یعني یجري عليه أحکام البیوع مما یجوز في البیعء ولا یجوز فيهء 
(ولیس بشرك ولا تولیة ولا إقالة) أي لم یبق فيی حکم الشرك وغیرہ بعد دخول 
الربح وغیرہ؛ لأن شرط ھذہ العقود الثلاثة أن یتساوی البیع الأولء والثاني في 
الثمن معجلاً. 

قال الباجی'': وھذا علی ما ذکر أن من ابتاع طعاماً علی کیل أو وزن 


.)۷۸/٥۱( المنتقی)‎ ٦ )١( 


<۷ 


۳۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۸۲) حدیث 


او عدد فلا یجوز آن یبیعہ حتی یستوفیه لنھي النبي آَليٍ عن ذلكء ویجوز له - 
ان یشرك فيەء بأن یولی أحداً جزءاً منەء أو یولیه جمیعەء أو یقیل البائع منہ 
وذلك کلە قبل استیفائەء والأصل في ذلك ما روی ربیعة عن سعید بن المسیب 
آن رسول اللہ ي تھی عن بیع الطعام قبل ان یستوفی؛ وأرخص في الشرکة 
والتولیة والاِقالة. 

ومن جهة المعنی ان ھذا من عقود المکارمةء فاستثنی من بیع الطعام قبل 
استیفائەء کما استثنی بیع العریة من النھيی عن بیع الرطب بالتمر . 

وقوله: إذا کان في ذلك النقدء یرید ان یکون البیع علی النقدء وتکون 
علی ذلك الشرکة أو التولیة آو الإقالةء ولو کان النقد الأول علی التأجیل لم 
یجز ذلك. وإن کانت الشرکة والتولیة والإقالة إلی ذلك الأجل؛ لآأن من سنة 
هذہ العقود ان تکون مساویة لما تقدمھا من البیعء ولا ایکون فی شيء من 
العوضین نقص ولا زیادةء غیر ما انعقد بە البیع الاول؛ ولا یکاد الرقم 
یتساویء ولا تصح في ذلك شرکة ولا تولیة ولا إقالة لعدم تساوي الرقمء فإذا 
کان البیع الآول بالنقد جازت الشرکة والتولیة والاقالة بالنقد دون تأمحیر ولا 
زیادة في الثمن ولا نقص منە؛ لان ذلك یخرجه عن حکم الشرکة والتولیة 
والإقالة إلی حکم البیع المحض المنافی للمکارمةء المبنی علی المغابنة؛ 
ر کات 

فلو کان من اأحدھما تآخیر بن یؤخر المسلم إليه برأس مال المسلم أو 
یکون المبیع منە الطعامء ثم قد آخحر بثمنهء ثم أقال منە علی التعجیلء أو 
اشتركء آأو ولی علی التعجیل؛ فإن ذلك کلە یخرجه عن عقود المکارمة إلی 
المبایعة المحضةء انتھی . 


نان ای رفت 2۳ آیا اود انی ھردعین قصد الرفق رالبغائہ رعی 


( لہدایة المجتھد) (۲/ .)٦٤٤١‏ 


۷٦ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦١٤(‏ باب (۱۳۸۲) حدیث 


التولیة والشرکة والاإقالةء فإذا وقعت علی وجه الرفق من غیر ان تکون الاإقالة 
أُو التولیة بزیادة أو نقصانء فلا خلاف أعلمه فی المذھب آن ذلك جائز قبل 
القبض وبعدہ؛ وقال أبو حنیفة والشافعيی: لا تجوز الشرکة ولا التولیة قبل 
القبض؛ وتجوز الاإقالة عندھما؛ لأنھا قبل القبض فسخ بیع لا بیم. 


فعمدة من اشترط القبض في جمیع المعاوضات أنھا في معنی البیع 
المنھی عنهء وإنما استثٹنی مالك من ذلك ھذہ الثلاثة للائرء والمعنی؛ أما الاثر 
فما روي عن سعید بن المسیب مرسلاء تقدم قریباء وأما المعنی فإن هذہ یراد 
بھا الرفق؛ لا المغابنة إذا لم تدخلھا زیادة ولا نقصانء وإنما استثنی من ذلك 
أبو حنیفة الصداق والخلع والجُعل؛ لان العوض في ذلك لیس بَیّنا إذا لم یکن 
غاب آتھی 


وقال الخرقی: من اشتری ما یحتاج إلی قبضه لم یجز بیعه حتی یقبضه؛ 
والشرکة فيه والتولیة والحوالة بە کالبیعء ولیس کذلك الإقالة؛ لانھا فسخ؛ 
وعن أبي عبد اللہ أُنھا بیعء قال الموفق'': وجملته أن ما یحتاج إلی القبض لا 
تجوز الشرکة فيهء ولا تولیتہء ولا الحوالة بە قبل قبضه؛ وبھذا قال آبو حنیفة 
والشافعيیء وقال مالك: یجوزء ھذا کلە في الطعام قبل قبضه؛ لانھا تختص 
باللمن الأولء فجازت قبل القبض کالاقالة. 

ولناء ان هذہ آنواع بیعء فتدخل فی عموم النھيی عن بیع الطعام قبل ان 
یستوفیهەء واختلفت الروایة فی الاإقالةء فعن الإمام أحمد آنھا فسخ؛ وھو 
الصحیح؛ وھو مذھب الشافعي؛ والثانیة آُنھا بیع وھي مذھب مالك؛ 
وحکي عن أبي حنیفة أنھا فسخ في حق المتعاقدین بیعٌ في حق غیرھماء فلا 
تثبت اأحکام البیع في حقھماء بل تجوز في السلم وفي المبیع قبل قبضہ. 

)١(‏ دالمغني) ۱۹١/٦(‏ وما بعدھا). 


۱۷۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٤(‏ باب (۱۳۸۲) حدیث 


اج ۶ سج و یں آ ھی مم تَا 
قال مالكگ: من ری سا ان نل فبت ہو۔ کال 
1ت ہے یو ے و 


زرل آنر شر کے ١‏ ا اف کات ان 2ذ ٔ۰ و سسست 


قال ابن المنذر: وفي إجماعھم ان رسول ال قَلُ نھی عن بیع الطعام قبل 
قبضە؛ مع إجماعھم علی آن لە ان یُقیل المُسلمٌ جمیع المسلم فیه دلیل علی ان 
الإقالة لیست بیعأء فإن قلنا: هي فسخ جازت قبل القبض وبعدہء وقال أبو 
بکر: لا بد فیھا من کیل ثانٍ ویقوم الفسخ مقامٌ البیع في إیجاب کیل ثانٍ 
کقیام فسخ النکاح مقام الطلاق في العدة. 


ولناء آنه فسخ للبیعء فجاز قبل القبض؛ کالرد بالعیب والفسخ بالخیار 
وفارق العدة؛ لأنھا اعتبرت للاستبراء والحاجة داعیة إلیه فی کل فُرقة بعد 
الاغرلَء بخلات سالتتاآ فان قلنا: هي بیع لم یجز قبل القبض فیما یعتبر فیه 
القبض؛ لآأن بیعه من بائعه قبل قبضه لا یجوزء کما لا یجوز من غیرہء انتھی. 


وفيی (شرح الاقناع'': لا یصح بیع ما ابتاعه؛ ولا الإشراك فيه ولا 
التولیة حتی یقبضہ؛ بج أو عٹارتآ وبیعه للبائع کغیرہ لعموم 
الأخبار ولضعف المللک ا 


(قال مالك: من اشتری) أي زید مثلا (سلعة) من عمرو (بزاً أو رقیقاً) أو 
غیر ذلك (فبٹٗ به) بتشدید التاءء أي قطع الشراءَ بدون الخیار وغیرہ وفي 
نت رت شراءہ؛ وفيی اآخری* بعت والتذی وَاحَد (ثم سأله) أي خیدا 
(رجل) آخر بکر مثلّا (أن یُشرکە) من الإفعال أو التفعیلء أي یشرك زیڈ بکرأ 
في سلعته (ففعل ونقدا) بصیغة التثنیة ضبطه الزرقانی؛ وھو الاأوجه؛ اي نقد 
المشتري ومن شرکە: وفي النسخ الھندیة وأکثر المصریة بالإفرادء أي نقد کل 
واحدٍِ منھما أي من زید وبکر؛ أو الضمیر إلی زید فقط؛ فإنه وحدہ کان 
المشتري أصالة (الثمن) المفعول الأول (صاحب السلعة) عمراً مفعول ثانِ 


.)۲٢ /۳( )۱١( 


۷۹۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٤(‏ باب (۱۳۸۲) حدیث 

عمتاہ ئک 235 السلْعَةَ شَي٤‏ بَنتَرفهَا مِنْ آ ِيھما. 900٦‏ 

کا لم و کی غ٥۔ے۔۔ھ‏ ے 

یاحد مِن الدِي اشرکه لق کت لی اَم 

السْلعَةً بالْمن کُلَه. إِلَا أَنْ يَشْتَرظ الْمْقَرّكَ عَلَى کن ا 
٠‏ أنْ ءُ 


٣‏ ویند مایعة ا لاؤ. رو أنْ سی اف 


فشْرط لآحَر اط رَعَله ْْنْتَۂُ 

(جمیعا) تأکید لضمیر التثنیة (ثم أدرك السلعة) مفعول (شيء) فاعله المؤخر 
(ینتزعھا) أي السلعة (من أیدیھما) أي من آیدي ذنھ ‏ رکر+ ات امعحلےا:لرحل 
آخر (فإن المُشرَك) بصیغة المفعول وھو بکر فی مثالنا (یأخذ من الذي أشرکہ) 
اس اھب الا ا لے تار ضر 7ھ داع ات اتا 
الثمن من بکرء فعليه العھدة. 


(ویطلب) زید (الذي أشرك) بکراً ثمنہ (َيْعهہ) بکسر التحتیة الثقیلة فسّرہ 
بقوله (الذڈي باعه) أي باع دا (السلعة) هو عمرو یعني یطلب زید الثمن 
عن عمروء وھذا الذي اخترنا من السیاقء هو سیاق النسخ المصریةء وھو 
اأوضح من سیاق النسخ الھندیةء ففیھا (ویطلب الذي باعه السلعةاء فیکون 
ضمیر الفاعل في یطلب إلی زید والذي باعه مفعوله (إلا أن بشترط المشرك) 
بکسر الراء وھو زید (علی الذي أشرکە) اي علی بکر (بحضرۃ البیع) 
الآول (وعند مبایعة البائع الأول) ا عمرو (وقبل أن یتفاوت ذلك) 2 قبل 
ان یتبدل مجلس البیع (آن عھدتك علی الذي ابتعت بتعت) بصیغة المتکلم (منه) 
الضمیر للموصول؛ وھو عمروء ومهذا بیان الشرط بعني إلا ان یشترط زید 
ےق کن سی تد مار تھا ت سر سے لت 
الأول (وفات البائع الأول) أي ذھب عمرو بعد البیع (فشرط الآخر) أي 
شرط زید بعد ذھاب عمرو (باطل) لا یعباً بە (وعليه) اي علی زید (العھدة) 


۷۹۹ 


۴٣‏ ۔ کتاب البیوع )١١٤(‏ باب (۸۰۲) حدیث 


0001ء بے ار ررش ---‌-"شجسس 





َ۵ وی 0ک 0 ور و . 
القاسم : العھدة في الشرکة والتولیة إذا کانت بحضرۃ البیع أُنھا أبداً علی البائع 
الأآول وقیل : غیر ذلك؛ انتھی . 

قال الات آ7 رعتاحعلی ما الم وت اتی ۔ ا ار تا تے 
شراءی یعنيی اشتراہ علی القطع دوں الخیاں ئم أشرك فیه رجلا بن باعه نصفٰه 
فإن دافع اٹم :ال البائع یرجع علی المبتاع الاول بجیمع الثمن : وی رجع 
المبتاع الأول بللأك علی بائعهەء ووجه ذلكء آأنه بیع اك وکونه علٰی صمّہ 
مخصوصة لا یخرجه عن أن تکون فيه العھدة علی البائع ومعنی ذلك کلە ان 
عھدة الشريك علی من أشرکه علی الإطلاق وعدم الشرط . 

وقوله: إلا أن یشترط إلخ؛ یرید أن الشرط یصح في الوقتینء روی 
عیسی عن ابن القاسم أنە إِن اشترط عليه ذلك بحضرۃ البیعء وقبل أن یفترقا 
مفارقة بَدٌ ویقطع ما کانا فیه من البیع ومذاکرتە وقبض منە حقه أو أخُرہ بە 
فائبتٌ الأمرٌ بینھماء ثم أشرکه بعد ذلك؛ فإن اشترط البیع قبل ھذا أن تکون 
العھدة علی البائع صحٌ ما شرطہہ وإن اشترط بعد ذلك؛ فالعھدة علی 
المثت ط ولا ینتمع بشرطه؛ وروی یحبی بن یحیی عن أُبن نافع مثلہ انتھی . 

وفی 2الدر المختارا': ولو استحق من ید المشٹری الأآخیر کان قضاءَ 
علی جمیع الاعة ولکل ان یرجع علٰی بائعه بالثمن: اتھی. 

(قال مالك فی الرجل) أي فی زید مثلّا (یقول للرجل) الآخر أي لعمرو 
)١(‏ ؛شرح الزرقانی) (۳۲۹/۴). 


.)۷۹/٥۱( االمنتقی)‎ )٢( 
.)٦۷١٤/۷( )٣( 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۸۲) حدبیث 
ات آشذة و السَلعَةَ بَْني مد واقد عَنْي تا أَبيعُهَا لَكَ: إِنْ ذُلِكَ 


لا يَصْلخ. جیںُ قَال: قاع و الو تق رکا كت مت 
یُسْلِثُهُ إِيَاهُ. عَلی أَنْ يَبيکَھَا أَەُ. ون اَل آرِمََعة عََے آڑ 
ات تٹ. اعد ذٰيكَ الرجْلٌ الّدِي تقد اللَتَی. مِنْ شریکہ مَا تَقَدَ عَنْهُ. 


ے کے 2 


َهٰذًا مِنْ المَلَفِ الَّذِي يَجْر مَلَعَةٌ 





(أشتري) بصیغة المتکلم في النسخ الھندیةء وبصیغة الخطاب في النسخ 
المصریةء ولا یختلف الحکم في فی الصورتین (ھذہ السلعة) مشتر کا (بیني وبینك 
وانقد) بصیغة الخطاب (عني) أي اأعط أنت ثمن حصتی أیضا (وأنا أبیعھا لك) 
یعنی أنا أكفيك بیعھا أي بیع نصیبك أیضاً (إِن ذلك) العقد (لا یصلح) ولا 
یجوز (حین قال: انقد عنی وأنا أبیعھا لك) وہذا وجه عدم وجه الجواز ثم 
فسر عدم الجواز بقوله: (وإنما) صار (ذلك) أي نقد عمرو الثمن (سلف یسلفه 
إیاہ) أی یقرض عمرو زیداً (علی) شرط (أن یبیعھا) زید (له) أي لعمرو (ولو أن 
تلك السلعة ھلکت) بعد ذلك (أو فاتت) أي تغیرت بحوالة الأسواق وغیرھا 
(أاخذ ذلك الرجل) عمرو (الذي نقد الثمن من شریکە) اي من زید (ما نقد عنه) 
مفعول أخذ (فھذا من السلف الذي یجر منفعة) لعمروء فلذا منع. 

قال الباجی''': وھذا علی ما قال: لآن قوله: انقد عني؛ اشتراط سلف 
سا ہار کا تع مات جا رت تے الات درد تھ حصل حل ھی 
الانفراد ببیع السلعة الانتفاع ہما 07 جرب سا ای اہ معیاہ رد 
غاے ینا اض ایسل مالک فلی آ0ا می تا السلت ا7 انار 
ھلکت لرجع المسلف علی شریکه بما أسلفه من ثمنھاء فإذا ثبت ان معناہ 
السلف لم یجز ذلك؛ لآن من حکم القرض ان یکون علی غیر عوض ولا 
مقارضةء وھذا یمنع صحة ہذا العقد ویدخله مع ذلك غیر ما وجە من وجوہ 
لاف 


.)۷۹ /٥( ١) االمنتقے‎ )١( 


۸۱ 


۳۔ کتاب البیوع )١٤(‏ باب (۱۳۸۲) حدیث 


فإن وقع ھذا العقد فالسلعة بینھماء وللمسلف علی صاحبه مااسلفه 
نقدأء فإن لم یکن باع السلعة لم یکن بیعھا؛ إلا أن العقد الذي وجب بە عليه 
بیعھا قد نقض؛ وإن کان المسلف قد باع السلعةء فله أآجرة مثله فیما باع من 
نصیب المتسلف؛ وذلك أن الشراء قد وقع صحبحا لھماء وإنما وقع الفساد في 
الإاجارة من اجل السلف؛ فالسلف مردودء وللعامل أجر عمله فیما عمل 
لشریکە؛ ولە ربح حصة من السلعة. 


وقال الزرقانی'': قال أبو عمر: اختلف قول مالك فیمن أسلف رجلا 
تا تحاقہ تلق خال رے شر سرت گ س مور اعاصیت 
واختارہ ابن القاسمء فإن کان لنفاد بصیرته بالتجارة امتنع؛ لأنه سلف جر 
نفعاء انتھی . ٰ ْ 

قال الموفق'': أما المضاربة التيی فیھا شرکة؛ وھی أن یشترك مالان 
ربا ساب اعلساہ مل آلایخے عل راحد مہا انا نات یسا 
للآخر في التجارة بھماء فمھما شرطا للعامل من الربح إِذا زاد علی النصف 
ات لات مضارب لصاحبه فی آلف؛ ولعامل المضاربة ما اتفقا عليه بغیر 
خلافء وإن شرطا لە دون نصف الربح لم یجز؛ لان الربح یستحق بمال 
وعملء وھذا الجزء الزائد علی النصف المشروط لغیر العامل لا مقابل لە؛ 
فبطل شرطہ. 

وإن جعلا الربح بینھما نصفین فلیس ھذا شرکة ولا مضاربة؛ لآن شرکة 
العنان تقتضی ان یشترکا في المال والعمل؛ والمضاربة تقتضی ان للعامل نصیبا 
من الربح في مقابلة عمله ولم یجعلا لە هھنا في مقابلة عمله شیئاء وإنما 
0 اشرح الزرقانی) (۳۲۹/۳). 
)٢(‏ ا المغنی) (۱۳۹/۷). 


۸۲ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦٤(‏ باب (۱۳۸۲) حدیث 





قَال ات س0 ابْتَاع سِلعَة. سح پا ثُم قَال 
رَجْل : أَشْركني پیضفِ مَذہ ا انت ا 
ےی 


ذْٰكَ خَلالاً لا بَاُسْ ہو۔ نات 
نت المّلْعَة. عَلَی أنْ یَيیع لَەُ التْصف الآحَر۔ 


آسچ ‏ مہھ 





جعلا الربح علی قدر المالینء وعمله في نصیب صاحبه تَبَرَغٌ فیکون ذلك 
إبضاعاًء وھو جائز إن لم یکن ذلك عوضا عن قرض٠‏ فإن کان العامل اقترض 
الالف أو بعضها من صاحبه لم ي یجز؛ لأنه جعل عمله فی مال صاحبه عوضاً 
عن قرضهء وذلك غیر جائزء انتھی. 


(قال مالك: ولو أن رجلاً ابتاع سلعة فوجبت لە) أي للمشتري السلعة (ثم 
قال لە رجل) آخر (أشرکنی) في سلعتك (بنصف منذہ السلعةء وانا أبیعھا لك 
جمیعاء کان ذلك) العقد (حلالاً) یعنی (لا بأس بە؛ وتفسیر ذلك) یعني توضیح 
الجواز (أن هذا بیغ جدیدً باعه نصف السلعة علی أن یبیع لە النصف الآخر). 


قال الباجی''': وھذا علی ما قال: إن من اشتری سلعة وثبت لە ملکھاء 
ثم أتاہ رجل؛ فقال لە: أشركني فيی نصف مهذہ السلعة وأنا أبیعھا لك جمیعھاء 
فإنه جائزء وذلك أنه باعه النصف الذي أشرکه بنصف الثمن الذي ابتاعھا بە 
وبعمله فی النصف الباقی لەء فلم یدخل في ذلك شيء من الجھالة؛ لان الثمن 
معلومء والسلعة معلومةء وعمل الشریك في بیعھا معلومء وإنما یتعلق بە من 
وجوہ الاعتراض أنه جمع بین البیع والإجارة فيی عقد واحدء وذلك جائز عند 
مالك؛ لأنھما عقدان مبنیان علی اللزومء ومقصودھما واحدہ فلا یتنافیان . 

قال الزرقانی''': واجتماع البیع والإجارۃ جائز عند مالك وأصحابه؛ 
وممنوع عند الشافعي والکوفیین؛ لان الثمن عندھم مجھول لا یعلم مبلغه من 


.)۸۰ /|٥( ا المتقی)‎ )١( 
.)۳۲۹/۳( ؛ شر الزرقاني؛‎ )۲( 


۸۳ 


۳ ۔ کتاب البیوع (٦٤)‏ باب 


مبلغ ثمن الإجارة حین العقدء ولان الإجارة بیع منافعء فصار بیعتین في بیعة 
انتھی۔ 

قال ابن رشد''': الإجارة والبیعء أجازہ مالكء ومنعه الشافعي وأبو 
حنیفةء ولم یجز مالك ان یقترن بالبیع إلا الإجارة فقطء انتھی . 


)١٤(‏ ما جاء في إفلاس الغریم 


قال الزرقانی''': یقال: آفلس الرجل؛ کأنه صار إلی حال لیس له 
فلوس؛ وبعضھم یقول: صار ذا فلوس بعد أن کان ذا دراھم ودنانیر فھو 
مفلس؛ والجمع مفالیس؛ وحقیقتہ الانتقال من حالة الیسر إلی العسرء کذا في 
(المصباح). وفی (المفھم): المفلس لغُ: من لا عین لە ولا عرض؛ وشرعاً: 
من قصر ما بیدہ عما عليه من الدیون وبنحوہ. 


قال الحافظ في (الفتح)''': وزاد فی الأول فالھمزة علی ھذا فی أفلس 
للسلب٠‏ انتھی. وفي (المرقاۃ) عن (النھایة: آفلس الرجل إذا لم یبق لە مالء 
آؤ معناہ ضارت دفراھمه فلوساء وقیل: صار إلی حال پقال: لیس معه فلس: 
انتھی . 


ڈال ان و ۳ المفلس هو الذي لا مال لە ولا ما یدفع بە حاجتە؛ ولذا 
لما قال النبی إَللُ لأصحابه: ۷ أتدرون من المفلس؟۹ قالوا: یا رسول اللہ 
المفلس فینا من لا درهھم لە ولا متاعء قال: الیس ذلك المفلس؛ ولکن 


.)۲۲۷ /۳( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۳۳٣۰٣./۳( (شرح الزرقاني)‎ (٢ 
.)۲٦٦ /٥( ر۳( افتح الباری)‎ 
.)٢٤٥٥ /٦( ا( المغنی)‎ )٤( 


۸٤ 


ى جج جج جج ھ٭ قؿق ع ےہ ے٭> قجمج ھی و ه> می مج می مج مج مج جج مج 3ج مج ج ۰ج م 3ج و وھ مم جج جج ۰ج ج قجؿ +ج قج مج یج" یىی ی“ یو قج ھظج يى*ؿ٭ْ ++*+ ق كج ھی ےج" ي٭ ھی و و وی وی ٭ 9وہ ٰ٭ ٭ْم 


المفلس من يأتي یوم القیامة بحسنات أمثال الجبال؛ ویأتي وقد ظلم ھذاء 
ولطم ھذاء وأخذ من عرض ھذاء فیأآخذ ھذا من حسناته وھذا من حسناته: 
فإن بقي عليه شيء أخذ من سیآتھمء فَرٴذَ عليه)ء الحدیث أخرجه مسلم“' 
بمعناہء وإنما سمي ھذا مُفْلْساء لأنه لا مال لە إلا الفلوس؛ وھي أدنی أنواع 
الال ٰ 

والمفلس فی عرف الفقھاء مَنْ دَيْه آکثر من مالەء وخرُه آکثر من دخله 
وسَمُّوْہ مفلساًء وإن کان ذا مال؛ لأن ماله مستحق الصرف فی جھة دینەء فکأنه 
معدوم وقد دل عليه تفسیر النبی قُ مفلس الآخرةء فأخبر آن لە حسنات 
اُمثال الجبال؛ لکنھا کانت دون ما عليهء فقسمت بین الغرماء وبقي لا شيء 
لە ویجوز أن یکون سُمًي بذلك لما یژؤول إليه من عدم ماله بعد وفاء دینەء 
ویجوز أُن یکون سمي بذلك؛ لآنه یمنع من التصرف في مالە إلا الشيء التافه 
الذی لا یعیش إلا بەء کالفلوس ونحوھاء انتھی. 

ٹم قال: ومتی لزم الانسان دیون حالَةً لا یفي ماله بھاء فسأل غرماؤہ 
الحاکم الحجر عليه لزمته إجابتھم؛ ویستحب أن یظھر الحجر عليه لتجتنب 
معاملتهء فإذا حجر عليه ثبت بذلك أربعة أحکامء أحدھا: تعلق حقوق الغرماء 
بعین مالهء والثانی : منع تصرفه في عین مالهء الثالث: ان من وجد عین ماله 
عندہء فھو اأُحق بھا من سائر الغرماءء إذا وجدت الشروطء الرابع : ان للحاکم 
بیع ماله وإیفاءہ الغرماءء والأصل فیه ما روی کعب بن مالك - رضی اللہ عنہ ۔ 
ان رسول الل پل حجر علی معاذ بن جبل وباع مالهء رواہ الخلال بإسنادہ 
ای 


وفی (الشرح الک ۶'۷: ل١‏ یجوز الحجر علله بغیر سؤال غرمائه؛ لان اج 
)١(‏ آخرجه مسلم /٤( )۲٥۸۸(‏ ۱۹۹۷). 
.)٦٦٤٢٤ /٤٥( )٢(‏ 


تر 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦٤(‏ باب (۱۳۸۳) حدیث 


۲۳ /۸۸ ۔ حذثني یحپیٰ عَنْ مَاللكٛ عن این يِهاب عن 
اي بَگر بن عَبْدِ الّخمٰن بن الْحَارِثِ بْن مِشّام؛ 3 رَسُول اللہ ئل 


رلاڈ قضی تلق فا تق آقہاہت رم ت ا62 مالک اتی نال 
ابو حنیفة: لیس للحاکم الحجر عليهء فإذا دی اجتھادہٴ إلی الحجر عليه ثبتء 
لانە فصل مجتھد فیه؛ ولنا اُن النبی پل حجر علی معاذ وباع ماله في دینه 
رواہ الخلال باسناد انتھیں سای شیىء من ذلك 7 أبواب الأقضیة . 


۳ػ۳۔ (مالك عن ابن شیھاب) الزمري (عصن أبي بکربن 
ہو ...سس میں القرشی المخزومي (أن رسول ال قية) قال 

بن عبد البر''': ھکذا في جمیع (الموطآت) ولجمیع الرواۃ عن مالك مرسلاًء 
دی ارزقبطاف متا اوصلہ سو الک ضز خواب آی کر غن 
أَبيي ھریرۃ. 

وکذا اختلف اأصحاب الزھري عنه فی إرساله ووصله وروایة من وصله 
صحیحة فقد رواہ عمر بن عبد العزیز عن أبي بکر عن أبي هریرۃ مرفوعأء 
وبشیر بن نھيك وهشام بن یحیی کلاھما عن أبي هھریرة مرفوعأء الثلائة في 
الفلس دون ذکر الموت؛ والحدیث محفوظ لا ھریرة لا یرویهە غیرہ فیما 
علمت؛ انتھی. کذا في (الزرقانی؛''' 


وفي (المحلی): لم یروہ عن مالك موصولاً إلا عبد الرزاق فزاد فیه عن 
أبي ھریرةء انتھی. قلت: حدیث عمر بن عبد العزیز أآخرجه البخاري فی 
(صحیحه) بدون ذکر البیع فه؛ وسیأتی عند المیصنف؛ قال الحافظ: ھذا 
الحدیث وإن کان مرسلاء فقد وصلە عبد الرزاق فی (مصنفه) عن مالك؛ لکن 
المشھور عن مالك إرسالهء وکذا عن الزھري . 


.)٦٥٤/۸( االتمھیدا‎ )١( 
.)۳۳۰٣ /۳( ؛شرح الزرقانی)‎ )٢( 


۸٦ 


۳ کتاب البیوع )٤٦٤(‏ باب (۱۳۸۳) حدیث 


فال: آئ ما رَجْلٍ بَا مَتَاعاً. غَأفْلٰس لی اَاعه مت تلم شف 


(قال: أیما) مرکبة من أيٌ وهھي اسم ینوب مناب حرف الشرط؛ ومن ما 
المبھمة المزیدةء قال الطیبي : من المقحمات التي یستغنی بھا عن تفصیل غیر 
حاصر آو عن تطویل غیر ممل (رجل) بجر بإضافة أي إليهء ورفعه بدل من 
اي ولیس المبدل منه علی نیة الطرح وما زائدةء وذکر الرجل باعتبار الغالبء 
والمراد إنسان رجلا کان أو غیرہ (باع متاعاً) سلعة (فأفلس) أي صار مفلساً 
ولََيّنَ إفلاسە (الذي ابتاعه) فاعل أفلس (منه) کذا لیحبی ملا تحت ھتہ 
للبائع (ولم یقبض الذي باعه من ثمنه شیٹا). 

نا ا ٢‏ کو ات تر نے جآ ات ا کا مان 
وبە صرح ابن شھاب فیما رواہ عبد الرزاق عن معمر عنە؛ ومذا وإن کان 
مرسلاء فقد وصلە عبد الرزاق فی (مصنفه٢ء‏ عن مالك؛ ولابن أبي شیبة عن 
عمر بن عبد العزیز أحد رواةۃ ھذا الحدیث؛ قال: قضی رسول اللہ پل آنه اُحق 
بہ من الغرماء إلا أن یکون اقتضی من ماله شیئاء فھو أسوۃ للغرماء واليه یشیر 
اختیار البخاري لاستشھادہ بأثر عثمان وکذا رواہ عبد الرزاق عن طاووس 
وعطاء صحیحاًء وبذلك قال جمھور من أُخذ بعموم حدیث الباب إلا أن 
للشافعي قولاًء وھو الراجح في مذھبه أن لا فرق بین تغیر السلعة أو بقاھاء 
ولا ہین قبض بعض ٹمنھا أو عدم قبض شيء منهء انتھی. 

(فوجدہ) أي وجد البائع متاعه (بعینه) أي لم یتغیر . قال الحافظ : استدل 
بە علی ان شرط استحقاق صاحب المال ان یجدہ بعینه لم یتغیر ولم یتبدل: 
وإلا فإن تغیرت العین في ذاتھا بالنقص مثلا أو فی صفة من صفاتھا فھي أسوۃ 
للغرماء وأصرح منە روایة ابن أبی حسین عن أبي بکر بن محمد عن أبي 
ھریرة عند مسلم بلفظ ل(إذا وجد عندہ المتاع ولم یفرقه)ء وتقدم قریبا فی کلام 


.)۲٦٦ /٥( ففتح الباريی؛‎ )١( 


۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۸۳) حدیث 


فَهَ اج ہے ۔ وَِن مات الَذِیي ابتاعَهء فَصاحب الْمَتَاع فه 
الاجا 


الحافظ أن الجمھور فَوَقُوْا فی ذلك بین التغیر وعدمه والراجح في مذھب 
الشافعي ان لا فرق بین تغیر السلعة وإبقاٹھا (فھو) أي 022ھ به) من غیرہ 
ای کاتا من کات وارٹا آو ریا 

(وإن مات الذي ابتاعه فصاحب المتاع فیه) أي فی متاعه (أسوۃ الفرماء): 
بضم الھمزة وسکون السین أي مساو لھم وأحد الشرکاء معھم یأخذ مثل ما 
یأاخذونء وبحرم عما یحرمونء قال الباجی''': یرید أن حکم الموت في ذلك 
حکم الفلس؛ لأنه في فلس المبتاع البائع اأحق بسلعتہء وفي موت المبتاع البائع 
آسوة للغرماء وقال الشافعی: صاحب السلعة احق بھا فی الفلس والموت: 
وھما سواءء والدلیل علی ما نقوله حدیث البابء ومن جھة المعنی أن حظ 
تقدیمه علی غیرہ بعین ماله لاسقاط حق الغرماء وانفرادہء والفرق ہین الفلس 
والموت ان في الفلس الذمة باقیةء یرجع الغرماء إلیھاء وینتظرون الاقتضاء 
منھاء وفی الموت تبطل الذمةء فیکون ذلك إسقاطا لحق باقی الغرماء عن مال 
قد ملکه غریمھم؛ لا رجوع لھم منە بشیء؛ انتھی . 

قال الزرقانی'''': وبھذا قال مالك وأحمدہ لنصه لق علی الفرق بین 
الفلس والموت؛ وھو قاطع لموضع الخلاف: وقال الکوفیون: لیس هو أحق 
به فیھماء وقال الشافعی: هو أحق بە فیھماء لحدیث أبي داود وابن ماجا”_ 
وغیرھما. فنٰ آی المعتمر عمرو بن نافع عن عمر بن خلدة الزرقي قال: آت 
ہا ھریرة فی صاحب لنا أفلس؛ فقال: هقضی رسول اش قِي: آیما رجل مات 
و فلس فصاحب المتاع أحق بمتاعه إذا وجدہ بعینه4. 


.]۹۱/٥۱( االمنتقی)‎ )١( 
.)۳٣۰/۳( ؛شرم الزرقانی)‎ )٢( 
.. ٢ ان ٭ ماحهە(:‎ )۳٣٥٢٣٣( ا خرجه افو داود‎ (۳) 


۸۸ 


_-٣‏ کتاب البیوع -- )٣٤(‏ باب )۱۳۸٤(‏ حدیث 
۸۲ ۔ وحثثني مَالِكُ عَنْ يَحْیّیٰ بن سَعید؛ عَن أبي 
بر بن مُحَمَّو بُن مرو بن عژمء عَنْ عُمَرَ بُن عَبْد العَزیر مع 


واجیب بأن أہا المعتمر لیس بمعروف بحمل ا وقد قال أُبو داود 
عقًبے روایتە: من اعد بھناٹ او المعتمر من ھو؟ یعتی نہ ا بعرفهہ؛ وفيی 
ا یت٤‏ اك مجھول الحال؛ فحدیث التقریق ای فو جب العمل تہ 


وتقدیمهء انتھی . 


قال اآوۓ اوت[ ۲۷٢۲ء‏ حدیث عمر بن خلدة حدیث حسن بر یحتج بمثله؛ آخرجهە 
اذ وأبو داود و صححہهہ الحاکم: وزاد بعضھم إِلا ان نتر صاحيه وفای 
ورجحه الشافعيی علی المرسلء وقال: یحتمل ان یکون آخرہ من رأی 7 
بکر بن عبد الرحمٰن؛ لان الذین وصلوا عنە لم یذکروا قضیة الموت؛ وکذلك 
الین رووا عن أبي ھریرہ٥‏ وغیرہ لم یذکروا ذلك: بل صرح ابن خلدة عن أبي 
ھریرة بالتسویة ہین الإافلاس والموت؛: فتعین المصیر إليه؛ لاتھا زیادة من ئقة؛ 
وَجرم ابن العربي المالكکي 7 الزیادۃ التی فيی مرسل مالك من قول الراوی؛ 
اکھی: 

قال الزرقان” ': ولو سُلم صلاحیتہ للحُجّیة فقد قال المازری : إِنه لم 
بنگز شد متا فیحمل علی أنە في الودائع أو غصباً أو تعدیأء وأیضاً فإنه لم 
یذکر فيه لفظه 6ے ولو ذکرہ لأمکن فيه التاویل تھی قلذلت: وھکذا حملت 
الحنقبة الروایات الخالیة عن ذکر البیع علی الودائع وغیرھا. 

۸۰۶ ۔ (مالك عن یحبی بن سعید) الاآنصاری (عن أبي بکر بن 
محمد بن عمرو) بھتح العین (ابن حزم) بالزای (عن عمر بن عبد العزیز) بن 


.)٦٦٤٦ /٥( افتح الباری)؛‎ (١) 
.)۳۴۰ /۳( لسرم الزرقاني)‎ )٢( 


"۹ُ 


۳٣۔‏ کتاب البیوع )٦٤(‏ باب )۱۳۸٤(‏ حدیث 


سے 7 
لے ری"۔ و آ2 


َال بعينه . فُهُو ان ب بو مِن غَيْرو. 
سے البخاریٗ فی: ٣٤‏ - کتاب الاستقراض واداء الدیونء ٠١‏ ۔ باب إِذا 


سو می في البیع والقرض. سی ٤ے‏ گتانے المساقاۃء ٥‏ - باب 


(عن أبي بکر بن عبد الرحمٰن بن الحارث بن هشام) المخزومي وفي ھذا 
السند ربعة من التابعین+ یروي بعضھم عن بعض . 

(عن أبیي هھریرة) ۔ رضي اللہ عنہ ۔ (آأن رسول اللہ قلهُ قال: أیما رجل 
آفلس فأدرك) أي وجد (الرجل) الذي باعہ أو أقرضه؛ قاله الزرقانيی: وھذا 
یخالف ما سیأتي في کلام الحافظ أن المشھور عند مالك التفرقة بین البیع 
والقرضء وہذا مبني علی احد القولین فی المذھب؛ واختلفت المالکیة ففي 
الترجیحء کما بسطه الدردیر''' والدسوقي (مالّه بعینه فھو أحق بە من غیرہ). 

زمر ابازوص سوا کی حخرت رب ناب زا و را جا 
مفلس في البیع والقرض والودیعة فھو أحق بە)ء قال الحافظ'': في البیع 
إشارة إلٰی ما ورد فيی بعض طرقه نصاء والقرض بالقیاس عليه أو لدخوله في 
عموم الخبرء وھو قول الشافعي في آخرینء والمشھور عن المالکیة التفرقة بین 
القرض والبیعء وقوله: في الودیعة هو بالإاجماعء انتھی . 

قال العینيی:''' صورة القرض٠‏ أُن یقرض لرجل مما یصح فيه القرضء 
ثم آفلس المستقرض؛ فوجد المقرض ما أقرضه عندہء فھو احق بە من غیرہء 
ات 
)١(‏ ە الشرح الکبیر) (۳/ .)۲٦٢‏ 


.)۲٦٦ /٥( ففتح الباري؛‎ )٢( 
.)٦۱١٦ /۹( معمدہ القاريی)‎ )۳( 


۹۰ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦٤(‏ باب )۱۳۸٤(‏ حدیث 
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قال ابن علد انآ ھذا اللحدیث صحیح ثابت من روایة الحجازیین 
والبصریین؛ واأجمع علی القول بجملته فقھاء المدینة والحجاز والبصرة ہیس 
وإن اختلفوا فی بعض فروعه؛ انتھی . 


تتھت رصعلا ہی ت رر با 7ال ف ت0آ ات التاسش سی 
حجر عليهء فوجد بعض غرمائه سلعتّه التي باعھا بعینھاء بالشروط التي 
یُذگرھاء مَلَكَ فَسْمَ البیعء 02070+ سِلعَته روي ذلك عن عثمان وعلي وأأبي 
ھریرة - رضي اللہ عنھم -؛ وبە قال عروۃة ومالك والاآوزاعي والشافعيی وإسحاق 
وأبو ثور وابن المنذر. وقال الحسن والنخعی وابن شبرمة وأبو حنیفة: ہو أسوۃ 
الغرماءء وزاد العیني فیھم الشعبي في روایةء ووکیع بن الجراح وأبا یوسف 
ومحمداً وزفر؛ قال: وروی عن علی۔ زضی الله عنه ۔ نحو ما ذھب إليه 
ھڑلاء. ٰ 


قال الموفق''': والبائع إنما یستحق الرجوع فی السلعة بخمس شرائط؛ 
وس فی بی ہیف شا قرف ا سا2 
یکن للبائع الرجوع؛ وکان أُسوۃة الغرماء؛ وبھذا قال إسحاق؛ وقال مالك 
والاوزاعي والشافعي: لە الرجوع في الباقيیء ویضرب مع الغرماء بحصة 
التالف . 


الثانی: ان لا یکون المبیع زاد زیادۃ متصلةء کالسمن؛ والکبر؛ وتعلم 
الصناعة أو الکتابة ونحو ذلكء واختلف المذھب فی هذاء فذھب الخرقی إلی أُنھا 
تمنع الرجوع؛ وروی السعوتی آتھا لا تمنعء وھو مذھب ماللک والشافعی؛ الا ان 


ویر 


7 بح الغرماء بین أن یعطوہ السلعة أو ثمنھا الذی باعھا بە. 


۔)٢٦۷‎ ۸ /٦( (المغني)‎ (١) 
.)٣۸۹ _ ہ٤٢‎ /|إ٦(ز‎ )۲( 


٣۔‏ کتاب البیوع )١٤(‏ باب )۱۳۸٤(‏ حدیث 
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الثالث: أن لا یکون البائع قبض من ثمنھا شیتاء فإِن کان قد قبض بعض 
الئمن سقط حق الرجوع؛ وبھذا قال إسحاق والشافعي في القدیمء وقال في 
الجدید: لە ان یرجع في قدر ما بقي من الثمن وقال مالك: 0 00 
رد ما قبضہء ورجع في جمیع العینء وإن شاء حاصّ المْرَماءَ ولم یرجع. 

الرابع : ان لا یکون تعلق بھا حق الغیرء فإن رھنھا المشتري آو وهبھاء 
ٹم آفلس لم یملك البائع الرجوع؛ کما لو باعھا أو أعتقھاء ولا نعلم في ھذا 
خلافاً . 

الخامس: أن یکون المفلس حیاأًء فإن مات فالبائع أسوۃ الغرماء سواء 
علم بفلسه قبل الموت آو مات؛ فتبین فلسه؛ وبھذا قال مالك وإسحاق؛ وقال 
الشافعی: لە المُٔسخ واسترجاع الٰغبخغ: اتعقی مختضرا وتقدم سو تی 
الموت قریباً فی الحدیث السابق. 


وقد عرفت أن القائلین بالعمل علی حدیث الباب اختلفوا فی محمل 
الحدیث ا ولم یتعین عندھم محمل کت گلا : (وجد ماله بعینه)ء فحمله 
بعضھم علی محمل لم یحمل عليه غیرہء وکذا ما ورد في طرقه من قبض 
المتاع وزیادة الموت؛ قبله بعضھم؛ وتکلم عليه آخرون فأيٌ ضیر في ان 
الحنفیة ومن معھم جعلوا للحدیث محملاً غیر ما حمل عليه ھؤلاء الفحول أو 
تکلموا علی الحدیث؛ لکونە خبر آحاد یخالف الأصول أو النصوص الآخر. 
وکیف عَڈُوا علیھم ر٤‏ السنة الصحیحة الثابتة بغیر حجةء وحاشاھم ان یردُوا 
سنة ولو ضعیفة بغیر حجة. فإوما كَانَ لمؤمن ولا مُوسوٍ إِذَا قضی الله ورسولدہ آمرا آن 

ین کم اأیرة من ا2ری ۲4. 

قال ابن عبد البر: وحجتھم ان السلعة مال المشتري وثمنھا في ذمتہ؛ 

نَْماقہ: آحخلق اکسا ای رعتا سا لا یکلی خلی اخلۃ الولا ان ضاشت 


.۳٦۹ سورۂة الأخزاب: الاية‎ /)١( 


رک 


٣۔‏ کتاب البیوع )٣٤(‏ باب )۱۳۸٤(‏ حدیث 


الشریعة جعل لصاحب السلعة إذا وجدھا بعینھا اأخذھاء وقالت الحنفیة: إ 


عتتہات رت ضاتیے: رک کر غککو کا کال کے ۷ عق 
النظرة إلیھا بالیةء ولیس لە الطلب قبلھا. 


قال انی 17۹ واجاب الطحاويی عن حدیث الباب ان المذکور فيه (من 
ادرك ماله بعینه٥‏ والمبیع لیس هو عین ماله وإنما هو عین مال قد کان لەء 
وإنما ماله بعینە یقع علی المغصوب؛ والعواري؛ والودائعء وما أشبه ذلك؛ 
فذلك ماله بعینه فھو اُحق بە من سائر الغرماء. 


وفی ذلك جاء الحدیث عن سمرة آن رسول اللہ قلُ قال: (من سرق لە 
متاع او ضاع؛ فوجدہ عند رجل بعینه فھو احق بعیلهء ویرجع المشتري علی 
البائع بالثمن) فہذا ىر یبہین ان المراد وخ حدیث آتی ھریرة آ علی الودائع 
ونحوھا٘ وآن رات تی اُحق به إذا وجدہ فی ید رجل بعينه4؛ ولس 


لعاف تت8 لات وا جاخالی ملک قلات جا آذا جا رسانے نی 
المشتري؛ فإانە یخرج عن ملکە: وإن لم یقبض الثمن . 


وفی (المحلی) : قال بعضھم: سا تع ان بالخیاں أي إذ 
کان الخیار للبائعء وظھر لە في مدتە ان المشتري مفلسّء فالأنسب لە أن سد 
الفسخ؛ وقال محمد في (اموطئہ؛!'' بعد حدیث الباب: قال محمد: إِذا مات؛: 
وقد قبضه؛ فصاحبه فیه أسوۃ للغرماءء وإن کان لم یقبض المشتري؛ فھو اُحق 
بە من بقیة الغرماء حتی یستوفی حقهء وکذلك إن آفلس المشتري ولم یقبض ما 
یشتري؛ فالبائع اق ہما باع حتی یستوفی حقهء انتھی . 
)١(‏ سور ۃ البقرة: الایة ۲۸۰. 


.٦٦۱۲٤٠/۹( معمد القاري)‎ )٢( 
.)٢٤٤٢٢ /۳( )ر۳( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ 


۳‌ّ‌غ 


۳۔ کتاب البیوع )٦٤(‏ باب )۱۳۸٤(‏ حدیث 
َال مَالِكٰء فِي رَجُْل بَاغٌ مِنْ رَجُل مَتَاعاً. فلس لمبْنَاغ 
قَِن لبَائِع دا کل نا و ماع بعيیه ون وَإِن کان اتی 


قد باع بعضہ وفرقة. فَصاحب المَتَاع 7 بة مِں ا قاف کے لا 


8ہ ۳۴ 


مَا فَرّقَ المبتَاغ ضك ان ات ما وحد بعیند ا ا ا اک ا ا 


والبحث فيیه طویل الذیلء وأجاد الشیخ فی (البذل؛''' فیما حکاہ عن 
تقریر القطب الگنگوھی من الفرق بین الروایات التيی ورد فیھا لفظ البیعء إذ 
حملھا علی المبیع الذدي لم یقبض؛ والروایات الخالیة عن ذلك اللفظ إذ حملھا 
علی العواري ونحوھا٘ فانہ تفریر یق فارجع إليه لو ہت 


(قال مالك في رجل باع من رجل متاعا) زاد فيی النسخ الھندیة بعد ذلك 
(أو طعاماً) ولیس ھذا في النسخ المصریبة (فأفلس المبتاع) أي المشتري (فإن 
البائع إذا وجد شیئاً من متاعه بعینہ) یعنی لم یفرقه المشتري (أخلہ) البائع إذا 
وجدہ کلە (فاإن کان المشتري قد باع بعضه) أي بعض المتاع (وفرقهە فصاحب 
المتاع احق بە) أي أحق بما بقي من المتاع (من الغرماء) متعلق باأحق . 

و(لا یمنعه) أَي البائع (ما فزّق المبتاع منه) أي من المتاع (آن پأخذ ما 
وجد) بنصیبه من الثمن (بعینه) لصدق الحدیث علی ہذا الموجودء ویحاصص 
الغرماء بنصیب الغائب؛ وإن شاء سلّم ما وجد من المبیعء وحاص الغرماء 
بالثمن کلەء وھذا ہو الشرط الأول من الشرائط الخمسة المذکورۃ فیما سبق. 

قال الموفق''' فی الشرائط : احدھا: أن تکون السلعة باقیة بعیٹھا لم 
یتلف بعضُھاء فإن تَلْتَ جزۂ منھا کبعض أطراف العبد أو تلف بعض الثوب أو 
انھدم بعض الدارء لم یکن للبائع الرجوعء وکان أسوۃً الغرماء؛ وبھذا قال 
إسحاق؛ وقال مالك والشافعي: لە الرجوع في الباقيی؛ ویضرب مع الغرماء 


.)۲٠۳ /۱١٥( ہہذل المجھود؛‎ )١( 
.)٤٤٥ /٦( االمغنی)‎ )٢( 


۹ّ" 


۰ ٣۔‏ کتاب البیوع )٣٤(‏ باب )۱۳۸٤(‏ حدیث 


سے 
پر س2.9 ور پک ى۱“ ا قب ور اھ 


فِنِ اقتَضَی مِنْ تُمَن الْمبْتَاع شَيتا ےئ أُنْ یردہ ویمبص وحد 
مِنْ مَتَاعه. کر سان تنا َهَ تَا قذلك لك 


بحصۃ التالف؛ لاأنھا عین یملك الرجوع في جمیعھاء فملك الرجوع في 
بعضھا. ولناء ت جانا : امن ادرك متاعه بعینهہ) فشرط ان یجدہ بعینھ ولم یجدہ 
بعینَهە ) وإِن باع ؛ بعض المبیعء 7 وھه4) أُو وھ فھو بمنزلة تلفه ؛ لات البائع ما 
ادرك ماله بعینه . 


(فإن اقتضی) البائع (من ٹمن المتاع) ھکذا في النسخ الھندیةء وھو 
الأاوجه مما في النسخ المصریة''' من لفظ ١ثمن‏ المبتاع) (شیئاً) قبل الفلس 
(فاحب) بصیغة الماضی والضمیر للبائع (أن یرذہ) أي یرد البائع ما آخذ من ثمن 
السلعة (ویقبہض ما وجد من متاعه ویکون) البائع (فیما لم یجد أسوۃ الغرماء 
فذلك لە) جائزء وإن شاء ان لا یأآخذ ما وجدء ویحاص الغرماء ما بقی لە من 
الس تالك فا جات رعذاخر اتصرظ التالت من مر اي 
التت ک4 


ال رع 2 :قرط الفالکہ الا کرت الام قض من نیا شا 
فان کان قد قبض بعض ثمنھاء سقط حق الرجوع؛ وبھذا قال الشافعي في 
القدیمء وقال فی الجدید: لە أن یرجع في قدر ما بقي من الثمن؛ لانه سبب 
ترجع بە العین کلھا إلی العاقدء فجاز ان یرجع بە بعضھاء وقال مالك: هو 
مَُير إن شاء رد ما قبضه ورجع فی جمیع العین وإن شاء حاص الغرماء ولم 
- ۱ 

ولناء ما روی أبو ھریرۃء فذکر حدیث الإفلاس؛ وفیهە: ولم یکن قبض 
من ثمنھا شیثاء فھي لە: وإن کان قد قبض من منھا شیثتاء فھو أسوۃ الغرماء 


 )١(‏ ھکذا فی نسخة: 8 الاسٹذکارہ )۲٦/٢٢(‏ أیضاً ۔ 
(۲) ا( المغنی) .)٤٦١٥ /٦(‏ 


تہ 


7ے کتاب البیوع ر٤٦٤(‏ باب (؛۱۳۸) حدیث 

َال الا ومن انی سم ِنَ السّلع. لا ا تاقا أَْْ 
قْعَةَ مِنٌ الأرضي. أَخدك في ذْلِكَ المشتری عَتَاد َی النَعَد 
۰ت تس الْعَزْلَ تُؤباً. ثُمٌ أَفْلَسَ الَّذِي ابْنَاعَ ذٰلِكَ. فَقَال رَبُ 


او آلا فل امھ رتا تر الھات ذليكَ لیس ه. وَلکن 
ُقَوَمْ البْفْعَة وَمَا فِيهَا مِمًا أَصْلَمَ ا ری ہے لہ کر ون اتا 


اہ 


رک یق انتا ور لت يا۶ ْ4 بٹھوئان کیک سے دنت 
رواہ ابو داود وابن ماحه والدارقط + وتقدم فی (الموطاً) اََقا بمعناہ. 


(قال مالك: ومن اشتری سلعة من) أنواع (السلع) جمع سلعةء ثم مَثْل 
بعض الأنواع بقوله (غزلاً أو متاعاً) آخر (أو بقعة) بضم الموحدة أي قطعة (من 
الأارض؛ ثم أحدث فی ذلك) المشتری ہت (المشتري) بکسر الراءء فاعل 
أحدث (عملاً) کما إذا (ہنی البقعة دارا) مثلاً (أو نسج الغزل ثوباء ٹم أفلس 
الذي ابتاع فقال رب البقعة) أي البائع : (أنا آخذ البقعة یں 
وھکذا إن قال رب الغزل: آنا آخذ هذا الثوب المنسوج . 


فقال مالك فی الصورة المذکورة: (إِن ذلك لیس لە) أي ل یجورز لہ اخذ 
المعمول (ولکن تَقومُ) ببناء المجھول من التقویم (البقعة) نائب الفاعل (وما 
فیھا) أي البقعة عطف علی البقعة (مما أصلح المشتري) بیان لما یعنی تقوم 
البقعة مع البناءء فیکون قیمتھا مثلاً ألف دینار. 


(ئم یُنظ رکم ثمن البقعة) بدون البناءء فیکون مائتا دینار مثلاً (وکم ٹمن 
البنیان) الذي بناہ المشتري (من تلك القیمة) أَي من متجموع القیمف فیکون تثمانمائة 
دینارء وسیأتي مثاله في تفسیر المصنف قریباً (ثم یکونان) أي صاحب البقعة 
والمفلس ویکون حصة المفلس منصرفاً إلی الغرماء لإفلاسه (شریکین في ذلك) 
)١(‏ آخرجه أبو داود (٣۲٥۳)ء‏ وابن ماجە (۹٥۲۳)ء‏ والدارقطنی فی (سننه٥ .)۳٣۰/۳(‏ 


“۱ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )١٤(‏ باب (؛۱۳۸) حدیث 
: کور >6 7 ےر گے 2۶ ری ہ٥8‏ 7- 7ون 
لِصَاجب البْقَعَةِ بقدر حصّيه. ویکون لِلْعْرَمَاءِ بقذر حصَة البْنيَانِ. 

وس سے 7 رع کہ ٰ 1ھ پر کت" یں ان 272 4ہ 

قال مَاليك: وتفسیر ذلِك ان تکون قیمَة ذلك کل ال دِرْمُم 
وخمسمائة دِرهھم فتکون قَِمَة ام سح درهم وَقِيمَةٍ التان 

۶ ۔ لٹ 

ات دِمَم. فیکون ِصَاجب الب ,101ف ت0ت لو ان لان . 

06 عازف کرت ا2ت طغر ٹا اھت 0 ھن 
هذا. ولس المشتری دَيْنٌ. لا وَفَاءَ لَهُ عِنْدَهُ. وَھذاء الْعَمَلٌ فیه 


2: 


البناء مع البقعةء وتفصیل الشرکة أن (لصاحب البقعة بقدر حصتہ) أي بقدر 
البقعة (ویکون للغرماء بقدر حصة البنیان). 

ئم أوضح المصنف المسألة المذکورۃ بالمثال فقال: 

(قال مالك: وتفسیر ذلك) المذکور سابقاً من المسألة (أن تکون قیمة ذلك 
کلہ) أي قیمة البقعة مع البنیان (ألف درھم وخمسمائة درھم) مثلاً (فتکون) بعد 
تقویم البقعة برأأسھا وتقویم البنیان برأسە (قیمة البقعة) بدون البناء (خمسمائة 
درھم) مثلا (وقیمة البنیان ألف درھم) مثلاً (فیکون) حینثذِ بعد تقویم الکل 
(لصاحب البقعة الثلٹ) لان قیمة البقعة ثلث الکل (ویکون للغرماء الثلثان) لأن 
حقھم في البنیان فقط . والبقعة وجدھا صاحب المتاع بعینہ. ٰ 

(قال مالك : وکذلك) أي مثل البقعة والبنیان (الغزل) إذا اشتراہ أحد ثم 
عمل فيه الثوب ثم أفلس؛ وکذلك الحکم فی غیر الغزلء وھو المراد بقوله: 
(وما أشبهه) أي آشبه الغزل فی أن المشتري اشتراہ ثم عمل فيه عملاً (إذا دخله 
ھذا) أي دخل في المشتری عمل من المشتري (ولحق المشتري دین لا وفاء لە) 
حتی صار 7 (وھذا العمل فيهہ) وھو ان یقوم الشيء قبل العمل وبعد العملء 
ثم یقسم مثل ما تقدم فی القعة . 

قال الباجي''': وھذا علی ما قال في الذي یبني فی البقعةء وینسخ 


.)]۹۲/۱( االمنتقی؛‎ )١( 
۷غ‎ 


۳۔ کتاب البیوع )٦٤(‏ باب )۱۳۸٤(‏ حدیث 


الغزلء ثم یفلس إنما ینظر إلی قیمة ذلك کلە یوم الحکم فيهء ره ائن :سن 
عن ابن القاسم في (المدنیةاء وقال: یقوم جمیع البنیان جملة ولا یقوم جداراً 
او خشبة خشبةء وإنما یقال: کم قیمة هذہ الدار مبنیة؟ فتعرف قیمتھاء ئم 
قال سا کے اسان لا جا کہا شکر ان فه فک گاء ضاعب لها 
بقیمة بقعتەء وصاحب البنیان بقیمة بنیانەء ورواہ عیسی عن یحیی عن ابن نافع . 


وفی (المبسوط): شرطان: احدھما: ان یکون العمل زیادة في المبیعء 
والثانی: أن یکون العمل لا یفیتهء وذلك أن یبیع جلوداء فیدبغھا المبتاع أو 
ثیاباً فیصبغھا أو یقصرھاء فإن البائع یکون لە أن یأأخذ سلعتهء ویشارك الغرماء 
بقیمتھاء وروی أصبغ عن ابن وھب أنه قال: إن ذلك فوتء ثم رجع إلی 
هذا. 

رد القرل الآو0 آ0 االعی قد غیرث تیر الا سیل آ۵ رد الی سَنَھا 
الأولی؛ فکان ذلك فوتاً فیھاء ووجه القول الثاني أن العین علی ما کانت 
اتد رفا زیت نیا صل: امت الیا سی کافسب: آتھی: 

وقال الموفق'': إن کان المبیع أرضاء فبناھا المشتري أو غرسهاء ثم 
آفلس؛ فآراد البائع الرجوغ في الأرض نَظْرْتٌ٠‏ فإن اتفق المفلسّ والغرماء علی 


قلع الغراس والبناء فلھم ذلك؛ لان الحق لھمء لا یخرج عنھمء فإذا قلعوہ 


الرجوع قبل القلعء وھو مذھب الشافعي؛ ویحتمل ان لا یستحقه حتی یوجد 
القلع؛ لأنه قبل القلع لم یدرك متاعه إلا مشغولاً بملك المشتري . 


رتاق ع17 رات آندی عحظة ظانبھ آر رتا سام ان 
(١)‏ (المغنی) .)٢٦٥١۷٥ /٦(‏ 
.)٢٥٥٥ /٦( )۲(‏ 


‌۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٣٤(‏ باب )۱۳۸٤(‏ حدیث 


َال مَاِك: بنا کا ور اقم لی تر ححرت تا گا 
بت ا لف الشلعة نٹ وازر کی فَصَاحِبْھَا يَرْغْب فِیھَا 


وَالْعْرَمَاء بُریڈُونَ إِمُسَاکھا. فا لو تر ہت 
لی کافقا ت. < 6/٦‏ ان مات 


غزلاً فنسجه ثوباء أو شیئاً فعمل بە ما أزال اسمه سقط حي الرجوعء وقال 
الشافعی: فيه قولانء أحدھماء بە أقول'''ء یأآخذ عین مالهء ویْحُطي قیمةً عمل 
المفلس فیھاء لان عین ماله موجودة؛ وإنما تَعْيْرَ اسمھاء ولناء أنه لم یجد 
ید و دہ سر سیت ولانه غَيرَ اسمه وصفتهء فلم یکن 
لہ الرجوع؛ کما لو کان نی وت مد تآ ا تھی 


(قال مالك: فأما ما بیع) ببناء المجھول؛ یعنی من باع سلعتهء فأفلس 
المشتري (من السلع) جمع سلعة؛ (ومن؛ بیان لما (التي لم بیُحْدِث فيیھا المبتاع 
شیئاً) یعني وجدہ البائع بعینه صورة (إلا أنْ تلك السلعة نفقت) أي راجت: 
وفسرہ بقوله: (وارتفع ٹمنھا) أي زادت قیمتھا لغلاٹھا (فصاحبھا یرغب فبھا) أي 
صاحب السلعة؛ وھو البائع یرغب فیھا لغلاٹھا (والغرماء یریدون إمساکھا) 
لغلاٹھا (فإن الغرماء یخیرون) ببناء المجھول من التخییر (بین ان یعطوا رب 
السلعة الثمن الذي باعھا بە ولا ینقصوہ شیئاً) من الثمن؛ فتکون لھم الزیادة 
الحاصلة للغلاء (وبین ان یسلموا إليه) أي إلی صاحب السلعة؛ وھو البائع 
(سلعته). 


قان ای و ۳۳۷ الشرط الثانی لرجوع البائعء ان لا یکون المبیع زاد 
زیادة متصلة؛ گالسمن زالکئٹر نعل الصناعة واختلف المذدھب فی ھذا 


.٢ش۷ کذا في 7 وکذا في (الشرح الکبیر؟ء والظاھر فيه تحریف من الناسخء‎ )١( 
.)٤٤۹//٦( ە المغنی)‎ )۲( 


۹۹ 


٣۔‏ کتاب پ لئ _ )٣٤(‏ باب )۱۳۸٤(‏ حدیث 


٦ 


وصو - .٠٠پ‏ 


و ذابة. فو لات عندہ . . ہم 


وھو مذھب پیم والشائی إا الا آن مالک بخیر الفرماء ب ہین بین ان یعطوہ السلعة أُو 
وچ (فالذي ٌ اك رب السلعة ضرم اِن شاء أن بأخذ سلعته) 
(و)الحال آن (لا تبّاعكة) بکسر المثناةۃ الفوقیة بزنة کتابة أي لا بقیة (لە فی شيء 
من مال غریمه) یعنی یعطی السلعة فقط لا شيء آخر معھا (فذلك لە) جائز (وإن 
شاء) رب السلعة (أن یکون غریماً من الغرماء) وشریکاً لھم لە ذلك أیضاً وعلی 
هذا (یحاص) بتشدید الصاد أَي نے مع الغرماء (بحقه) یصل إلیه من مال 
الغریم بنحو ما یصل إلیھم (ولا يأخذ) حینئذ (سلعتہ فذلك لە) جائز. 

وقال الموفق*'': إن نقصت مالیة المبیع لذھاب بعض صفته مع بقاء 
عیلهء کعبد مُزلء او اق گویا ملق ٠‏ لم یمنع الرجوع؛ لآن فَقْد الصفۃة لا 


بُخُرجه عن کونە عین مالهء لکنە یتخیّر بین أخذہ ناقصاً بجمیع حقهء وبین ان 
یضرب مع الغرماء بکمال ثمنه؛ لآأن الثمن لا یتقَسظ علی صِفة السّلعة من من 


أُو مُزَالء فیصیر کنقصہ لتغیّر الأسعارء انتھی. 
(قال مالك فیمن اشتری جاریة أو دابة فولدت) الجاریة أو الدابة (عندہ) 
أي عند | لمشتري (ثم لن المشتري) بعد النتاجء فاراد البائع أُخذ سلعته 


.)٦٤٥( (المغني)‎ (١) 


٣۔‏ کتاب البیوع )٣٤(‏ باب )۱۳۸٤(‏ حدیث 


جا ار ےو سے و و . 
نل یرعب العرماء ٹی 


فان الجَارِیَةً أوٍ الْذَابةَ وَوَلدمَا لِلبَائع. إِلا آ 


5 بویری, ہو ےھ سو ا کے 
ذللك. فیعطونه حقه کاملا. ویمسکون للك. 


إ 


جم 


لإفلاس المشتري (فإن الجاریة أو الدابة وولدھا) کلتیھما (للبائع إلا آن یرغب 
الغرماء في ذلك) أي في أخذ الجاریة وولدھاء وکذا الدابة وولدھا (فیعطونہ) 
أي البائع (حقه کاملً) وھو أأوضح مما في النسخ الھندیة من لفظ حقا کاملاً 
(ویمسکون ذلك) المبیع عندھم فذلك جائز لھم. 


قال الموفق''": أما الزیادة المنفصلةء کالولد والثمرۃ والکسبء فلا تمنع 
الرجوع بلا خلاف بین اأُصحابناء وھو قول مالك والشافعي؛ سواء نقص بھا 
المبيعٌ أو لم ینقص إِذا کان نقص صفةء والزیادةً للمفلس؛ ھذا ظاھر کلام 
الخرقي؛ لأنه منع الرجوع بالزیادة المتصلة لکونھا للمفلس٠‏ فالمنفصلً أولی؛ 
وھو مذھب الشافعيء وھو الصحیح إن شاء اللهء وقال أبو بکر: الزیادة للبائع 
وھو مذھب مالك؛ ونقل حنبل عن اأحمد في ولد الجاریة ونتاج الدابة هو 
للبائم ؛ لانھا زیادۃء فکانت للبائع کالمتصلة . 


وَلتاَ: آاٹھا زیادة انفصلت في ملك المشتري فکانت لەء کما لو ردہ 
بعیب؛ء وقول النبي قٍَ (الخراج بالضمان) یدل علی أن النماء للمشتري لکون 
الضمان عليه؛ وکلام حمد في روایة حنبل یحمل علی أنه باعھما فی حال٢ْ‏ 
حملھاء فیکونان مَبیعینء ولھذا خص ھنذین بالذکر دون بقیة النماءء انتھی . 

ھذاء وقد عرفت فیما سبق أن هذہ الفروع کلھا لا یجري فیھا خلاف 
الحنفیةء ولذا لم یذکر خلافھم في تلك المسائل؛ لآن البائعم عندھم أسوهً 
الغرماء لا حق لە في الرجوع؛ سواء کانت السلعة باقیًء أو تغیرتء زادت 


أُو نقصت . 


.)٢٣٥٥/٥( )١( 


۳۔ کتاب البیوع )٣٤(‏ باب 


)١٤(‏ باب ما یجوز من السلف 





)٤٤(‏ ما بحور من السلف 


لفظ (من٤‏ بات لما یعنني بیان القرض الذیي هو جائزء قال ہر رت 
یجوز قرض المکیل والموزون بغیر خلافِ؛ قال ابن المنذر: اجمع کل من 
نحفظ عنه من أھل العلمء علی أن استقراض مَالَهُ مِثْلُ من المکیل والموزون 
رَالاَسية جائت ریجرر فرص کل عا ہت فی لالط سلما صریٰ سی ام 
وبھذا قال الشافعي: وقال أبو حنیفة: لا یجوز قرض غیر المکیل والموزون؛ 
لأنه لا مِثْل لە أَشبَهَ الجواھِر. 


ولناء أن النبي قٍُ استسلف بَگراء ولیس بمکیل ولا موزون؛ ولان ما 
یثبت سلماً یملك بالبیع وبُضبّط بالوصف؛ فجاز قرضه کالمکیل والموزونء 
فأما بنو آدم؛ فقال اأحمد: آکرہ قرضھم؛ فیحتمل کراھہة تنزیەء ویصح قرضھم 
وھو قول ابن جریج والمزنيی؛ لأنه مال یثبت في الذمة سلماً فصح قرضه کسائر 
الحیوانء وبیحتمل أنە آراد کراهة تحریمء فلا یصح قرضھم اختارہ القاضي؛ 
لأنه لم ینقل قرضھم ولا هو من المرافقء ویحتمل صحة قرض العبید دون 
الإماءء وھو قول مالك والشافعی ویجب رَدٌ المثل في المکیل والموزون؛ لا 
نعلم فیه خلافاء وکذا حکي عن ابن المنذر الإاجماع علی ذلك. 

فأما غیر المکیل والموزونء ففيه وجھان؛ أحدھما: یجب قیمتە یوم 
القرض؛ لأنه لا مثل لەء فیضمنه بقیمتهء والثانی یجب رد مثله؛ لانه لا 
استسلف من رجل بکراء فرد مثلەء ویجوز قرض الخبزء ورخص فبه أبو قلابة 
ومالكء ومنع منە أبو حنیفةء ولناء أنە موزونء فجاز قرضه کسائر الموزوناتء 
ناذا اقرضہ نالووہ رڈ اس تال رت جات وہ اتد فنال( ترڈد:عندا شَے 


روایتانء إحداھما لا یجوز؛ لنە موزون والژثانیة یجوزء انتھی. 


.)٦٤٤ /٦( (المغني)‎ (١() 


۳ ۔ کتاب البیوع )٣٤(‏ باب (۱۳۸۵) حدیث 
بن اَسْلمَ 


٥‏ قَال: 


عَنْ عطاءِ بن سار صن ابی راؤم مَولَی ۰ الله اہ أنه 


َ ج>ٗ .۲١١(‏ 1 : 7 :۰ ہے ۱ 
وقال الأبي''": منع أھل الظاھر قرض غیر المکیل اھت انتھی . 


,.٢( -‏ یلو ہے . ۱ ۱ 

وقال الدردیر“'': یجوز قرض کل ما یصح أن یسلم فيه من عرض 
وحیوان ومثلي: دون ما لا یصح فيه السلم کدار کات وصائغ وجوھر 
نفیس؛ ولما کان السلم في الجواري جائزاء ولا یصح قرضھن علی الاإطلاقء 
استثناھن بفوله: إلا جاریة تحل للمستقرض٠؛‏ فلا یجوز قرضھا لما فيه من إعارة 
الفروجء ولذا انتفی المنع إِنْ حرمت عليه أو کانت المقترض امرأةۃء قال 
الدسوقی : فوله: لىس_يش من ا الطالب للقرض: وقوله: ان حرمت عليه أي 
بقرابة أو رضاع أو صھر أو کان المستقرض شیخاأً فانیاً أو کانت الجاریة فی 
سن من لا توطاً ملدة لت ضر تھی 


وفي (الدر المختارا'': صح القرض في مثلي لا فی غیرہ من القیمیات: 
کحیوان وحطب وکل متفاوت لتعذر رد المثل؛ قال ابن عابدین: قوله: مثليء 
کالمکیل والموزونء والمعدود المتقارب؛ کالجوز والبیض؛ وحاصله ان المثلي 
نا لا تتقاوت آحادہ تفارتا تختلف ه الشة فاق تحر الجوز تنفاوت آحاد 
ارتا س۱1 ای 


۵٥‏ ۔ (مالك عن زید بن أسلم) العدوي مولی عمر - رضی الله 
عنه _ (عن عطاء بن یسار عن أبي رافع) اختلف فی اسمه علٰی عشرة اقوال: 
أُشھرھا أسلم القبطی؛ کما قاله ابن عبد البر''“ (مولی رسول اللہ قَلةُ أنه قال: 


.)۲۹۲ /١( ل(إکمال الاکمال)‎ )١( 


(۲) دالشرح الکبیر) (۳/ .)۲٢٢‏ 
(۳) (۵٥/۲۸۸)۔‏ 


.)۴۳۳۳ /۳( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )٤( 


۲۳ 


۳۔ کتاب الببوع )٣٤(‏ باب (۱۳۸۵) حدیث 
و رھ کو نے سے : ۶ 4 ہک2 ری 
استسات رون الله 2ے بکرا وم ےہ و ہو وھ عو وو واو وو رواوہ یج وو ووپاو یہ 


استسلف) قال الأبی''': السین للطلب؛ وقد تکون للتحقیقء وھی هھنا کذلك؛ 
لآنہ إخبار عن ماض (رسول ال يْكٍة) قال الباجي: یدل علی جواز ثبوت 
الع اق غی التت راضارضظ الصناہ را اك اتا جار فرتھئے الم 
عوضاً عما یستقرضه المستقرض ؛ لأنه لا خلاف ان عليه رد مثل ما استقرض:؛: 


۰ 
جھ 


انتھی . 


(بکرا) بفتح الموحدۃة وسکون الکاف؛ الفتی من الإبل وفيه جواز أخذ 
الدین للضرورة؛ وقد کان یکرہہ قٌلَُ وإلا فقد خُیّر فاختار التقلیل من الدنیا 
والقناعةء قاله فی (الإاکمال٤.‏ 


وفی (المفھم): فإن قیل: کیف عمر ذمته بالدینء وقد کان یکرهە وقال 
فی حدیث: ١إیاکم‏ والدَیٔن فإنه شین) وفي آخر: ه الْلَيْنُ مَمُْ باللیل ومذلة 
پالتھارآار رکان کا کثیرا جا تَتَتَزْا یت حتی قل ٢‏ تا اکٹ ما تستعیدمن 
المغرم؟ قال: ٢إن‏ الرجل إذا غرم خَثكَ فکذب) اأجیب بأنه إنما تداین 
لضرورةء ولا خلاف في جوازہ لھا. 

فان قیل: لا ضرورة؛ لأن اللہ خَیّرہ أن تکون بطحاء مکة لە ذھبأء رواہ 
الترمذی؛ ومن هو کذلك فأین الضرورۃ؟ أجیب بأنه لما خَیّرَہ اختار الإقلال من 
الدنیا والقناعة وما عدل عنه زھداً فیه لا یرجع الد خاقفر رر لا ما یا شا 
فإن الدین إنما هو مذموم للك اللوازم العذکورة وھو معصوم تھا وقذ 
یجبء وإن کان لغیر ضرورۃة کرہ للأحادیث المذکورةۃ؛ ولما فیه من تعریض 
النفس للمذلةء کذا فی (الزرقانی). ٰ 


قال الحافظ'': استعاذ لق من اللَیْن لأنه فی الغالب ذریعة إلی 


.)۲۹۱ /٤( لإکمال إکمال المعلم)‎ )١( 
.)٦٦ /٥( افتح الباريی)‎ )٢( 


۳ ۔ کتاب البیوع )٣١٤(‏ باب (۱۳۸۰۵) حدیث 


الکذبء والخلف فی الوعد مع ما لصاحب الدین عليه من المقال: ویحتمل 
ان یراد بالاستعاذة من الدین الاستعاذة من الاحتیاج إليەء حتی لا یقع في ھذہ 
الخوائل و من عدم القدرۃ علی وفائەء حتی لا تبقی تبعته. 


وفی (حاشیة ابن المنیرا: لا تعارض بین الاستعاذةۃ من الدین وجواز 
الاستدانة؛ لآأن الذي استعیذ منە غوائل الذَیْنْء فمن أدان وسلم منھاء فقد 
اأعاذہ اللہ وفَعَل جائزاَ انتھی . 

قال الزرقانی : وأما السلف بالنسبة إلی معطيه فمستحبْ؛ لأنه إعانة علی 
الخیرں وأآخرج البہزار عن ابن مسعود: فقرض مرہ یعدل صدقہ مرتین؛ وفيی 
حدیث آخر: درھم الصدفة بعشر٥‏ ودرھم القرض بسبعین ؛ انتھی. 


وفی (جمع الفوائدا''' عن أبي أمامة رفعه: دخل رجل الجنةء فرأی علی 
بابھا مکتوباً الصدقة بعشر أمثالھاء والقرض بثمانیة عشرہ للکبیر بلِیٔننء زاد 
القزوینی بضعف عن آنس: فقلت: یا جبریل ما بال القرض أفضل من الصدقة؟ 
تال: 7ا0 السائل کال رعغتلی :ال ستتترض لا ستطرض الا نی ساٹ 
انتھی. وعزا الموفق حدیثی ابن مسعود وأنس إلی ابن ماجەء واستدل بھما 
علی الندب فی حق المقرض؛ واستدل بالحدیث علی جواز استسلاف 
الحیوانء وھو مذھب الائمة الثلائة کما تقدم وربا 


قال العینی'': مذھب أبي حنیفة والکوفیین والثوري والحسن بن صالح؛ 
وروي عن ابن مسعود وحذیفة وعبد الرحمٰن بن سمرة منعه وأجابوا عن 
حدیث الباب بأنه منسوخ بآیة الرباء وکذلك أجابوا عن کل حدیث يُشبه حدیث 
اي رافع بأنه کان قبل الربا. 


.)٦٤/٤( )١( 
.)٦۸ ۰ /۸( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


٥‏ 2.0 2 سًْ >> کے 
فَجَاءَتهُ إبل مِنَ الصدقة. 7 


سے 


۰ 


ہو رات قَأَمَرَیِي رَسُو الله قل اَنْ 


َفُضِي الرَّجْل بَکْرَه. غَقَلتُ فَقُلُّ: لم أَجد في الإبل ِا جَمَلاً خِیاراً 
تاضار تال ول ال عق داع إيَاهُ. ہہ سس 


وبسط الشیخ 7 دالرزل؟''' نقلا عن الطحاوي فی 7 الاستدلال علی 
نسخ ذلك بالرباء وفی (التعلیق کا یی منعه اأُصحابنا قائلین بن التفاوت 
فی الحیوانات فاحش في المالیة باعتبار المعاني الباطنیةء فلا یمکن توصیفه 
بحیث لا یفغضي إلی المنازعةء ولا ثبوتە في الَِتء ولا اداء عتلت وعذ1معی 
دقیق قويٌ یجب اعتبارہ لولا ورود النص بخلافہ انتھی. 


(فجاءتہ) لا (إبہل من الصدتة) أيٍ الزکاۃ (قال أبو رافع : فأمرني 
رسول اللہ لا ان أآقضي الرجل) لم یسَمٌ الرجل؛ وفي استة: اید آتة 
اأعرابیء وفی (معجم الطبرانی الأوسط) عن العرباض بن ساریة ما یفھم أنه 
هو لکن روی النسائی والحاکم الحدیث المذکورء وفيه ما یقتضي أنە غیرہ 
وأن القصة وقعت لأعرابي ووقع للعرباض نحوھاء کذا في (الفتح)' (بکرہ) 
أي مثل بکرہ الذي تسلّف منه (فقلت: لم أجد في الإبل) الموجودۃ (إلا جملا 
خیاراً رباعیاً) بتخفیف الیاء والأنٹی رباعیةء وھو ما دخل فی السنة السابعة 
قال الھروي: إِذا آلقی البعیر رباعیته فی السنة السابعة فھو رباعيء ورباعیات 
الأآسنان الأربعة التي تلي الثنایاء وفي أبي داود: إذا طعن فی السابعة سَمّي 
الذکر رباعیاً والأنئی رباعیة إلی تمام السابعة. ٰ 


(فقال رسول الل و أعطہ) بھمزۃ قطع وکسر الطاء (إباہ) قال الباجی''' 


.)۳۱۲ /۱٥( لہذل المجھودا‎ )١( 
.)۴۰۳۴ /۳( )۲( 

(۳) (فح الباري) .)٦٥/٥(‏ 

.)۹٦/٥( االمنتقی)‎ )٤( 


٣۔‏ کتاب البیوع )٣٤(‏ باب (۱۳۸۵) حدیث 


لا یخلو أن یکون النبي ٤َ‏ یقترض البکر لنفسه أو لغیرہ من آھل الصدقةء فإن 
کان لنفسهء فإنه لا تحل لە الصدقةء فأمرہ قللهٍ أن یقضی الرجل بکرہء یحتمل 
وجوماً: أحدھا: أُن ما کان من إبہل الصدقة قد بلغ محلّهء ثم صار إلی 
النبي گل بابتیاع أو غیرہ وإن أقرضه لاأحد من أھل الصدقة جاز ان یقضيه 
منھاء کما یستقرض والي الیتیم علی مالهء غیر أنە لا یجوز ان یعطي من آموال 
المساکین ما هو أآفضل مما أخذ لھم؛ إلا ان یکون المقرض من أھل الصدقة؛ 
فیکون فضل الشيء صدقة عليهء انتھی . 


ویؤید الابتیاع من إبل الصدقة ما فی البخاري عن أبي ھریرة أُن رجلاً 
تقاضی رسول ال ِء پأغلظ لە فَهَم بە اأُصحابيهء فقال: دعوہء فإن لصاحب 
الحق مقالا واشٹروا لە بعیراء فاعطوہ إیاہء فقالوا: لا نجد إلا أفضل من 
سنەء قال: اشتروہ فاأعطوہ إیاہء فان خیرکم احسنکم قضاء. 


قال الحافظ''': ویجمع بینە وبین حدیث أبي رافع أنه أمر بالشراء 
اأولاء ثم قدمت إبل الصدقة؛ فأعطاہ منھاء أو أنه أمر بالشراء من إبل 
الله سم اہفق عمتھا ناہج زفاق اا2 انکر عاے ا ارتا آند 
من حقه من عال الصدلة لاحبال آن یکون المقترض تہ کان ایض من 
اُھمل الصدقة إما من جھة الفقر أُو التألف أو غیر ذلك بجھتینء جھة الوفاء 
فی الأصل؛ وجھة الاستحقاق فی الزائد وقیل: کان اقتراضه في ذمته؛ 
فلما حل الأجلء ولم یجد الوفاء صار غارماء فجاز لە الوفاء من الصدقة 
وقیل: کان اقتراضه لنفسە؛ فلما حل الأجل اشتری من إبل الصدقة بعیراً 
ممن استحمٌہ أو افتر ضه من آخر من مال الصدفة ؛ لیوفيه بعد ذلك: 
انتھی . 


.)٦۷٥ / ٥( افتح الباری)‎ (١() 


وا ا الناس امم فضا12ا, 

أخرجه مسلم فيی: ۲٢‏ ۔ کتاب المساقاۃء ۲٢‏ ۔ باب من استسلف شیئاً فقضی 
غیر ا من حدیث ۱۱۸. 

۸(۵ء,)۸ۂٔ؛4 ۔ وحذثني مَالَكَََ عَنْ حمیدِ 00 بن قَِ پر سی 
َْ ارہ 0062 ان فی ان مِن 7 درامم 
لا مہ یت 2یا رایت عقاق کو بآ کو اناخی کن 
من تزاممي ال الف ال عَبُْ الله : بن عُمَرَ: قد غَلنث. 


(فإن خیار الناس أحسنھم قضاء) للدینء قال البونی : اأظنه أراد أن اللہ 
یوفق لھذا خیار الناس؛ وقال بعض العارفین : هو الکرم الخفی اللاحق بصدقة 
السر؛ فإن المعطی لہ لا یشعر بأنه صدقة سر فی العلانیةء ویورث ذلك صحبة 
ووداداً فی نفس المقضی لەء ففی کے اھ ھطہ جح ام "' 

۹9۹۔ (مالك عن حمید) مصغراً (ابن قیس المکي عن مجاھد) بن 
جبر المقيه (أنه قال : استسلف) اي اُخذ دیناً (عبد الله بن عمر من رجل دراهم 
ٹم قضاہ) ابن عمر من أسلفه (دراھم خیراً منھا) أي أفضل من الدراھم التي 
اُخذھا ابن عمر (فقال الرجل) الذی اأسلف لیا أبا عبد الرحمٰن) كنیة ابن عمر 
- رضي الل عنھما - بحذف الھمزة من أول (8 فی النسخ الھندیة وبائباتھا فيی 
المصریة (هھذہ) الدراھم التی اعطیتنی (خیر من دراهمي التي اأسلفتك؛ فقال 
عبد اللہ بن عمر: قد علمت ذلك) أي أن هذہ خیر منھا (ولکن نفسي بذلك) أي 
بآداء الأفضل (طیبة) لا إکراہ عليه فيه. 

قال الباجی''': قضی ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ من اسلفه الدراھم 
خیراً منھاء الظاھر أُنھا أفضل فی الصفةء ومذا لا خلاف في جوازہ سواء 


.)۲۴۳۴٤٣ /۳( انظر: اشرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۹٦/٥( ا المنتقی)‎ )٢( 


٣۔‏ کتاب البیوع )٣٤(‏ باب (۱۳۸۲) حدیث 
7> -ےں 2۶۸ کیو _ ےہ ہر رہش 





کانت قیمة تلك الفضیلة کثیرة أو قلیلةء وھذا ما لم یکن في مقابل تلك الفضیلة 
نقصس من وجه آخر؛ مثل ان یسلفه عشر دنانیر مسکوکة ردیئة الذھب؛ فیقضيه 
عشرۃ دنانیر من التبر جیدۃة الذھب؛ لآنه من باب المعاوضة؛ فیؤدي إلٰی بیع 
الذھب بالذھب إلی اأجل لما کان من جنسین؛ وإن کانت الفضیلة في القدر 
فلا یخلو أن یکون إقراضه وزناً أو عدداء فإن کان إقراضه وزناً فلا اعتبار 
نالعتی ولا یجرز آن یقضیه اکثٹر معن ذلك الوزٹك> .]لا آت یکرت الیسیر: فإت 
کان أقرضه عدداً جاز لە أن یقضيه مثل ذلك العدد أفضل وزناء ولا یجوز أن 
یزیدہ في العدد إلا الزیادة الیسیرۃء انتھی . 

زان لئ فی الحدیث جواز وفاء ما هو أفضل من المثل المقترض 
إذا لم تقع شرطیة ذلك فی العقد فیحرم حینثلِ اتفاقأء وبە قال الجمھور؛ وعن 
المالکیة تفصیل فی الزیادةء إِن کانت بالعدد منعت؛ وإن کانت بالوصف 
جازت؛ء انتھی . 

قال الموفق'': کل قرض شرط فیيە أن یزیدہء فھو حرام بغیر خلافء 
فان أقرضه مطلقاً من غیر شرط؛ فقضاہ خیراً منە فی القدر أو الصفة أو دونه 
برضاھما جازء ورخص في ذلك ابن عمر وابن المسیب والحسن والنخعي 
والشعبي والزھمري ومکحول وقتادة ومالك والشافعی وإسحاق؛ وقال أبو 
الخطاب: إن قضاہ خیراً منهء أو زادہ زیادة بعد الوفاء من غیر مواطأةء فعلی 
روایتینء وروي عن أبي بن کعب وابن عباس وابن عمر أنه یأخذ مثل قرضه 
ولا یأاخذ فضلاً؛ لأنە إذا أخذ فضلاً کان قرضاً جرٗ منفعةًء ولناء حدیث 
الباب؛ ولأنه لم یجعل تلك الزیادة عوضاً في القرض ولا وسیلة إليه ولا إلی 
استیفاء دینەء فحلت٠‏ کما لو لم یکن قرض٠‏ انتھی. ٰ 


.)٢٦۷/ہ( افتح الباريی)‎ (١( 
.)٦۳٤/٦( ا المغنی)‎ )٢( 


۹ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٦٤(‏ باب )۱۳۸٦(‏ حدیث 





ال مَالِگ: لا بَا بِأنْ يقضَ مَن اسلت شیا من اللْعَبِ أو 
ال رق ان الام آر الک امو کا لت لق اکا متا اک 
0 کت لات کی کک تا آرقاتی ۷ ات دہ غی 
شرط. أزْ وأ و عَادو. يك مکروۃ. وَلَا خَیْر فیه۔ 


ن رسول اللہ قلٍ قضی جَملا رَباعیاً خیارا. 


رک وو 
٠‏ 
سس جم 


سے مو یت ٥٥٥‏ و وھ ہی ہ و٭ وہ۔ے۔ جيھ و ہے ضر سر - کی 





(قال مالك : لا بس بأن یقبض) بفتح أوله من المجرد عندي وضبطه الزرقاني 
بضم آوله من أقبض (من أسلف) فاعل یقبض ببناء المعروف؛ وضبطہ الزرقانی ببناء 
المجھول (شیئا) مفعول اأُسلف (من الذھب أو الورق أو الطعام أو الحیوان) أو غیر 
ذلك (ممن اسلفه ذلك) متعلق ب یقبض (أفضل مما أسلفهہ) مفعول یقبض (إذا لم یکن 
ذلك) أي قبض الأفضل (علی شرط منھما أو) علی (عادة) جاریة بذلك فی العرف؛ 
زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك (أو وأي) ولیس ھذا في النسخ المصریة والأولی 
وجودہ لتقابل الثلائة الأتیة وھو بفتح الواو وسکون الھمزة آخرہ تحتیة : الوعد (فإن 
کان ذلك) اي قضاء الآفضل (علی شرط أو وأي) بفتح الواو أي علی مواعدۃ (أو) 
علی (عادة) جاریة فی العرف (فذلك مکروہ) تحریماً (ولا خیر فیه) أصلاً. 


قال الزرقاني''': قال أبو عمر: لا رہا فی الزیادة إلا أن تشترطء والوأی 
والعادة من قطع الذرائع؛ وفي الحدیث ا دع ما یریبك إلی ما لا یریبك) وقال 
ابو عمر: اترکوا الربا والریبةء فالوأی والعادة ھھنا من الریبةء انتھی. 

(قال مالك: وذلك) أي وجە جواز قضاء الأفضل بدون الشرط (أن 
رسول اللہ قَُ قضی جملا رباعیاً خیاراً مکان بکر استسلفهہ) کما تقدم فی أول 
الباب (وآن عبد اللہ بن عمر استسلف دراھم فقضی خیرا منھا) کما تقدم قریباً. 
١١(‏ ؛شرح الزرقانيی) (۳/ .)۳۳٣‏ 


۰ 


۳ ۔ کتاب البیو )٤٤(‏ باب (۱۳۸۷) حدیث 


ث گان دَلِكَ عَلَی طیبِ تَفُس مِنّ الَمُسْتَسلف. وَلمْ يَکُنْ ذَِكَ عَلَى 


سے 


شاظ لا 7 ای ولا عادة. گان ذٰلِكَ عَلالاً لا بَا ہو 


ہر سے 
2 سے 
يٍ 


۶ 
۰٠‏ 
+۰ 
7 
۰ 
1 
1 
ک۔ چج 7۳ 


)٤٤(‏ باب ما لا یجوز من السلف 
۷-۔ حثثني يَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍ؛ أَنَه بَلَعَهُ أَنْ غُمَرَ بْنَ 
الْحَطٌاب قَالَ فِي رَجُل أَسْلَت رَجُلا طعاماً ٠‏ عَلَی أَنْ یْعْطِيَهُ إِياُ فی بَلیٍ 


ےی > ,و 


خر فگرۃ ذٰلِكَ عُمَر بْنُ الْحَطاب . وَفَال: او مر جن نی حَمّلانه. 





(فإن کان ذلك علی طیب نفس من المستسلف ولم یکن ذلك علی شرط 
ولا وأی ولا عادة کان ذلك حلالاً لا بأس بە) قال المنذر: أجمعوا علی ان 
النعسلت: اي ط لی المصلفت زیادة أو عدیة فاسلف علی ذلك آن اأخذ 
الزیادۃ علی ذلك رباء انتھی. وکذا حکی الإجماع علی ذلك غیر واحد من نقلة 
المذاهھب . 


)٤٤(‏ ما لا یحوز من السلف 


۰۷۔۔ (مالك أنه بلغه أن عمر بن الخطاب قال فی رجل أسلف 
رجلا) یعنی أسلف دید قد (طعاماً علی أن یعطيه إیاہ) أَي ان یقضي عمرو 
زیداً دینه (فی بلد آخر فکرہ ذلك) القرض لشرط فيه (عمر بن الخطاب وقال: 
این الحمل؟) بفتح الحاء وسکون المیم (یعني حملاته). 

قال الباجی"٭: ھذا تبیین لوجه المنع ومقتضی التحریمء لأنه إذا شرط 
عليه زیادۃ فی قرضهہ؛ وذلك متفق علی فسادہ لا سیما فیما لە حمل؛ کالطعام 
وسائر المتاعء ولو لم یکن بینھما شرط: فلقيه فی بلد غیر بلد القرض جاز ان 


.)۹۷/٥( ا المنتقی)‎ )١( 


۳ ۔ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب ْ (۱۳۸۷) حدیث 





یتما علی القضاء حیٹ التقیاػظ رواہ عبد الحكم عن ماللكگء وذلك ان ھدذہ زیادۃة 
المقترض من غیر شرط؛ وقد تقدم أن ذلك جائز. 


وقوله: ‏ ین الحمل٤‏ یرید أنه قد ازداد عليه بالقرض الحمل إذا شرط 
ذلكء وروی ابن المزین عن مالك أنه قال: أراد بە الضمان والحمل؛ یرید ۔ 
واللہ أعلم ۔ مؤنة الحمل: والضمان في مدته مع ما فيی ذلك من الغرر ولم 
یمنع الضمان في مدة الاقتراض من صحة القرض؛ لأن ذلك مقتضی الانتفاع 
بما اقترضه المقترض؛ وأما ضمانه فی مدة الحمل من بلد إلی بلدء فأمر ثابت 
بالشرط وزیادة لھا قدر؛ انتھی . 


وسیأتي فی أول القراض من کلام الباجي أُن السفاتج لا تجوز في 
المشھور من مذغب مالك وروی عله الجراز: 

رقال ال )۲۷ إِن شرط أن یعطیه إیاہ فی بلد آخر وکان لحمله مؤنة 
لم یجز؛ لانه زیادة وإن لم یکن لحمله مؤنة جاز وحکاہ ابن المنذر عن علي 
وابن عباس والحسن بن علي وابن الزبیر وابن سیرین وعبد الرحمٰن بن الأسود 
واأیوب السختیانی والثوري وأحمد وإسحاق؛ وکرهه الحسن البصري ومیمون 
ومالك والآوزاعي والشافعی؛ لأنه قد یکون فی ذلك زیادة. 


وقد نص علی من شرط أن یکتب لە بھا سفتجة''' لم یجز؛ ومعناہ 
اشتراط القضاء في بلد آخر وروي عنه جوازھا لکونھا مصلحة لھما جمیعاً 
وقال عطاء : وکان ابن الزبیر یأاخذ من قوم بمکة دراھم ثم یکتب لھم بھا إلی 
مصعب بن الزبیر بالعراقء فیأخذونھا منهء فسئل عن ذلك ابن عباسء فلم یر 





.)٥٦٣٤/٦( اه المغنی؛‎ )١( 
السفتجة: أن یعطی مالاً لآخر وللآخر مال في بلد المعطي؛ فیوفیه إیاہ تُمٌ فیستفید أمن‎ )۲( 
. الطریق‎ 


۲۲ 


۳۔ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۸۸) حدیث 


سکس 


ئے 


۸ ۔ وحئثني مَالِكُ؛ أَنَّهُ بَلَعَهُ أَكْ رَخْلا آئَیٰ 
فل ال ا 0ن0 بَا ابا عَبْدِ الرّحْمٰنء إِنَي أَسْلَفت رَجُلاً 
مَلفا. وَاشْتَرَظث عَلِيْه أَفْضَلَ مِمًا أَسْلَفثة. ا وا 
فذْلِكَ البا . قَال: قِکیت تَأَمْرني یا آبا عَبْد الرّخمٰن؟ تَقَالَ عَبْدُ الله: 
المَلَف عَلی ثلائة وجوہ: لٹ تُْللَه تریڈ ہہ وَجُة اللہ فَلَكَ 


2 و 


رخ الف وَسَلَٹ تُسْلفهُ تُریڈ ہو وَجْهَ صَاجِبك؛ فَلكَ وَ جْهَ ضَاحبك 





به بأساء وروي عن علي رضي اللہ عنه؛ أنە سُیْلَ عن مثل ھذا فلم یر بە بأسأء 
وممن لم یر بە بأُساً ابن سیرین والنخعی؛ رواہ کلە سعید؛ والصحیح جوازہ؛ 
لِأئه مصلحة لھما من غیر ضرر بواحد منھماء انتھی. 

وفی ۸الدر المختارا''' عن (الخلاصة6: القرض بالشرط حرامء والشرط 
لغو بأن یقرض علی أُن یکتب بە إلی بلد کذا لیوفي دینەء وفي (الاشباہ): کل 
قرض جَرٗ نفعاً حرامٌء انتھی. 

۸".۔ (مالك أنه بلغه أن رجلاً آتی عبد اللہ بن عمر فقال: یا أبا 
عبد الرحمٰن) بحذف الھمزة من أول أبا فی النسخ الھندیةء وھو کنیة ابن عمر 
(إنی أسلفت رجلاً سلفاً واشترطت عليه أفضل مما أسلفته) أيی شرطت عليه ان 
یقضي الأفضل مما اخذ (فقال عبد الله بن عمر) ۔ رضي الله عنە ۔ : (فذلك 
الربا) لشرط الأفضل. 

(فقال: فکیف تآأمرنی یا أبا عبد الرحمٰن؟) ماذا أفعل إذاً (فقال عبد اللہ بن 
عمر) الأصل فی السلف أن (السلف علی ثلاثة أوجہ) أحدھا (سلف تسلفہ) 
رجلاً (ترید بە وجه اللہ) عز اسمه لا غرض لك غیر ھذا (فلك وجه الل) تعالی 
وثوابہ الذي یعطيك لکونە خالصاً لوجھه (و) الثانی (سَلّف تُسْلِفة) رجلاً (ترید 
بہ وجە صاحبك) أي المتسلف تبتغی رضاہ والتحبب إليه (فلك وجە صاحبك) 


.)۲۹۱/۱( )١( 


۲۲۳ 


+ 
ونتا' : 
3ج 
سر کہ 
پٍ 
ئ)" 
7 
۰ 
ےت 


بی 
ہے وم کا ہے شْکرَهُ لَكَ 





یعنيی یحصل لك رضاہ وطیب نفسه؛ فإن کان ابتغاء رضاہ للآخرةۃ یحصل 
الاجرء وإن کان للدنیا یحصل الدنیاء فیدار حکم الثواب علی القصد برضا 
الصاحب (و) الثالث (سلف تسلفه) رجلاً (لتأخذ خبیٹاً بطیب) أي لتأخذ حراماً 
بدل حلال (فذلك الربا) المحرم فی القرآن. 


(قال) السائل : (فکیف تأمرني یا أہا عبد الرحمٰن؟) أعاد السؤال طلباً 
للخروج عما وقع فیه من الحرامء یعني کیف أفعل حینثلِ لآخرج من الحرمة 
(قال) ابن عمر: (آاری أن تشق الصحیفة) التی کتبت علی المتسلف٠‏ وشرطت 
فیه الأفضل وتخبر المتسلف ببہطلان الشرط (فإن أعطك) المتسلف بعد ذلك 
(مثل لذي أ۔ سی بدون الزیادۃ (قبلته) قال عز اسمہ: ٭اوَإن تُبَثْرُ فَلَحُمْ بِمُوش 
أتوَلَِكُمَ لا تيِمُونَ وَلا تلم 4''' (وإن أعطاك دون الذي أسلفتهہ) أي الأقل 
من سلفكف 202 یعني قبلته فی حقك (أجرت) عليه ببناء المجھول؛ یعني 
تکون مأجوراً؛ لأنه حسن اقتضاءء وما بقی لك عليه یکون صدقة منك علی 
۔المصسلف (وإِن أعطك) المتسلف (افضل مما اسلفت) بد علمه نطلان الشرط 
الزیادة (طیبة به نفسە) بدون إجبار وإکراہ عليه (فذلك شکر) من المتسلف 
(شکرہ لك) علی إحسانك في التسلیف (ولك آجر ما أنظرته) أي أخرته في 
الأداء . 


قال الباجی: من شرط زیادةۃ فی السلف وکان مؤجلاً فله أن یبطل 


.۲۷۹ سور البقرةۃ: الاآیة‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۸۹ ۔ ۱۳۹۰) حدیث 
000 لے سے نت ھی سے و رر و ون 
رو سر ٍِ سے٥‏ کڈ ج“ سے سے سج ے> ے۲ ہے 
۹ وحدثني مَالك عن نافع ؛ نہ سمع عل لغ ین 
سی سے تر 7 عو ےھ و ےہ ٥ہ‏ ۲ و ٣‏ 
غر بقرن> من اسملکت سَلفا فلا مشترظ الا فضاءہ 
سے ٍِ ۶ ٤و‏ کے ج2 ےہےہ۔ 6 و رو و و 
 - ۰‏ وحدثنی مَالك؛ ان َلعَة ان عَبد الله ت مسعود 
و رھ مھا رای کاچ ھی وک کا ضا رف و گے 7 وت ا و الہ کے 
کان یقول: مَنْ أَسْلَفَ سَلفا فلا بشترظ اأفضل مِنە. وإن کانت فبضه 
مِن عَلفِء فَھُوَ ربا. 
ےہ م۔ 2 رو مے سس ہم 9ھ“ 
َال مَالك: الامر المجتمع عليه عندنا. 


ےھ تح ھت ھت مس مجسمسسہ 





القرض جملة؛ ویتعکّلٴ قبض مالهء والأفضل لە ان یسقط الشرط ویبقيه علی 
اجلۃدون قرط کنا ٹی ۶الز رتا '۶. 


۹ ۔ (مالك عن نافع ألە سمع عبد الله بن عمر یقول من ا٘سلف) 
أحداً (سلفاً فلا بشترط إلا قضاءہ) أي لا یجوز أن یشترط فيه شرطا آخر غیر 
نر 2 ا تقر ظا شس 


۰ ۔ (مالك أنە بلغه أن عبد اللہ بن مسعود کان یقول: من اأُسلف 
سلفاً فلا یشترط) فيه (أفضل منه) أي أفضل مما أخذ (وإن کان) الواو وصلیة 
(قبضة من علف) ھو ما یعلف للبھائمء فإن شرط الزیادة ولو قلیلا (فھو ربا)؛ 
لأن الربا هو الزیادۃ علی السلف قلیلّا کان أو کثیرا. 


(قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا ان من استسلف) عن رجل ایا 
۔(٢)‏ 


فی النسخ الھندیة بزیادة باء الجارةۃ علی لفظ احلیة)ء وفی النسخ المصریة 


عے 


بلفظ ٢تحلیة؛‏ مصدر تفعیل من خَلّی شیئاً وصف؛ وھو في جمیع النسخ 


.)۳۳٦٣ /۳( لشرح الزرقانيی)‎ )١( 
أیضاً.‎ )٢۵١/۲۱( کذا فی نسخة (الاستذکار؛‎ )۲( 


۲۱۰ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۰) حدیث 
ا سا مرف وکا ان نک لھا عاتم الات 
إنه يُکاث: في ذُلِكَء الذَرِيقَةُ إلی إِلال مَا لا یَجل. لا یَسلغ. 
رو کا کرھوں راف کا رت 77رک الو و تا 
80ھ قاحا تا تروق 7 مغ ا تس 
واج رق ال ال تع رھ نراف اھت 


۳ 
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الموجودةۃ عندي بالحاء المھملةء وقال صاحب (المحلی): وتجلیة بالجیم؛ أي 
علامة معلومة؛ انتھی. (فإنه لا بأس بذلك) یعنيی یجوز ھذا السلف؛ وھو 
مذھب الائمة الثلاثةء خلافاً للحنفیةء کما تقدم فی أول الباب (وعليهہ) أي علی 
المتسلف (آن یرد) في القضاء (مثله) أي مثل الذي أُخذ سواء (إلا ما کان من 
الولائد) أي الإماء جمع ولیدة بمعنی الأمة (فإنه یخاف) ببناء المجھول (في 
ذلك) أي فی سلف الإماء (الذریعة) أي الوسیلة (إلی إحلال ما لا یحل) من 
استعمال الفروج (فلا یصلح) ذلك اي سلف الإماء. 


(وتفسیر ما کرہ من ذلك) یعني توضیح الکراھة فی الاإماء (أن یستسلف 
الرجل الجاریة فیصیبھا) اي یجامعھا (ما بدا لە) لآأن الرجل إذا یأخذ شیئاً قرضا 
یدخل ھذا فيی ملکە وضمانه (ثم یردھا) أي الجاریة (إلی صاحبھا) الذيی تسلف 
منه (بعیٹھا) لان السلف رد العین المتسلف (فذلك لا یحل ولا یصلح ولم یزل 
أھل العلم) من السلف (ینھون عنه ولا یرخصون فیه لأحد). 

قال الباجي''': یرید لا یحل قرض الجواري؛ وبە قال أبو حنیفة 
والشافعيی وجمھور الفقھاء ووجە ذلك ما احتجْ بہ من حظر الفروج؛ ومعلوم 
معن سض رت اك آت کسی شاف ع اع ساع تار اکر ی: 
ذلكء فمن أراد الاستمتاع ہجاریة غیرہ اقترضھا منه فوطٹھاء ثم ردھا إليه من 
ساعتهء وھذہ إباحة للُروج المحظورة وقال محمد بن عبد الحکم : یجوز 


.)]۹۹/0٥( '"المنتقی)‎ (١) 
۲۱٦ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۰) حدیث 


ذلك إذا کانت ذات محرم للمستقرض٠؛‏ لأنە یسلم مما قالهء وعلی ھذاء یجوز 
للنساء استقراض الجواری: وإنما یحرم ذلك علی الرجال. 


قلت: وھذا هو المرجح عند المالکیةء کما تقدم عن الدردیرء وحکی 
العینی عن اشرح المھذب): استقراض الحیوان فيه ثلاثة مذاھب؛ مدھب 
الشافعی ومالك وجماھیر العلماء جوازہ إلا الجاریة لمن ملك وطأھاء فإنه لا 
یجوز ویجوز إقراضھا لمن لا یجوز لە وطڑؤھا کمحرمھا وللمرأة والخنثی: 
ای مذھب ابن جریر وداود یجوز قرض الجاریة وسائر الحیوان لکل احد 
والثالث: مذھب أبي حنیفة والکوفیین منعهء أي منع قرض الحیوان مطلقاء 
وتقدم فی أول الباب عن الموفق اختلاف بت سرع مد احمد فی قرض 

بنی آدم ورجح الموفق الجواز . 


رفا الزرقاتی۹: قال أبو عمر: یمنع قرض الإماء. به قال الجمھور 
ومالك والشافعي؛ لآن الفروج لا تستباح إلا بنکاح أو ملك بعقد لازم: 
والقرض لیس بعقد لازم؛ لان المقترض یرد متی شا فاشبه الجاریة المشتراة 
بالخیار ولا یجوز وطڑھا بإجماع حتی تنقضی أیام الخیارء وأجاز داود 
والمزنی استقراض الإماء؛ لأن ملك ا صحیح یجوز لە فيه التصرف 
کلەء وکما جاز بیعە جاز قرضهء انتھی . 


قال الباجی: فإن اقترض رجل فلا خلاف عن مالك؛ ومن قال بقوله فيی 
المنع من ذلك : إن الجاریة تُرذٌ بعینھا ما لم یطأھاء ویفسخ م القرض٠؛‏ واختلفوا 
إذا وطئھاء فقال مالك: تفوت بالوطء وتکون الجاریة للمستقرض٠؛‏ وتلزمه 
قیمتھاء وقال الشافعيی: بُرُڈھاء ویّردٌ معھا عقرھاء وإن حملت رَدٌھا بعد 
الولادة وقیمة ولدھا حیاً یوم الولادةء وَيَرّدُ معھا ما نقصتھا الولادة. 


)0)0( (شرح الزرقاني) (۳/ ۳۳۷). 


۲۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۱) حدیث 
)٥٤(‏ باب ما یٹھی عنه من المساومة والمبایعة 


۱ ۹40۱ ۔ حذثني یحییٰ عَنْ مَالكِ: عَنْ نافع عن 
دی ہت أُنَ رَسُولَ الله گل قَال: َ .2 
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بعص۲۴۲. 


ومسلم فی : ١۔‏ کتاب البیوع ٤‏ باب تحریم بیع الرجل علی بیع اخیهء حدیث ۷. 


والدلیل علی ما نقوله ان عقود التمليك تفوت عندنا مع بقاء الاأعیانء 
ولما دفع صاحب الجاریة الجاریة علی وجه التمليك فاتت بالوطءہ فلو اُجزنا 
لە ردّھا لکنا أتممنا القرض الفاسد؛ فلما وجد معنی المنع؛ وفات ردھا بذلك 
اُوجبنا لە قیمتھاء وإذا وجبت قیمتھا بطل جمیع ما أوجبه بعد الوطء من قیمة 
الولد وغیر ذلك؛ لان القیمة تلزمه یوم قبضھاء انتھی . 

رفا 2ی 77ے رم فی الخا علی ارہ الس ناتا نم 
یطاً فسخء ورٴدت إلی ربھاء وإن وطئت؛: فقیل : تجب القیمةء وقیل: المثل: 
قاله الابی؛ واقتصر آبو عمر عن مالك علی القیمةء انتھی . 

)٥٤(‏ ما یٹھی عنه من المساومة والمبایعة 

یعنی بیان المساومة والمبایعة المنھیة عنھما. 

۱ 4 (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر)- رضي اللہ عنھما ‏ (ان 
رسول ال ا قال: لا یبع) بالجزم علی النھي؛ وفي روایة 9لا یبیع) بإثبات الیاء 
علی الخبر مراداً بە التھی؛ وھو أبلغ فی النھي من النھي الصریحء قال الحافظ''': 
ویحتمل أن تکون ناھیة وأشبعت الکسرة کقراءة من قرأً : ل إِتَع من یتقي وَصیر*4 
الاأیةء انتھی . (بعضکم علی بیع بعض) عذي بعلی؛ لانه ضمن معنی الاستعلاء. 


.)۳۳۷ /۳( ؛ شر الزرقاني)‎ )١( 
.)۴۵۳ /٥( افتح الباری)‎ )٢( 


۳۔ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۱) حدیث 


وفی الحدیث أربعة أبحاث؛ الآول: في معنی البیعء والثاني : في المراد 
بالبعضء والثالثٹ: فی شرط النھيء والرابع : فیمن خالف الحدیث٠‏ فباع علی 
البیعء ما الأول فقد قال الباجي: یرید ۔ والل أعلم - لا یشتر والعرب تقول: 
شتریت بمعنی بعت: قال ابن حبیب : إنما الٹھيی للمشتري دون البائعء ونحو 
هذا روی آبو عبید عن ای عہیدة وأبي زید قال أبو عبیدة: لیس للحدیث وجة 
غیر ھذا عندي؛ لآن البائع لا یکاد یدخل علی البائعء وإنما المعروف ان یزید 
المشتری علی المشتري . 


قال الباجی''': وعندي یحتمل أن یحمل اللفظ علی ظاھرہ فیمنع البائع 
اأیضاً من أن یبیع علی بیع أخيه إذا کان قد رکن إليه المشتري؛ وإنما حمل ابن 
حبیب علی ما قاله؛ لن الإرخاص مستحب؛ مشروع؛ فإذا آتی من یبیع 
بأربخص من بیع الأولء فلا منع في ذلك عندہء انتھی. 

وقال عیاض : الأولی حمله علی ظاھرہء وھو ان یعرض سلعته علی 
التضری لغم لبرعتد فی فرا سلة الآفر الراکن آلی شراتھا:انتھی. 
وسیأتی في کلام الإمام مالك أنہ فسرہ بالسوم علی سوم أخیهہ. 

وقات ان 2 قال العلماء: البیع علی البیع حرامء وکذلك الشراء 
علی الشراءء وھو ان یقول لمن اشتری سلعة فی زمن الخیار: افسخ لابیعك 
بأنقص؛ آو یقول للبائع : افسخ لأآشتري منك بأزید وأما السومء فصورتہه ان 
باعل شا تعفر و 0 لات رہ لاس کے ےم لہ آج لہ بارخض عتہ 
آز یقول للمالكت: اسٹرذہ لاشٹریهة مثك پاکٹرے اتھی: 


وفي (المحلی): لا یبع إلخ بالجزم علی النھي بن یتراضیا علی ٹمن 


.]۲۱٠٢ /٥( ا المنتقی؛‎ )١( 
.)۳٣٣۳ /٥( افتح الباري)‎ )٢(" 


),۰۵۷۰۷ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۱) حدیث 


و و ےم وع وی ہی و ےو و و عے ہے ےج و و و مم" و ے و ےے وم دے اج مو ےو ئی وی و ےو وک وج ہے و ےج ےه وه ء لم م ٭*٭ ء> م> مه *ج 


سلعة فیجيء الآخر؛ فیقول: أنا أبیعك مثلهء بأنقص من ہذا الثمنء فبضر 
لصاحب السلعةء وبحتمل ان یکون المراد بالبیع الشراءء فیکون فيی معنی 
حدیث انھی ان یستام الرجل علی سوم أخیه)ء ویحتمل أن یراد بە کلاھما علی 
سبیل عموم المجازء وآما عموم المشترك فلا یصح إرادتھما معاء وقد استثٹنی 
دض فان رم البیع والسوم علی سوم 0 إذا لم یکن مغبوناً 
غبناً فاحشاً وبە قال ابن حزمء کما سیأتی . 


وآما الٹاني: فقد قیل: إن المراد بالبعض المسلم خاصةء ویژیدہ ما فی 
لفظ البخاري عن ابن عمر: للا یبع بعضکم علی بیع أ٘خیهہاء قال الحافظ!''' 
ظاھر التقیید بأخيه أن یختص ذلك بالمسلم؛ وبە قال الأوزاعي وأبو عبید بن 
حربویه من الشافعیةء وأصرح من ذلك روایة مسلم عن أبی ھریرة بلفظ: الا 
یسوم المسلم علی سوم المسلم)ء وقال ون لا فرق في ذلك ؛ بین المسلم 
والذميء وذکر الأخ خرج للغالبء فلا مفھوم لە 


وقال الباجي'': المراد بالأخ المسلمء ولم یجعل ذلك شرطاً فیما یمنع 
من البیع علی بیعهء وإنما ذلك للإظھار قبح فعلهء ولذلك ذکرہ بالآخوۃ التي 
تمنع المقابحةء ولو کان الذي رکن إلی بیعه یھودیاً أو نصرانیأء فإنه لا یزاد 
عليهء قاله مالك في (کتاب ابن الموازاء وبە قال أبو حنیفة والشافعيی؛ وجوّز 
ذلك الأوزاعي؛ والدلیل علی ما نقوله أن ھذا لە عھد وذمة کالمسلم أیضاء 
فان کل حکم بین مسلم وذمي؛ فإنه یکون علی حکم الإسلامء انتھی. 


وفی (الدر لی شںہ کرہ السوم علی سوم غیرہ ولو ڈنا أُو ات 


.)۴۰۳ /٤( ففتح الباري)‎ )١( 


.)٦٠٠١۰/٥( المنقھے ؛)‎ ( )٢( 
۔)۲٢۳ (ہ/‎ )٣( 


۲٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٠٥٤(‏ باب (۱۳۹۱) حدیث 


و و وو وم وو وم وع و وی و و وم و وی وو وج و دو وی وو وج وج ہو وو ےم ہے جو و ے و ے ےو ےو و ےج ےج مج وه مه 





وذکر الاأخ فی الحدیث لیس قیداء بل لزیادة التنفیرء قال ابن عابدین: وکذا 
البیع علی بیع غیرہء انتھی . ۱ 

رقان الورتا ی7ک الس لی لاقتی فلا فرق بین المسلم وغیرہ 
ظا ارز خلافاً للأوزاعي وغیرہء بل لأنە أسرع امتثالاء فذکر المسلم أو 
الاخ لا مفھوم لە لما ذکر؛ أو لأنه خرج مخرج الغالب؛ وقال الأبي في 
النکاح: إذا کان الاول فاسقاً تجوز الخطبة علی خطبته؛ قال ابن عرفة: وکذا 
عندي في السومء إذا کان کسب الاول حراما جاز السوم علی سومهء وقیاسا 
علی ما قاله ابن العربي في النجش : ۳۷+ 
علی سومەء فقیل : لە یفرق بآن الثانی ۂ فی السوم سلم حقه فی الزیادۃ بخلاف 
مسألة النجش؛ فلم یقبل الفرق؛ انتھی. 

الثالث: في شرط النھي؛ وسیأتي الکلام عليه قریباً فی تفسیر الإمام 
مالك: والرابع : فیمن خالف فباع علی بیع الاخرء قال الباجي: فإن وقع 
وساوم رجل علی سوم اخيەء روی ابن حبیب عن مالك یستغفر اللہ ویعرضھا 
لی الاو تاعزانت آز تتقصفهہ ات شا اعت ولق شا 33ء حرف 
سحنون عن ابن القاسم في (العتبیة) لا یفسخء وأری ان یؤدب؛ وقال غیرہ: 
بل یفسخ ذلك. 

نقالق ان و ان فان خالف وعقدہ فالبیع باطل؛ لأنه مه عنەء والنھي 
یقتضي الفساد ویحتمل أآنه صحیح؛ لان المحرم عرض سلعته علی المشتري 
أُو قوله الذي فسخ البیع من أجله: وذلك سابق علی البیعء ولآنهە إذا صح 
الفسخ الذي حصل بە الضررہ؛ فالبیع المحصل للمصلحة أولی؛ أو لأن النھی 
لحق آدمي فا٘شبه بیع النجش؛ وھذا مذھب الشافعی؛ انتھی. 


.)۳۳۸/۴( لشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)٤۳۰٣/٦( ا( المغنی)‎ )٢( 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 





7 ٌھ.ت- وحذثني مَالكُ عَْ ‌ّ الژنادِ عَن لأغرج: 
َن اس هریيرة؛ اوت0 الله گلا غَال: ١لا‏ تَلقُوا الرَكبَان لیم . 





وقال الحافظ : ذھب الجمھور إلی صحة البیع المذکور مع تأثیم فاعله 
وعند المالکیة والحنابلة فيی فسادہ روایتانء وبە جزم أھل الظاھرء انتھی . 

۲۔ (مالك عن اأبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) 
عبد الرحمٰن بن ھرمز (عن أبي ھریرة أن رسول ال لُ قال: لا تلقوا) بفتح التاء 
واللام والقافء أصله لا تتلقوا حذفت إحدی التائین أي لا تستقبلوا (الرکبان) 
قال العیني فی (شرح الطحاوي): بضم الراء جمع رکب٠‏ والرکب جمع 
راکبء وھم الذین یحملون المتاع إلی البلد (للبیع) از تاد ایق 
ان یقدموا للبیع ا محل بیعھاء وفي (المحلی): ئ لا تستقبلوھم للاشتراء: 
انتھی . 

وفیه أیضاً أبحاث: الأول: فی حکم التلقي؛ وترجم البخاري في 
(صحیحہ) (باب النھی عن تلقي الرکبانء وأن بیع مردود؛ لان صاحبه عاص 
آئم إذا کان عالماً بەء وھو خداع في البیعء والخداع لا یجوز) قال الحافظ9'': 
أما کون صاحبه عاصیاً آثمًء والاستدلال عليه بکونە خداعاً فصحیحء ولکن لا 
یلزم من ذلك أن یکون البیع مردوداًء قال ابن المنذر: آجاز أبو حنیفة التلقيی 
وکرهه الجمھور؛ قال الحافظ : والذي فی کتب الحنفیة یکرہ التلقي في حالتین 
أآن بغر باقل البلدَ> راق: یلسن :لیر علی:الواردینغ اتھی. 

وقال الموفق”: کرمە آکٹر أھل العلمء منھم عمر بن عبد العزیز ومالك 
واللیث والأوزاعي والشافعي وإسحاقء وحکي عن أبي حنیفة أنە لم یر بذلك 
بأساء وسنة رسول اللہ قلا أحق أُن تتبعء انتھی. 


.)۳۳ ۸ /۳( اشرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۳۷۰۲ /٥( افتح الباری)‎ )٢( 
.)۳۱۴ /٦( (المغنی؛‎ )۳( 


۳۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 
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وفي (المحلی): قال ابن الھمام: للتلقی صورتان؛ احدھما: ان یتلقاھم 
المشترون للطعام منھم فی سنة حاجة لیبیعوہ من أُھل البلد بزیادةء وثانیھما: ان 
یشتري منھم بأرخص من سعر البلد وھم لا یعلمون بالسعرء ولا خلاف عند 
الشافعیة آنه إذا خرج إلیھم لذلك یعصيء آما إذا لم یقصد ذلكء بل اتفق إن 
خرج فرآھم فاشتری؛ ففی معصیته قولانء والوجه ان لا یعصی إذا لم یلبس: 
وعندنا محل الٹھي إذا یضر بأھل البلد و لبسء آما إذا لم یضر ولم یلبس فلا 
تاوصف وفي (البخاري) عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما : 9 کنا نتلقی الرکبانء 
فنشتري منھم الطعامء فنھانا النبي قللَُ ان نبیعەء حتی یبلغ بہ سوق الطعام)ء 
قال البخاريی: ھذا في أعلی السوق بالبلد خارجھاء وھو یدل علی ان التلقی 
إلی أعلی السوق جائز؛ لأن الٹھی إنما وقع علی التبایع لا علی التلقی؛ انتھی. 


البحث الثاني: في محل التلقي المٹھي عنه وترجم البخاري في 
اصحیحہ) ( باب منتھی التلقی)؛ واؤرذ فیە حدیث ابن عمر المذکور فی کلام 
(المحلی؛؟ قریباً قال الحافظ''': الظاخر أنە لا حَدً لانٹھائه من جھڈ الجالب؛ 
وآما من جھة المتلقيی؛ فقد أشار المصنف 7 الترجمة إلی ان ابتداءہ الخروج 
من السوق أخذاً من قول الصحابي: إنھم کانوا یتبایعون بالطعام في أعلی 
السوق؛ فیبیعونہ فی مکانہء فنھاہم النبی لَللُ آن یبیعوہ فی مکانه حتی ینقلوہء_ 
ولم ینھھم عن التبایع في أعلی السوق؛ فدل علی أن التلقيی إلی اعلی السوق 
جائز فإن خرج عن السوقء ولم یخرج عن البلدء فقد صرح الشافعیة بأنە لا 

وحذٌ ابتداءِ التلقی عندھم الخروج من البلدء والمعنی فيه أنھم إذا قدموا 
البلد أمکنھم معرفة السعر وطلب الحظ لأنفسھمء فإن لم یفعلوا فھو من 
تقصیرهم؛ وأما إمکان معرفتھم ذلك قبل دخول البلد فنادر والمعروف عند 


.)۳۷۵ /٥( افتح الباريی)‎ )١( 


۲۲۲۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 
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المالکیة اعتبار السوق مطلقاء کما هو ظاھر الحدیث؛ وھو قول إسحاق؛ وعن 
اللیث کراھة التلقيی؛ ولو في الطریق؛ ولو علی باب البیت حتی تدخل السلعة 
ےت ضصی ‏ ۱ 

وقال أیضاً قبیل ذلك: إن مطلق النھي عن التلقی یتناول طول المسافة 
وقصرماء وھو ظاھر إطلاق الشافعیة؛ وقید المالکیة محمل النھي بحد 
مخصوص؛: ئم اختلفواء فقیل: میل وقیل: فرسخانء وقیل: یومانء وفیل : 
مسافة القصرء وھو قول الثوري؛ انتھی. 


وقال الباجی'': قوله: ولا تّلقو الرُکبانء یحتمل أن یرید قللُ تلقي من 
یجلب السلعء فیبتاع منھم قبل ورود أسواقھا ومواضع بیعھاء وسواء کان التلقي 
فیما بَعْدٌ عن موضع البیع أو قرْبَء قال ابن حبیب عن مالك وأصحابە: وإن 
کان علی مسیرة یوم أو یومین من الحاضرة؛ ووجه ذلك ان هذا مضرة عامة 
علی الناس؛ لان من تلقاھا واشتراھا غلاھا علی الناس؛ فمنع من ذلك لیصل 
بائعوھا بھا إلی البلدء فیبیعونھا فی أسواقھاء فیصل کل أحد إلی شراٹھا والنیل 
عحہ ٰ ۱ 

وسئل مالك عن خروج أھل مصر إلی الإاصطبل مسیرة میل ونحوہ أیام 
الاآأضحی؛ یتلقون الغنم یشترونھاء قال: ھذا من التلقي؛ وھذا فیما جرت 
العادة بتبلیغه الاأسواقء ولا مضرۃة فی ذلك. 


نَا ما كات:تض' بالتای کاقفر ا والتبار الٹی تلق ال الاصول ضوز 
بتفریق بیعھاء ویحتاجون إلی بیعھا جملة ممن یجنیھا أو یبقیھا في اأُصلھا 
ویدخلھا إلی الأمصار والقری؛ فقد روی ابن القاسم عن مالك فی الأجنة التی 
تکون حول الفسطاط من نخیل وأعناب یخرج إلیھا التجار؛ فیشترونھا 


.)۲٦۱۰١٠/٥( االمتتقی)‎ )١( 


۲٢٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 
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ویحملونھا إلی الفسطاط للبیع لا بأاس بذلكء وقال في سماع آشھب هو من 
التلقی ء وقال اشھب: لا بس بە ولیس هو من التلقي؛ انتھی . 

وفی (شرح الطحاوي) للعیني : اختلف في حذً التلقي الممنوع؛ فعن 
مالك کراہة ذلك علی مسیرة یومین؛ وعنه تخفیفه وإباحته علی ستة آمیال؛ ولا 
خلاف في منعه إذا کان قرب المصر وأطرافهء قال آبو عمر في (التمھیدا: 
وجملة قول مالك فی ذلك أنە لا یجوز أن یشتري اأحد من الجلب حتی یبلغ 
بالسلعة سوقھاء مذا إذا کان التلقی في أطراف المصر آو قریبا منهء قیل 
الات ارات إتَ کات دّلك على بت اسیال؟ ققال:: لا :باس؛ وروی اپ قَرَة 
عن مالك إني لآکرہ تلقي السلع وآن یبلغوا بالتلقيی آربعة بردء انتھی. 

وقال فی (شرح البخاري؛''': أما ما کان خارجاً من السوق فی الحاضرة 
و قریباً منھا بحیث یجد من یسأله عن سعرھاء فھذا یکرہ أن یشتري ھناك؛ 
لانه داخل فی معنی التلقیء وأما الموضع البعید الذي لا یقدر فیه علی ذلكء 
فیجوز فيه البیعء ولیس بتلقٌء قال مالك: وآکرہ أن یشتري في نواحي المصر 
حتی بھبط بھا إلٰی السوق . 

قال ابن المنذر: بلغنی ھذا القول عن اأحمد وإسحاق أنھما نھیا عن 
التلقی خارج السوق ورخصا فيه في أعلاہء ومذاہب العلماء فی حذٌ التلقي 
متقاربةء روي عن یحیی بن سعیدء أنە قال فی مقدار المیل من المدینة أو آخر 
منازلھا هو من تلقي البیوع المٹھي عنه انتھی. ٰ 


البِىحث الثالث : ت حکم من تلقی: قال الباجی : فان وفع التلقی من 
إنسانء فلمالك فی ذلك قولان فی (الموازیةاء روی عنە ابن القاسم أنە ینھیء 
فان عاد اُدب ولا رح مه شيء؛ وھو اختیار ایت وروی عله امن وھب 
)١(‏ (عمد القاري) (۸/ .)٦٦۷٤‏ 


۲۲۲۰ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 
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أنه یٹزع منە ما ابتاعء فیباع لآھل السوق؛ واختار ابن المواز أن یرد شراؤہ 
وترد علی بائعھا ویھ قال ابن حبیب ؛ انتھی . 


وتقدم في البحث الاول ما ترجم به البخاري ان بیعه مردودء قال 
الحافظ''': جزم المصنف بأن البیع مردود بناء علی أن الٹھي یقتضي الفسادء 
لکن محل ذلك عند المحققین فیما یرجع إلی ذات المنھي عنه؛ لا ما إذا کان 
یرجع إلی أمر خارج عنه فیصح البیع ویثبت الخیار بشرطہه الاتيی؛ وأما کون 
صاحبه عاصیاأً آثماً والاستدلال عليه بکونە خداعاً فصحیح. 


نفس العقد ولا یخل بشيء من أرکانه وشرائطە؛ وإنما هو لدفع الإضرار 
بالرکبانء والقول ببطلان البیع صار إليه بعض المالکیة وبعض الحنابلةء ویمکن 
ان یحمل قول البخاري: إن البیع مردود علی ما إذا اختار البائع ردّہ فلا 
یخالف الراجح . ٰ 

ثم اختلفواء فقال الشافعی: من تلقاہ فقد أساءء وصاحب السلعة 
بالخیارء لحدیث آبی ھریرۃة ( أآن النبی قَُ تھی عن تلقی الجلب؛ فإن تلقاہ 
فاشتراہ فصاحبه بالخیار إذا آتی السوق)ء أخرجه أبو داود والترمذيی؛ وأخرج 
مسلم''' بمعناہء وقوله: بالخیار أي إذا قدم السوق؛ وعلم السعر وھل یثبت 
ولا أو شر ط ان یقع لہ فی البیع غبن؟ وجھان: اأُصحھما الاول: وبهە قال 
الحنابلةء وظاھرہ أیضا أن الٹھيی لاجل منفعة البائع وإزالة الضرر عنهء قال 
این ار وحمله مالك علی نفع ھل السوق لا علی نفع رب السلعة وإلی 
ذلك جنح الکوفیون والاآوزاعی؛ قال: والحدیث حجة للشافعی؛ لآنە آثبت 


.۲۳۷ ٣/٤( افتح الباري)‎ )١( 
.)۱۲۲۱( آخرجه مسلم (۱۹٥۱)ء وأبو داود (۷١٣٣۳)ء والترمذي‎ )۲( 


۲۲٦ 





٣‏ ۔ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 
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الخیار للبائع لا لآھل السوق؛ واحتج مالك بحدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ 
عنھما - انتھی . 


فانے تو نا تعدم من کلام ابن الھمام فی الحث الآول یدل علی ان 
الس قالراحلت فان تج اتخالی واآقل الاسرآقن :وقال 1ا7" 
فان ثُلَفُوا واشٹري منھم فھم بالخیار إذا دخلوا السوقء وعرفوا أنھم قد غُبنوا 
إِن أحبوا ان یفسخوا البیع فسخوا. 

ثم قال بعد ذکر اختلاف العلماء فی کراھة التلقي : فإن خالف وتلقی 
الرکبان واشتری منھں: فالبیع صحیح في قول الجمیع؛ قاله ابن عبد الب 
وحکی عن اُحمد روایة آخری كت البیع قاسةك3 لظامر تھی الال آصحء 
لروایة أأبی ھریرة فی الخیار عند مسلمء والخیار لا یکون إلا فی عقد صحیح؛ 
ولآن الٹھي لا لمعنی في البیعء بل یعود إلی ضرب من الخدیعة یمکن 
استدراکھا بإثبات الخیارء وإذا ثبت ھذاء فللبائع الخیار إذا علم أنه قد غبنء 
وقال أصحاب الرأي: لا خیار لە؛ وظاھر المذھهب أنه لا خیار لە إلا مع 
الغَین؟ ا إنما ثیت لآجل الخدیعة ودفع الضشرز ولا ضرر مع عدم الغبن: 
وھذا ظاهر مذھب الشافعی . 

ویحمل إطلاق الحدیث فی الخیار علی هھذا لعلمنا َء ومرادہ؛ نہ یلا 
جعل لە الخیار إذا آتی السوق؛ فیفھم منە أنه أشار إلی معرفته بالغبن في 
السوقء ولولا ذلك لکان الخیار لە من حین البیعء ولم یقدر الخرقي الغبن 
اہنت للخیاں وینبعيی ان یتقید ہما یحرج عن العادة وقال اُصحاب مالك: 
إنما تھی عن التلقی لما یفوت بە من الرفق لآاھل السوق؛ وھذا مخالف لمدلول 
الحدیث: فاإنہ پا جعل الخیار للبائع إدا دخل السوق؛ اتھی: 


.)۳۱٢۲ /٦( (المغني)‎ (١) 


۲۲۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


وَلَا يَہغ بَعْضُکُمْ عَلّی بَیٔع بَعْفی. 00 وَلا يَبْمْ حَاضِرٗ 
لماد. -ص مہ مھ اس مہ یی جامس سی س شرنند تی 


(ولا یبع) مجزوم بلا الناھیةء وفي روایة: ٢لا‏ یبیع) بالرفع علی أنھا 
نافیف وعلی ما تقدم من کلام الحافظ تی الحملة الساىقة إشباع (بعضکم علی 
بیع بعض) تقدم في الحدیث السابق الکلام عليه مفصلاء وتقدم أیضا أن 
بعضھم حملوہ علی ظاھرہ وبعضھم علی معنی الشراء وبعضھم علی معنی 
السوم. 


(ولا تناجشوا) بحذف إحدی العائیخ وفتح الجیم وضم مین المعجمة؛: 
اتی الکلام عليه فی آخر الباب (ولا یبع) بالجزم علی الٹھيی؛ وفي روایة: الا 
یبیع) بالرفع علی النفي واحتمال الاإشباع (حاضر لبادٍ) وفیه أ٘یضاً أبحاث . 


الأول: في المراد بالباديیء قال الباجے '! ما البادي القیٰ منع من البیع 
اہ ال السراتی ضرحاكء ض ب ک عمود؛ وضرب أھمل منازل 
واستیطانء فأما أھل العمودء فلا خلاف أنھم مرادون في الحدیث؛ قال ابن 
المواز عن مالك: ھم الأعراب مل العمود لا یباع لم ولا یشری علیيھم؛ 
والاأاصل فيی ذلك الحدیث في الٹھي عن ذلك؛ ومن جھة المعنی أنھم لا 
وأما اُھل القری فقد قال ابن المواز عن مالك: إنه لم یرد بالنھی عن ذلك أھل 
القریٰ الین یعرفوت الاثمان والأسرواق+َ ولا باس يت وروی این المواز غن 
مالك: وأما مل القری الذین پشبھون أُھل الادیف فلا یباع لم ولا یٹنریٰ 


لم یعرفهء والقروي؛ إن کان یعرف الأسعارء فلا باأس أن یباع لە؛ وإن کان لم 


.)۲۱۰۴ /٥( ا( المتقی)‎ )١( 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


یعرفھا لم یبع لەءٴ وروی ابن المواز عن مالك: لا یبیع مدنیٌ لمصري ولا 
مصري لمدنی وفی (العتےة) : وأما اأُھل المدائن یبیع بعضھم لبعض؛ اُرجو ان 

وجهہ الاول آن بُعْدَ أوطانھم یقتضي جھلھم نالایعاتف فمنع من یعرفھا 
لیرخص بذلك ما جلبوہء ووجه القول الثانی ان حرمتھم متساویة وبأیسر مقام 
في البلد یعرفون الأسعارء ولا یصح أن یخفی ذلك علیھم؛ فلا فائدة لکتمانھم 
ذلك اتھیی۔. ْ 


وقال الموفق:''' البادي هھنا من یدخل البلدة من غیر أھلھاء سواء کان 
بدویاً أو من قریة أو بلدة أآخری؛ انتھی. 

رتی۔(اآار المشنارا'' 1 تیل× العافے :المالك۔رالانی التتریٰ: 
والأصح أنھما السمسار والبائعء ولذا عدي باللام لا بمن؛ قال ابن عابدین: 
قوله: قیل: الحاضر المالك؛ مشی عليه في (الھدایةا''' حیث قال: هو أن یبیع 
من أھل البادیة طمعا فی الثمن الغالی؛ لما فيه من الإضرار بھم؛ قوله: 
والأصح إلخ بأن یصیر الحاضر سمساراً للبادي البائعء قال الحلواني: هو أن 
الناس؛ انتھی: 

وقال الحافظ''': فسر الحاضر بالبادي بأن المراد تھی الحاضر أُن یبیع 
)١(‏ ا المغنی) .)۳۰۹/٦(‏ 
.)٦١١٤ /۷( )۲(‏ 


(۳) (٣ز٥٥).‏ 
)٤(‏ افتح الباري) (/۲۷۱). 


۲۲۰۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


انی نی سے اتا سا بحاء زا ال الیلہء ٹھتا اکور نی کب 
الحنفیةء وقال غیرهم: صورته أن یجيٍء البلد غریب بسلعته یرید بیعھا بسعر 
الوقت في الحالء فیأتيه بلديى؛ فیقول لە: ضعه عندي لا بیعه لك علی التدریح 
باغلی من ھذا السعر؛ فجعلوا الحکم منوطا بالباديیء ومن شارکه في معناہ 
قال: وإنما ذکر البادي في الحدیث لکونە الغالب؛ فألحق بە من یشارکه فی 
عدم معرفة السعر الحاضرء وإضرار أھل البلد بالإشارة عليه بأن لا یبادر 
بالبیع؛ وھذا تفسیر الشافعیة والحنابلة. 


وجعل المالکیة البداوة قیداء وعن مالك لا یلتحق بالبدوي فی ذلك إلا 
من کان یشبههء قال: فأما أھل القری الذین یعرفون أثمان السلعء والآأسواق 
فلیسوا داخلین فی ذلك اتھی: 

البحث الثانی فی حکمە: قال الموفق''': وممن کرہ بیع الحاضر للبادي 
طلحة بن عبید الله وابن عمر وأبو ھریرة ونس وعمر بن عبد العزیز ومالك 
واللیث والشافعی وأحمدہ ونقل آبو إسحاق في سماعاته ان الحسن بن علي 
المصري سأل أحمد عن بیع حاضر لباوٍء فقال: لا بس بەء فقال لە: فالخبر 
الذي جاء بالٹھي؟ قال: کان ذلك مرةء فظاھر ھهذا صحة البیعء ون انی 
اختص بأول الإسلام لما کان علیھم من الضیق فی ذلك؛ وھذا قول مجامد 
وأبيی حنیفة وأصحابهء والمذھب الأولٰ اتی 

وقال البخاري في اصحیحہ): رخص فبه عطاءء قال الحافظ'''': وصله 
عبد الرزاق عن الثوري عن عبید الله بن عثمان عن عطاء بن أبی رباحء قال: 
سألته عن أعرابي أبیع لەء فرحححص لی وأما ما رواء سعید بن منصور عن 


.)۳۰۹/٦( ە المغنيی)‎ )١( 
.۲)۳۷۱/٥( افتح الباری)‎ )٢( 


۲۳٣ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


مجاھد قال: إنما تھی رسول ال قٍَ ان یبیع حاضر لبادء لانە راد ان یصیب 
المسلمون غرتھمء فأما الیوم فلا بس فقال عطاء: لا یصلح الیومء فقال 
مجاھد: ما آری أبا محمد إلا لو آتاہ ظئر لە من أھل البادیة إلا سیبیع لە: 
فالجمع بین الروایتین عن عطاء آن یحمل قوله ھذا علی کراھة التنزیهء ولذا 
نسب إليه مجاھد ما نسبء وآخذ بقول مجاھد فی ذلك آبو حنیفةء انتھی. 

ومال البہخاري في مذہ المسألة إلی أن الٹھي لمن یبیع بالآجرة 
کالسمسارء وأما بدون الآجرة فیجوز؛ واستدل لذلك بحدیث (النصح لکل 
مسلماء وفی (المحلی): خصه الحنفیة بزمن القحط؛ لن فيه إضراراً بأھل 
البلدةء فلا ٌ زمن الرخص:؛ انتھی. 

وفی نار سیکتا ۶٢‏ کرہ بیع الحاضر للبادي فی حالة قحط وعوز 
وإلا لا لانعدام الضررء انتھی . 

البحث الثالث : في المراد بالبیع فيی الحدیث المذکورء ھل هو في معناہ 
ہو اج تل الشراء أیضا؟ وترجم البخاري فی (صحیحهہ (باب لا 

یشتري حاضر لباد بالسمسرةء وکرھهه ابن سیرین وإبراھیم للبائع والمشتري؛ 
قال إبراھیم: إن العرب تقول: بع لي ثوباء وھي تعني الشراء. 

قال الحافظ''': قوله: لا یشتري قیاساً علی البیع أو استعمالاً للفظ البیع 

فی البیع والشراءء قال ابن حبیب المالکي: الشراء للبادي مثل البیع لقولہ ہل : 

١لا‏ یبع بعضکم علی بعض)ء فإن معناہ الشراءء وعن مالك فی ذلك روایتان: 
ھی 

قال الباے ''' : أآما ما یمنع من التصرف؛ فقد روی ابن المواز عن مالك 


.)۳۱۲ /۷( )١( 
.)۴۷۳ /٥( افتح الباريی)‎ )٢( 
.۲٦٤٠٤ /٥( ا المنتقی)‎ )۳( 


۲۳ 


فی البدوي لا یبیع لە الحضري؛ ولا یشتري لەء وھذا متفق عليه في البیعء 
وقال مالك فی (العتبیة): إذا قدم البدوي فآکرہ ان یخبرہ الحضري بالسعرء 
وأما الشراء للبدوي؛ ففی (الموازیة) والعتبیة) عن مالك لا باس بذلك؛ 
بخلاف البیعء وقال ابن حبیب: لا یبیع لە ولا یشتري؛ انتھی. 


وقال الموفق'': فأما الشراء لھمء فیصح عند أحمد وھو قول الحسنء 
وکرھت طائفة الشراء لھمء کما کرھت البیعء ری قر اس قالۃ کان 
یقال: ھی کلمة جامعةء یقول: لا تبیعن لە شیئاء ولا تبتاعن لە شیثاأء انتھی. 


وقال العینی''': قد اختلف العلماء فی شراء الحاضر للباديء فکرھت 
طائفةء کما کرھوا البیع لەء واحتجوا بأن ک فی اللغة یقع علی الشراء؛ کما 
یقع الشراء علی البیعء ورُوي ذلك عن آنس؛ وأجازت طائفة الشراء لھم 
وقالوا: إن الٹھی إنما جاء فی البیع خاصةء ولم یعدوا ظاھر اللفظء رَوِي ذلك 
عن الحسن البصري.. واختلت قول مالك فی ذلكء فمرة قال: لا یشتري لە؛ 
ومرة أجاز الشراء لەء وبھذا قال الشافعی واللیث؛ وقال الکرماني: قال 
إبراھیم : العرب تطلق البیع علی الشراءء قال الکرماني: ھذا صحیح علی 
مذھب من جوز استعمال المشترك فی معنييهء اللھم إلا أن یقال: البیع والشراء 
ضٍدانء فلا یصخُ إرادتھما معأء انتھی. 

البحث الرابع: ھل یدخل في الٹھي الإشارۃ أیضاً أم لا؟ قال الحافظ''': 


از الا رتا آت یئ العاضر غلی :الادی+ وقال: لس الانارہعاء رع 
اللیث وأبی حنیفة لا یشیر عليه؛ لأنه إذا أشار عليه فقد باعهء وعند الشافعیة 


.)۳۱۰/٦( (المغني)‎ (١) 
.)4٦٦٤ /۸( معمد القاري)‎ )٢( 
.۲۳۷۲ /٥( افتح الباری)‎ )۳( 


۲۲٢ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


فی ذلك وجھانء والراجح منھما الجواز؛ لآنه إنما نھي عن البیع لەء ولیست 
الاشارة رع وقد ورد الأمر بنصحہ ؛ فدل علی جواز الاإشارة انت 

وفی (المنتقی)''': قال مالك في (العتبیة): إذا قدم البدوي؛ ثَٔ ان 
پیخبرہ الحضري بالسعر انتھی. 

قال الموفق''': أما إن أشار الحاضر علی البادي من غیر أن یباشر البیع 
لہ سریپ یپ یس والآوزاعي وابن المندر رر مالك 
واللیثء وقول مم 5 ما لم یثبت خلافهء انتھی. 
الحضري بالشویء یبیعه لە؛ لان الٹھی إنما جاء فیما جلبه بنفسه؛ وکرہ ابن 
القاسم للحضري ان یخبر البدوي بالسعر. ٰ 

قال ابن رشد: لما فيه من الاضرار باأھل اف ون قطع المرافقء ولا 

قلت : راد خالاف المالکیة فإان خلافھم فےه معروف؛ وقال العیننيی 
واختلف فی أھل القری:؛ ھل ھم مرادون بالحدی یثٹ؟ فقال مالك: إِن کانوا 
یعرفون بالآأثمان فلا باأس بەء وإن کانوا یشبھون أھل البادیةء فلا یباعء ولا 
یشار عليھم قال شیخنا: ل یلزم من النھيی عن البیع تحریم الاشارة عليه إذا 
اسيشتَازہ وھو قول الاوزاعي: قال: وقد أُمر بنصحه فی بعض طرف ھذا 
الحدیث؛ وھو قوله: ف(إذا استنصح احدکم أخاہ فلینصح لە٥ء‏ وحکی الرافعي 


8) 


.)۱٠٤/٥( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۳۱۱٣/٦( )۲( 

(۳) لإکمال إکمال المعلم؛ /٥(‏ ۱۸۳۴). 
)٤(‏ معمدہ القاري) .)٦۲۹/۸(‏ 


۲٦۴۳ 


٣۳‏ ۔ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


عن أبی الطیب وأبی إسحاق المروزي أنە یجب عليه إرشادہ إليه بذلاً للنصیحة 
مالكء بل حکی ابن العربی عنه أنه لو سأله عن السعر لا یخبرہ بە لحق أھل 
الحضر انتھی. ْ ۱ 


وقال في موضع آخر: روی أحمدٌ من حدیث حکیم بن أبي یزید عن أبيە 
حدثني أبي قال: قال رسول الل لل: (دعوا الناس یرزق اللہ بعضھم من 
بعض؛ فإدا استنصح الرجل الرجل فلینصح لا وروی 7 داود من طریق 

300 1 ہہ لے ۔(١)(‏ ۰چ ٠‏ 

سالم المکیٔ اأن اعرابیا حدثه انه قدم بحلوبة ٭ علی طلحہ بن عوید اھ 

البحث الخامس: فی شرائط النھی فی الحدیث المذکورء قال صاحب 
(المقنع) : فی بیع الحاضر للبادي روایتانء إحداھما یصح ؛ والأآخری لا یصح 
ویقصدہ الحاضر وبالناس حاجة إلیھاء وإن اختلٌ شرظٌ منھا صحّ البیعء قال 

أحدھا: أن یکون الحاضر قصد البادي لیتولی البیع لەء فإن کان هو 
القاصد للحاضر جاز؛ لن التضییق حصل منە لا من الحاضر . 

الثانی : ان یکون البادي جاھلاً بالسعرء قال أحمد في روایة أبيی طالب: 
إن کان البادي عارفاً بالسعر لم یحرم. 


الثالثٹ: ان یکون قد جلب السلعة للبیعء فأما ا!ِن جلبھا لیأاکلھا أو 


)١(‏ حلوبة: بالحاء المھملة أي ناقة تحلب؛ وقیل: بالجیمء وھي ما تجلب من کل ما یباع 
والمراد الناقة التي تجلب للبیعء کذا في (ہذل المجھودا .)۱۰۸/۱٥(‏ 


۲۳۰ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


چ و یچ جج چج چو ھجم چو یھ وھ یو یھ و یھ ھ ھوھ و یو و هھ و ھچ جو مج ۳ج جج >+ ھعج جج ٴٛ هی یج“ غقغق 3ج +ج جج مج ج هؿ ؿٰ ةؿق ض۵جؿق ھ“ جج مج مج ۓؿ ئج وہ یج و وّئے یج ےج و ےت ٭ھم ہہ 


یخزنھاء فلیس في بیع الحاضر لە تضییقاء بل توسعةء وذکر القاضي شرطین 
آخرین: أحدھما: أن یکون مریداً لبیعھا بسعر یومھاء فأما إن کان فی نفسه ان 
لا یبیعھا رخیصةء فلیس فی بیعه تضییق؛ الثاني : ان یکون بالناس حاجة إلیھاء 
وضرر في تأخیر بیعھا کالاقوات ونحوھاء وقال اصحاب الشافعي: إنما یحرم 
بشروط آربعةء وھی ما ذکرنا إلا حاجة الناس إلیھاء فإن اختل شرط منھا لم 
یحرم البیعء انتھی. وکذا قال الموفق'''. 


وقال الحافظ'': قال ابن المنذر: اختلفوا فی ھذا الٹھی والجمھور علی 
أنه للتحریم بشرط العلم بالٹھيیء وآن یکون المتاع المجلوب مما یحتاج إليهء 
یمنع وزاد بعض الشافعیة عموم الحاجةء وآن یظھر ببیع ذلك المتاع السعة في 
تل البلد قال ابن دفیق العید: اکٹ ھذہ الشروط تدور بین اتباع اللفعظ آ3 
المعنی: انتھی: ْ ْ 


وقال ابن عبد البر*': حمله مالك علی أھل العمود خاصة البعیدین عن 
الحاضرة؛ الجاھلین بالسعر فیما یجلبونہ من فوائد البادیة دون شراء وإنما قیدہ 
بھذہ القیود؛ لأن الغرض من الحدیث إرفاق أھل الحضر بأھل البادیة مما لیس 
فیه ضرر ظاھر علی أھل البادیةء وھذا إنما یحصل بمجموع تلك القیودء وبیانہ 
إذا لم یکونوا أھل عمود فھم أھل بلادء والغالب أنھم یعرفون السعرہ فلھم ان 
یتوصلوا إلی تحصیله بأنفسھم وبغیرهم . 


وکذا إِن کان الذي جلہوہ اشتروہ: فھم فه تجار یقصدون الربحء فلا 
)١(‏ انظر : ا المغنی) /٦(‏ ۳۱۰). 


.)۲۳۷۱/٤( ففتح الباري؛‎ )٢( 
.)۳۳۹/۳( انظر: ا شرح الزرقاني)‎ )۳( 


۲۳۰٥ 


یحال بینھم وبینەء ولھم آن یتوصلوا إليه بالسماسرة وغیرهم؛ وأما أُھل العمود 
الموصوفون بالقیود المذکورة؛ فإن باع لھم السماسرة أو غیرھم ضر بأھل 
الحضر في استخراج غایة الثمن فیما اأُصله علی اأُھل العمود بلا ثمنء وقصد 
الشارع إرفاق أھل الحاضرۃ بەء انتھی. 


قال الباجی”"': قال ابن المواز: عن مالك في النھي عن بیع الحاضر 
للباديی هم الاعراب أھل العمودہ فإنھم لا یعرفون الأسعارء فیوشك إِذا تناولوا 
البیع لآنفسھم استرخص منھم ما یبیعونه؛ لن ما یبیعونه أکثرہ لا رأس مال لھم 
فیە؛ لآنھم لم یشتروہ؛ وإنما صار إلیھم بالاستغلالء فکان الرفق بمن یشتریه 
ُولی مع آن أھل الحواضر ھم آکثر الإسلام وهي مواضع الائمةء فیلزم 
الاحتیاط لھا والرفق بمن یسکتھاء انتھی . 

البحث السادس: في من خالف الحدیث فباع لبادء قال الأبی''': فإن 
وقع بیع الحضري للبدويی؛ فقال ابن القاہی کی رواہ فیسی ‏ یٹ یفقسخ البیع ؛ 
نہ ابتاع خراما للٹھی وقال في روایة سحنون: یمضي؛ وعلی الفسخ؛ ء فقال 
ابن رشد: یفسخ ما کان قائماً ویفوت بما یفوت فبيه البیع الفاسدء فیمضي 
بالقیمةء وقیل بالثمنء وعلی أنە لا یفسخ فقیل: یخیر المبتاع بین الرد 
والإمضاء إذا لم یعلم أن الحضري باعهء وقیل: لا حق لە؛ فلا یخیرء انتھی . 

قال الباجی'': قال ابن القاسم: یفسخ البیع حضر البدوي أو بعث 
سلعتہ إلی الحاضرةء ورواہ ابن حبیب عن مالك: قال مالك: وکذلك الشراء 
ولم یر ابن عبد الحکم فسخہ إِذا باع حاضر لباد ورواہ سحنون عن ابن 


.٦۱۰۴ /٥( االمتقی؛‎ )١( 


.]۲۱۸۳ /٤( لإکمال الاإآکمال)‎ )۲( 
.)٦٠٤١ /٥( ) (المتفے‎ )٣( 


٣ں‎ 


۳ ۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 
وک میں رظ ہو ضا 
ولا تضروا الِبل وَالعغنم. ٹ۱ و رد رر رررر۔رںررررہ رہہ 


الثانی ان العقد سالم من الفسادء وإنما نھي عنه لمعنی الاسترخاص؛ ومن 
تکرر منه ھناء قال اق القاسم مین (العتبیة): یؤدب؛ وروی عن این وھب 
یزجر ولا یؤدبء واإن کان عالماً بمکروھهەء انتھی . 


وقال الموفق''': وإن اجتمعت الشروط فالبیع حرامء وقد صرح الخرقي 
بہطلانہ؛ ونص عليه اُحمد في روایة إسماعیل بن سعیدء وعن أحمد روایة 
آخری أن البیع صحیحء وھو مذھب الشافعي؛ لکون النھي لمعنی في غیر 
المتھی؛ ولناء أنە مٹھي عنه والنھيی یقتضی فساد المنھي عنهء انتھی. 


(ولا تَصرُوا) بضم المثناة الفوقیة؛ وفتح الصاد المھملة؛ والراء المشددة 
بعدھا واو بصیغة الجمع علی المشھور فيی ضبطه؛ وفيه قولان آخران یأتي 
بیانھما (الإبل) منصوب علی المفعولیة (والغْتُم) عطف علی الاإبلء ھذا هو 
المشھور فی ضبطه؛ وعزاہ عیاض لضبط یھ و مر قال: وکان 
شیخنا ابن عتٌاب يُقَرّيه للطلبةء فیقول: هو مثل فلا تر اشن 4''' ني 
الضسط وضط بھتح التاء وضم الصاد والابہل علی ھذا اھت منصوب 7 
المفعولیةء وعلی ھذا هو من صررت الشيء إذا ربطتەء وضبط أیضاً بضم التاء 
وفتح الصاد بدون الواو فالإبل علی مذا نائب الفاعلء والصواب الاول 
واشتقافه من التصریة مصدر ضری هد الراء إِذا جمع؛ یقال : صریت الماء ٗ۴ 
الحوض أي جمعتهء والتصریة فی عرف الفقھاء جمع اللبن في الضرع الیومین 
والثلاثة حتی یعظم٠‏ فیظن المشتري أنە لکثرة اللبن . 


وقال البخاری: المصراة التی صضّري مھا وحقن فيه؛ وجمع؛ ولم 


.)۳۱۰/٦( المغنی)‎ ۸ )١( 
.۳۲ سورۃ النجم: الایة‎ )٢( 


۲۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


۔ و طر سے سرپ ے ۳ جو یچ ے8 ا سرت سرچ ے پت ہہ 
ب۰ سے حی ۰ 

سے حم ۔ سے ۔ 

رضھا٘ امسکھا. ےا مم مھ و و وم وم وم و ے ے ہے و ےم ےم جوم ےم مج ےم ےم مہ وو و ےو وو وج ججمدعہامےھ٭ 
سپ ٭٭ 


ں 


جس 


یحلب أیامأء قال الحافظ''': ھذا التفسیر قول أبی عبید وأکثر أھل اللغة. 
وقال الختافغعی: هو ربط اأخلاف النافة أو الشاةۃ وترك حلھا٘ والآول آصح ؛ 
لاحم ضربت اللبن في الضرع إِذا جمعتە: ولیس من ضرزت الشيء إذا ربطته 
إذ لو کان مه لقیل : مصرورة أُو مصررٗ ولم یقل : مصراةۃ علی أنه قد سمع 
الامران فی کلام العرب . 

تی2 پستل آ۵ کرت یضرا مفضررف آبال اخداقی ال اتی یاہ نال 
أبي'': ما ذکر أبو عبید یرجع إلی أنه من التصریةء ولذا أنکر أن یکون من 
الصر الذدي هو الربط وتسمی ارَقًَ محمٰلة والتحفیل بالمھهملة والمماء: 
کترته فقد حفلته؛ تقول: ضرغ حافل؛ أي عظیم؛ واحتفل القوم إذا کثر 
جمعھم: ومنە سمي المحفل . 

(فمن ابتاعھا) أي المصراة (بعد ذلك) اي بعد التحفیل (فھو بخیر 
النظرین) أي الرأیین الاّتی بیانھماء وقال الباجی: قال محمد: لە الردٌ بعد أن 
یحلب مرتین؛ فإن حلب ثلائثاً لزمتهء انتھی. (بعدأن یحلبھا) بضم اللام من 
باب نصرء وفي روایة البخاري: ان یحتلبھاء وھو بفتح ان والفعل منصوب . 

قالق: ال ائظ 2 وظطاف الترے آ5:الکارالابقے الا ند السالبے 
والجمھور علی آنە إذا علم بالتصریة ثبت لە الخیارء ولو لم یحلب . 


نم بین النظرین بقوله: (إن رضبھا) ا المشتري (آسکھا) أي المصراۃ 
)١(‏ ا(فتح الباری) .)۳٦٣ /٤(‏ 


(۲) ؛(إکمال إکمال المعلم) .)۱۸٤١ /٤(‏ 
(۳) ففتح الباري؛ .)۳٦٣ /٥(‏ 


۲۳۲۰۸ 


۳ ۔ کتاب البیوع )٤٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 
وَإِن سَخْطھاء رِدھا وَصَاعا مِن تمرا. 
آخرجه البخاريٗ فی: ۳٣‏ ۔ کتاب البیوع؛ ٦٦‏ ۔ باب الٹھي للبائع ان اضق 


نظاری:15. 


ولا شيء لەء وھو یقتضی صحة بیع المصراة (وإن سخظھا) اي کرھھا (ردھا) 
اي رد المصراة (و)رَدٌ معھا (صاعا من تمر) قال الحافظ : الواو فی وصاعا من 
تمر عاطفة للصاع علی الضمیر في ردّھاء ویجوز أن تکون الواو بمعنی مع 
ویستفاد منە فوریة الصاع مع الرد ویجوز أن یکون مفعولاً معهء ویعکر عليه 
قول جمھور النحاةۃ: إن شرط المعفول معه ان یکون فاعلا۔ 

قال الزرقانی”: نصب صاعاً علی أن الواو بمعنی مع لا مفعولاً معەہ؛ 
لأن جمھور النحاۃ علی أن شرطہ أن یکون فاعلاًء نحو جثت أنا وزیداأء وفی 
(المحلی): کذا قیلء والمشھور عدم الاشتراطء واختلغت الروایات دا فی 
رد الصاع من التمر والطعام والبر وغیر ذلك کما بسطھا الحافظ وغیرہ قال 
الحافظ : وقد أخذ بظاھر ھذا الحدیث جمھور أُھل العلمء وأآفتی بہ ابن مسعود 
وبو ھریرة ولا مخالف لھم من الصحابةء وقال بە من التابعین ومن بعدھم من 
لا یحصی عددہء ولم یفرقوا بین أن یکون اللبن الذي احتلب قلیلاً آو کثیرا 
ولا بین ان یکون التمر قوت تلك البلد أم لا ۔ 

وخالف في أصل المسألة أکثر الحنفیة وفی فروعھا آخرونء آما الحنفیة 
فقالوا: لا یرد بعیب التصریة؛ ولا یجب رد صاع من التمرء وخالفھم زفر 
فقال بقول الجمھور إلا أنه قال: یتخیر بین صاع تمر أو نصف صاع بر وکذا 
قال ابن بی لیلی وأبو یوسف فی روایة إلا أنھما قالا: لا یتعین صاع التمر بل 
قیمتەء وفی روایة عن مالك وبعض الشافعیة کذلك؛ لکن قالوا: یتعین قوت 
البلد قیاساً علی زکاة الفطرء وبسط الحافظ في الأعذار للحنفیة عن الأخذ بھذا 


.)۳۳۹ /۳( (شرح الزرقانيی)‎ (١( 


۲۳۰۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


٭ “٭ ؿ" ‏ و یج جؿ ھت مج وج جم ٣م‏ مج یج جج ج مم ىھجؿ٭ يی“ 3+ ؿق ھقؤ یىغ ؿ جم مج 3ج “م“ ج مج و ج مج قج ق جج يؿٰ ؿق یْ +ۃ 3ۃ 5ۃ ة<ۃّ ھم جج ظقج +<ۃ ق8 قج وج جج جم ۰ج ؤ ی٭ٴ ج ھ٭*٭ ھ ى یمم مم 


الحدیث والرد علیھا 3 وکذا بسط العینيی فی شرح البخاری' '' والطحاوي فی 
الجواب عنھا 
وقال ابن رشد 
فا3ا لنھھری 
رقال آ عیتتاراضعافتة است: اضعا للاختاق غل آن الاضات 
إذا اشتری شاةء فخرج لنھا قلیلاً أن ذلك لیس بعیب؛ قالوا: وحدیث المصراةۃ 
یجی ان < یو جب عملا لمفارقته الاأصول؛ وذلكَ أُنہ مفارق للأاصول ہو جوہ. 


بت التصریة عند مالک والشافعي عیب ؛ وحجتھم حدیت 


ھت آ۵ معارض لقولہ ہے : (الخراج بالضمان١ء‏ وھو أصل متقَیق ظلیا 

ومنھا: ان فیه معارضة منع بیع طعام بطعام نسیئةء وذلك لا یجوز 
باتفاق. 

ومنھا: أن الأصل فی المتلفات إما القیم وإما المثلء وإعطاء صاع من 
تمر في لبن لیس قیمة ولا مثلا۔ 

ومنھا : بیع الطعام المجھولء أي الجزاف بالمکیل المعلومء ولکن 
الواجب ان یستثنی هذا من ھذہ الأصول کلھا لموضع صحة الحدیث؛ وہذا 
کأنه لیس من ھذا الباب؛ وإنما هو حکم خاص؛ انتھی. 

وذکر العینی فی شرح البخاري والطحاوي أن أبا حنیفة ومحمداً 0 
فی روایة وأہا یوسف فی المشھور عنه وأشھب من المالکیة والکوفیین وابن 


بر بجی غ لیں :لشتری رڈ المفبراة نشار الیے) الاپ 


.)٥٤٥٤/۸( معمدہ: القاريی)‎ )١( 
.)٦۱۷ ٥ /۲( اہدایة المجتھدا‎ )٢( 


۲٠ 


٣ت‏ کتاب البیوع )٤٦٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 





وو و و و ےو وو وج ج ےد جم ے و ےو ےم و ےج وم جوم مو ےو مو جوے ےم و یمم ھی وم وم وھ ھ٭ ہک ہہ ہہ ۹> ۹٭+٭ هە >٠‏ ە٭ مہ 





وفی کتب أصحابنا الحنفیة: لیس لە أن یرد المصراۃ؛ لانه وجد ما یمنع 
الردء وھو الزیادة المنفصلة عنھاء وفی الرجوع بالنقصان روایتان عن أبي 
حنیفةء وفي روایة شرح الطحاوي: یرجع علی البائع بالنقصان من الثمن: 
لتعذر الرد وفی روایة (الأسرار): لا یرجع؛ لان اجتماع اللبن وجمعه لا 
کون غتاء اقھی۔ - 


وقال الباجی''': قال ابن القاسم: قلت لمالك: أتأخذ بحدیث المصراتۃ؟ 
قال: نعم وقال ابن المواز: لم یأخذ به اُشھب؛ وقال: جاء ما یضعفه ان 
الغلة بالضمانء وسألت عنە مالکأء فکأنه ضعفهء قال أشھب: وھو لو ردھا 
بعیب وقد آکل منھا فلا شيء عليهء انتھی . 


وقال الأبی''': أُخذ مالك في المشھور عنە بھذا الحدیث؛ ولم یأخذ به 
فی قوله الاآخر الذي لە في (العتبیة) و(امختصر ابن عبد الحکم) وقال: قد جاء 
حدیث (الخراج بالضمان)ء انتھی . والفغروع المختلفة ففي الیات:غند ‏ القائلین 
بذلك کثیرةۃ جداء کما أشار إليه الحافظ . 


اتاد خاقال الو 2 ات افا ره اف7 لزمة رذيال الین 
وهذا قول کل من جوز ردھاء وھو مقدر في الشرع بصاع من تمر؛ کما في 
الحدیث الصحیح؛ وھذا قول اللیث وإسحاق والشافعي وأبی عبید وأبي ٹوو 
وذھب مالك وبعض الشافعیة إلی أن الواجب صاع من غالب قوت البلد؛ لان 
فی بعض الأحادیث ١ورَدٌ‏ معھا صاعا من طعام)ء وفي بعضھا اورڈ معھا مثل 
أو مثلی لنھا قمحا). 
)١(‏ ۸ المتقی؛ .)٦۱۰٠ /٥(‏ 


(۲) ل(إکمال إکمال المعلم) .)۱۸۰١ /٤(‏ 
(۳) (المغني) /٦(‏ ۲۱۷). 


۲۱ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 








فجمع بین الاأحادیث؛ وجعل تنصیصه علی التمر؛ لأنه غالب قوت البلد 
في المدینةء ونص علی القمح؛ لآنه غالب قوت بلد آخرہ وقال أبو یوسف: 
یرد قیمة اللبن؛ لان ضمان متلف؛ فکان مقدراً بقیمته کسائر المتلفات وحکي 
ذلك عن ابن أبي لیلیء وحکي عن زفر أنه یرد صاعاً من تمر أو نصف صاع 
من بر بناء علی قولھم في الفطرة والکفارۃء ولناء الحدیث الذي أوردناہء وھو 
المعتمد فی ھذہ المسألةء وقد نص فيه علی التمرء انتھی. ْ 


قلت: وما قال: إن ھذا قول کل من جُوّر الرد لیس بصحیحء فقد قال 
الای؟ المشھور نہ لا بل من رد الصاع معھا ولمالك واأشھب نہ لا یرد معھا 
کا وھو خلاف نص الأحادیث: وإذا تعین الصاع فالمشھور أنه من غالب 
عیش أھل الٰیلدف ا٢ی‏ 


قال الباجي''': ومما ذا یکون الصاعء قال ابن القاسم عن مالك: من 
غالب قوت البلدء وبە قال آبو علي عن أبي ھریرة من أصحاب الشافعيء وقال 
زیاد بن عبد الرحمٰن عن مالك: وجدته فی کتابيیء من اشتری شاة مصراة أو 
ناقة فله إذا حلبھا ان یردھا ومکیلة ما حلب من اللبن تمراً أو قیمتهء وقال أکٹر 
أصحاب الشافعي : لا یکون إلا من التمر وقد تعلق أصحابنا فی ذلك بما 
زوی ئن سیرین عن أأبی ھریرة فی ھذا الحدیث (وصاعاً من طعام)ء ووجه 
ذلك علی الروایة المشھورۃ في صاع التمر آنه خحصه بالذکر؛ لأنه کان أغلب 
قوت ذلك البلد فیجب آن یکون لغیرہ من البلاد غالب قوتھمء کزکاة الفطرء 
انتھی . 


۲۔ ومنھا: ما قال الحافظ'': ظاھر الحدیث أن الخیار لا یت إلا بعد 


.)۲۱٠٦/٥( االمنتقی)‎ )١( 
.)۳٦٣ /٥( ففتح الباري)‎ )٢( 


۴٣‏ ۔ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 
کا ھک ہا ا ہے نے اک تھے بے یدعس ہے 





الحلب؛ والجمھور علی أنه إذا علم بالتصریة ثبت له الخیارء ولو لم یحلبء 
اس مات افصرت لات ت گا ]باعل کر انی قشرت 
الخیاں فلو ظھرت التصریة بغیر الحلب؛ فالخیار ثابت . 


قال الموفق: إن علم بالتصریة قبل حلبھاء مثل أن أَقر بە البائعء أو شھد 
بە من تقبل شھادتہء فله ردُھاء ولا شيء معھا؛ لأن التمر إنما وجب بدلا للبن 
المحتلب؛ ولذا قال پا : (ففی حلبتھا صاع من تمرا؛ ولٰم باقن ھا تع امیا 
فلم یلزمه رد شيء معھا وهذا قول مالك؛ قال ابن عبد البر: ھذا ما لاخلاف 
فیەء انتھی . ٰ 


۷ے ربا عا قال رتو ک2 لی ا اي الایع بحالہ کم رڈھا :رد 
لبٹھاء ولا یلزمہ شيء؛ لأآن المبیع إذا کان موجودا فردّہ لم یلزمه بدلەء فإن 
أبی البائعء وطلب التمر لم یکن لە ذلك إذا کان بحاله لم یتغیرء وقیل: لا 
یلزمہ قبوله؛ لظاھر الخبرء ولأنه نقص بالحلبء وکونە فی الضرع اآحفظ لە. 

ولناء أنه قدر علی رد المبدلء فلم یلزمه اتال و الحافبث المرآھ یا رذ 
التمر حال عدم اللبنء وإن کان اللبن قد تغیرء ففيه وجھان؛ احدھما: لا 
یلزمہ قبولهء وھذا قول مالك للخبرء ولآنه قد نقص بالحموضة؛ والثانی : یلزمہ 
قبولە؛ لأن النقص حصل بتغریر البائع وتسلیطه علی حلبهء فلم یمنعء انتھی. 

نل ئن لور الارلی سا خلاف مالنف 05 الا ے7 0ات راہ 
أحدھما أن یکون اللبن بدلَ الصاع لم یلزم الآخرء فإن اتفقا علی ذلكء فقد 
قال ابن القاسم فيی (المدونة): لا یجوز ذلكء واحتج بأنيی أخاف ان یکون من 
بیع الطعام قبل استیفائه؛ لأآنه لا فرض عليه صاعا من تمرء فصار ثمنا قد 


.)۲۱۹/٦( ه المغني)‎ )١( 
.)۱٠٦١/٣( دالمتقی؛‎ )٢( 


۲۴ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٥٤(‏ باب (۲) حدیث 





وجب للبائع فلا یفسخه في اللبن قبل القبض؛ ووجه آخر أن الذی یجب ردہ 
ما کان موجوداً من اللبن حین البیعء وذلك لا یتمیز من غیرہ فلا یمکن رد 
وقال سحنون: لا باس بە؛ لنه یکون إقالةء وما ذکرناہ یمنع منەء انتھی. 


وقال 0ت حرم رذ اللبن الذيی حلبه منھا بدلاً عن الصاع ولو 
بتراضیھما؛ لما فیه من بیع الطعام قبل قبضه؛ لانه برد المصراةۃ وجب الصاع 
علی المشتري عوضاً عن اللبن؛ فلا یجوز أخذ اللبن عوضاً عنه. انتھی. 

٤‏ - ومنھا: متی یثبت لە الخیار؟ قال الحافظ''': فی حدیث مالك بلفظ 
(إِن سخطھا رڈھا)ء ظاھرہ اشتراط الفور وقیاساً علی سائر العیوب؛ لکن 
الروایة التيی فیھا ان الخیار ثلاثة آیام مقدمة علی ھذا الإطلاقء ونقل فیه نص 
الشافعي؛ وھو قول الاکئر وأجاب من صحٌح الأول؛ بأن هذہ الروایة محمولة 
علی ما إذا لم یعلم آنھا مصراۃة إلا فی الثلٹ ؛ لکون الغالب آنھا لا تعلم فیما 
دون ذلك؛ قال ابن دقیق العید: والثانيی أرجح؛ لان حکم التصریة قد خالف 
القیاس فی اأُصل الحکم لآجل الئص؛ فیطرد ذلك ویتبع في جمیع مواردہ 
تھی 


رق ۶ اتی 77 ال مھ الہ سد ات حاےص٘ىی ات عالب 
ٹلائاً لزمتەء وقال ابن القاسم لما سئل أیردُھا بعد الثلائة؟ قال: إذا رأی من 
ذلك ما یعلم آنه قد اختبرھا قبل ذلكء فما حلب بعد ذلك منع الرد قال 
الباجي : والاظھر عندي أنہ یکون الخیار بعد الثلاثةء وقد روي عن أبی ھریرة 
فيی ھذا الحدیث؛ فھو بالخیار بعد أن یحلبھا ثلاثاء ومن جھة المعنی أن الحلبة 


.)۱١١ /۳( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۳٦٢۲ /٤( ففتح الباري)‎ )٢(_.۔‎ 
.)٠٠٥١/١( ) (المتقف‎ )٣( 


۳ ۔ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


ہے جج جج ج ےج و ےی و وی ےچ وج وج و ےج و و ہے ے ےج ےج جج و و ےج جج جو چو وو ے ےو جم و جم وج و ہے ےج و و جج و تج .>> ھ٭ 





الثانیة لا یعلم بھا حالھاء لجواز أن یکون نقص اللبن لاختلاف المرعی؛ ولان 
التحفیل یقلل لبنھا فی الحلبة الثانیةء فإنما یعلم حقیقة آمرھا بالثالثةء فیجب اأن 
یکون لە الخیار بعدھا؛ لآنە بھا یتبین أمرھاء انتھی . 


وقال الموفق*'': اختلف أصحابنا في مدة الخیارء فقال القاضي: هو 
مُقَثرٌ بثلاثة أیامء لیس لە الرد قبل مضیھاء ولا إمساکھا بعدھاء فإن آمسکھا 
بعد ذلك لیس لە الرد قال: هو ظاھر کلام اأحمد وھو قول بعض اأُصحاب 
الشافعي؛ لروایة أبي ھریرۃ بلفظ : ١٢فھو‏ بالخیار ثلائة أیام“ رواہ سل ' 
قالوا: فھذہ الثلائة فُذُرّما الشارع لمعرفة التصریةء فإنھا لا تعرف قبل مضیھا؛ 
لأنھا فی الیوم الأول لبنھا لین تصریةء وفي الیوم الثاني یجوز ان یکون لبنھا 
نقص؛ لتغیر المکان واختلاف العلف٠‏ فإذا مضت الكثلائة استبانت التصریة؛ 
وثبت الخیار علی الفورء ولا یثبت قبل انقضاکٹھا . ٰ 

وقال أبو الحَطاب : متی ثبتت التصریة جاز لە الد قبل الثلاثة وبعدھا؛ 
لات تال بے الشات َلك الرهڈ ہ:إذا نے کات اقالں) وھدا قوں 
بعض المدنیینء فعلی ھهذا یکون فائدة التقدیر فی الخبر بالثلاثة؛ لان الظاھر 
أنه لا یحصل العلم إلا بھاء فاعتبر بھا؛ لحصول العلم ظاھراء فان حصل 
العلم بھا و لم یحصل بھاء فالاعتبار بہ دونھا کما في سائر التدلیس . 

وظاھر قول ابن أبيی موسی أنە متی علم التصریة ثبت لە الخیار في الایام 
الثلاثة إلی تمامھاء وھذا قول ابن المنذر وأبی حامد من اأَصحاب الشافعي؛ 
وحکاہ عن الشافعی نصاً؛ لظاھر الحدیث٠‏ فإنه یقتضي ثبوت الخیار في الأیام 
الثلاثة کلھاء وعلی قول القاضیي لا یثبت الخیار فی شيء منھاء وإنما یثبت 


.)٦۲٢٦٢ /٦( (المغني)‎ (١( 
.۹ ء۱۱٥۸‎ /۳( (اصحیح مسلم)‎ ( 
۲٤٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


عقیبھاء وقول آبي الخطاب یسوی بین الأیام الثلائة وبین غیرھاء والعمل 
بالخبر آولیء والقیاس ما قال آبو الخطاب؛ لآأن الحکم کذلك في العیوب 
وسائثر التدلیس؛ انتھی . 

٥‏ ومنھها: ما قال الحافظ''' إن ابتداء همذہ المدة من وقت بیان 
التصریةء وھو قول الحنابلةء وعند الشافعیة أُنھا من حین العقدء وقیل: من 
التفرق ویلزم عليه أُن یکون الغرر أوسع من الثلاث في بعض الصورہ وھو ما 
إذا تأآخر ظھور التصریة إلی آخر الثلاث٠‏ ویلزم عليه أیضاً أُن تحسب المدة قبل 
التمکن من الفسخ؛ وذلك یفغوت مقصود التوسع بالمدةء انتھی . 

قلث: وتقدم في البحث الماضی ان بعضھم ذھب إلی اشتراط الفور بعد 
الحلبةء وبعضھم إلی ان الرد في الحلبتین فقطء ولزم البیع في الحلبة الثالثة 
قال الدردیر'': إن حلبت المصراة حلبة ثالثة فی یوم ثالث؛ فحلبھا ثلاث 
مرات في یوم بمنزلة حلبة واحدةء فإن حصل الاختبار بالثانیة فحلبھا الثة رضا 
فلا رد لەء وفی (الموازیة4: لە ردھا بعد الثالثة مع حلفه أنە لم برض . 

قال الدسوقي: قوله: في یوم ثالثء فيه ان الذي یفیدہ النقلء کما فی 
اطفي)ء ان المراد بالحلبات المرات لا الایام اعدوي)ء وفی (بن) تقییدہ 
بالحلبات المعتادۃء کبکرة وعشیةء انتھی . 

٦۔‏ ومنھا: أن لا یکون عالماً بالتصریةء قال الموفق: إنما یثبت الخیار 
بشرط أن لا یکون المشتري عالماً بالتصریةء فإن کان عالماً لم یثبت له 
الخیارء وقال اأُصحاب الشافعي : یثبت لە الخیار فی وجه للخبرء ولآن انقطاع 
اللبن لم یوجد وقد یبقی علی حاله فلم یجعل ذلك رضاء کما لو تزوجت 
عِثیّناء ثم طلبت الفسخ . 


.)۳٦٣ /٥( لفتح الباری)‎ )١( 
.)۲۱۱۷ /۳( (الشرح الکبیر؛‎ )۲( 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٤٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 





ولناء أنە اشتراھا عالماً بالتدلیس؛ فلم یکن لە خیارء ولأانه دخل علی 


بصیرہ فلم یثبت لە الرد کما لو اشتری معیباً یعلم عیبه؛ وبقاء اللبن علی 
حاله نادر بعید لا یعلق عليه حکم؛ ایی 


وسیأتی کلام الحافظ في ھذہ المسألة فی البحث الاتي؛ وقال الدردیر: 
ان علمھا المشتري مصراة فلا رد لس او 


ے رسسیا ا شال نے 9 2ک افھری مَضَا اف فعار لیا اذ 
واسٹمًر علی کثرتە لم یکن لە الد وقال أصحاب الشافعي: لە الرد في أحد 
نقص اللیٌٰ وناج ان ا جعل لدفع الضرر بنقص اللبن؛ ولم یوجحد فامتتع 
الرد ولآن العیب لم یوجد؛ ولم تختلف صفة المبیع عن حالة العقد فلم 
یثبت التدلیس؛ ولآن الخیار ثبت لدفع الضرر ولم یوجد ضررہ انتھی. 


وقال الحافظ!”": واختلف القائلون فی أشیاء منھا لو کان عالماً 
بالتصریةء ھل یثبت لە الخیار؟ فيه وجه للشافعیة ویرجح أنه لا یثبت روایة 
عکكرمة عن أبی هریرة في ھذا الحدیث عند الطحاوي بلفظ: ١‏ من اشتری 
مصراةء ولم یعلم أنھا مصراة)ء الحدیث . ولو صار اللبن عادة واستمر علی 
کثرتہء ہل لە الؤُد؟ فی وجه لھم أیضاًء خلافاً للحنابلة في المسألتین انتھی. 


۸ ۔ ومنٹھا: ما قال الحافظ : لو اطلع علی عیب بعد الرضا بالتصریة 
فردھاء هھل یلزمه الصاع؟ فيه خلاف؛ والاأصح عند الشافعیة وجوب الردء 
ونقلوا نص الشافعی علی أنە لا یرد وعند المالکیة قولانء انتھی . 


.)۲١۷ /٦( ە المغني)؛‎ )١( 
.)۳٦۷ /٥( لفتح الباري)‎ )۲( 


۴٣‏ ۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۷۲) حدیث 


وقال الموفق:''' إذا رضي بالتصریة فأمسکھاء ثم وجد بھا عیباً آخر 
ردھا بەه؛ لان رضاہ بعیب لا یمنع الرد بعیب آخر وإذا رد لزمه صاع من تمر 
عوض اللبن؛ لأنه قد جعل عوضاً لە فیما إذا ردھا بالتصریةء فیکون عوضاً له 
نطاقاك انتھی . 

رقالق ۷ری 2177ھ رذ مض ات ضی اص تا اوہ چھا ضاغا 
علی الاأحسن؛ قال الدسوقي: أي علی ما استحسنه التونسيی؛ وھو قول ابن 
القاسم؛ وروی ایت یذ سوا صاع لأنہ صدق عليه آنه وک مصراقف انتھی . 

۹ ۔ ومنھا: ما قال الحافظ : لو تحفلت بنفسھا أو صرھا المالك لنفسەہ؛ 
ٹم بدا لە فباعھا فھل یت دلگ الحکم؟ فیە خلاف؛ فمن نظر إلٰی المعنی 
أثبته؛ لان العیب مثبت للخیار ولا یشترط فيه تدلیس للبائعء ومن نظر إلی أن 
حکم التصریة خارج عن القیاس خصه بموردہ وھو حالة العمد: فان النھيی إنما 
تنا ولھا فقط اتھی . 

٣۹ے‏ و تھا : ھل یجوز التحفیل لغیر البیع؟ وٹرجم البخاري فی صحیحه 
(ہاب الٹھي للبائع ان لا یحفل)ء قال الحافظ: لا زائدۃ ولا یحفل بیان 
للٹھيء وقید النھي بالبائع إشارة إلی ان المالك لو حفل؛ فجمع اللبن للولد أو 
لعیاله آو لضیفه لم یحرم وھذا هو الراجح؛ اتھیے 

وقال ضا ئن قوله عاظاہ : ( لپ تصروا الابل والغنما الىحدیث : ظاھرہ 
ااٹھی عن التصریة)؛ وبھذا جزم بعض الشافعیة وعلله ہما فله من إیذاء الحیوان: 
لکن آخرج النسائي من طریق الأعرج بلفظ: ١لا‏ تصروا الإبل والغنم للبیع)؛ 


.)٦٢٢ /٦( االمغني)‎ )١( 
.)۱۱۷ /۳( 3ة الشرح الکبیر؛‎ )۲( 


۳۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


و ےج جج ےج ےج وج ےج ےم و ےج ےج مه ٍ*٭ وم ھ*٭ وھ مه ه مھ م*٭ ھ ه* ھ* ھ ھم و وج ےج جو ےم ےھ و ےج جج ےہ جج مه *> ھ * ٭ ھت 5ک ى٭ ٭ 5+ ہہ ْ>٭ ە ٭ 





ول بی طری آی کر من این ھریرة (إذا باع أحدکم الشاة أو اللقحة فلا 
یحفلھا)ء وھذا هو الراجح؛ وعليه یدل تعلیل الاکثر بالتدلیس؛ ویجاب عن 
التعلیل بالإیذاء بأنہ ضرر یسیر لا یستمرء فیغتفر للمصلحة؛ 


١١‏ -۔ومنھا: ھل یعم الحکم کل محفلة أو یختص بنوع منھا؛ وترجم 
البخاري فی صسحہە ؛ (باب النھي للبائع ان بُحفْل الاإبل والبقر والخنم وکل 
لس .“'"' ذکر البقر في الترجمة؛ وإن لم یذکر فی الحدیث 
إشارۃ اپ اُنھا فی معنی الابل والغنم ۂ فی الحکم ء خلافاً لداوی وانما اقتصر 
عليیھما لغلبتھما عندھم وقوله: کل محفٰلة) من عطف العام علی الخاص 
إشارۃ إلی إلحاق غیر النعم من مآکول اللحم بالنعم للجامع بینھماء وھو تغریر 
فی الأتان دون الجاریةء انتھی . 
الشاة والناقة والبقرةء وشٌّذً داودء فقال: لا یلبت الخیار بتصریة البقرۃ؛ لن 
الحدیث الا تصروا الإبل والغنم) دل علی أن ما عداھما بخلافھماء ولان 
امن اشتری مصراة فھو بالخیاراء الحدیث. وفی حدیث ابن عمر: من اشتری 
محفلةء ولم یفصل٠‏ والخبر فيه تنبيه علی تصریة البقر؛ لان لبنھا آغزر وآکثر 


وقولھم: إِن الأحکام لا تثبت بالقیاس ممنوع؛ ثم هو هھنا ثبت بالتنبیەء 


.)۳٦٣ /٤( افتح الباريی)‎ )١( 
.]۲۲۲٢ /٦( (المعغني)‎ (٢ 


۲۹ 


۳ ۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدبث 


وھو حجة عند الجمیعء فإن اشتری مصراة من غیر بھیمة الأنعامء کالاأمة 
والاتان والفرس؛ ففيه وجھانء أحدھما: یثبت لە الخیارء اختارہ ابن عقیلء 
وھو ظاھر مذھب الشافعي؛ لعموم قوله: ( من اشتری مصراة ومحفلة)ء ولانه 
تصریة بما یختلف الثمن بەء فأثبت الخیار کتصریة بھیمة الأنعامء وذلك ان لبن 
الاىية براةلرضاع ویرغب ھا ظترآء ویسسن گدبھاء والاتا والفرس 
یرادان لولدھماء والثاني: لا یثبت بە الخیار؛ لان لبٹھا لا یعتاض عنه في 
العادۃء ولا یقصد قصد لبن بھیمة الأنعام والخبر ورد في بھیمة الأنعام ولا 
یصح القیاس عليه؛ لان قصد لبن بھیمة الأنعام آأکثرء واللفظ العام رید به 
الخاصء بدلیل أنه آمر في ردھا بصاع من تمرء ولا یجب في لبن غیرھاء 
ولانه ورد عاما وخاصا في قضیة واحدةء فیحمل العام علی الخاصء ویکون 
المراد بالعام فی أحد الحدیثین الخاص في الحدیث الآخرء وعلی الوجه الأول 
إذا ردھا لم یلزم بدل لبنھا ولا یرد معھا شیئاً؛ لأن ھذا اللبن لا یباع عادة ولا 
یعاوض عنەء انتھی . 

رقال اھر سو اسر زار سا فا0ت ا ضات کاتلفرط 
المصرح بە فله الرد بذلك؛ لأنە غررٌ فعلیٌ فَيَردّہ أي ما وقع فيه التخریر من 
الحیوان بصاع من غالب القوت؛ والصاع خاص بالانعام قال الدسوقيی: 
قوله : تصریة الحیوانء اي ولو حمارة؛ لان زیادة لبنھا یزید فی ثمنھا لتغذیة 
ولدھاء وقوله: خاص بالأنعامء أي لو رد أمة أو حمارةق؛ فلا يَرْدُ معھا صاعا 
اتھی: ْ 

٢۔‏ ومنھا: ما قال الموفق''': إذا اشتری مصراتین أو آکثر فيی عقد 
واحد فردھن رد مع کل مصراة صاعاء وبھذا قال الشافعی وبعض أصحاب 


.٦۱۱١ /۳( الشرح الکبیر)‎  )١( 
.)۲۲٢٢ /٦( االمغني)‎ )٢( 


۲٥٣ 





٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 
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مالك: وقال بعضھم : فی الجمیع صاع واحد: لقوله جانا : ل(من اشتری غنم 
مصراة) الحدیث . وفیه اففی حلبتھا صاع٢ء‏ انتھی . 


ووجه الاستدلال ان الغنم اسم جنس یتناول الواحد والجمیع؛ ثم قال 
فیە: وفی حلبتھا صاعء قال الحافظ :''٭ ظاھرہ أن صاع التمر في مقابلة 
المصراة: سواء کانت واحدۃ أو أکثر؛ ونقله ابن عبد البر عمن استعمل 
الحدیث٠‏ وابن بطال عن أکثر العلماء؛ وابن قدامة عن الشافعیة والحنابلة: 
رغع اکھر الما لكیة: رم عی کل راعتةۃ ضافا ستی تال التاتری عن 
المستشبع أن یغرم متلف لبن آلف شاةء کما یغرم متلف لبن شاة واحدة. 

وأجیب بأن ذلك مغتفر بالنسبة إلی ما تقدم من ان الحکمة في اعتبار 
الصاع قطع النزاعء فجعل حداً یرجع إليه عند التخاصمء فاستوی القلیل 
والکٹیرء ومن المعلوم أن لبن الشاة الواحدة أو الناقة الواحدة بختلف اختلافاً 
متباینًء ومع ذلك فالمعتبر الصاعء سواء قل اللبن أم کثر؛ فکذلك هو معتبرہ 
براہ لک الفض آ٤‏ او گت آتھی: 

وقال الموفق : ولناء قوله انا : (من اشتری مصراة ومحفلةا١؛‏ وھذا یتناول 
الواحدةء ولآن ما جعل عوضاً عن الشیء صفقتینء وجب إذا کان فی صفقة 
راعات راج الحاے ات ٢اض‏ لہ کرد ا آازرائظات آتیی: 

قال العینی''': واستغنت الحنفیة عن مثل ھذہ التعسفات؛ ومذھبھم کما 
مَرّأن المصراة لا تُرَد ولکنە یرجع بنقصان العیب؛ علی أن فيه روایتین عن 


أبی حنیفةء کما تقدمء انتھی . 


.)۳٦۸ /٤( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٥٥٤/۸( ۔لمعمد القاری)‎ )٢( 


۲۹ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 

ال کالك:! وََتَفسنت'ٗ 7 رَسُول الله قَلٌُء فِيمَا نرّی والله 
َعلمْ: ا یٍَغ بَعْضُکُمْ عَلَی بَیٔم ٌْض. أَنَهُ إِنَمَا نَهَیٰ أَنْ يَسُومَ الرّجْلْ 
عَلَی سو آع وو و دو وادق ا کہ و و و7 وا وو و و و و کوک کو وت وو ور وو و و اک و و وو و ےو و وع وو کور 


رفال ایرد ۲۷ تعدد الصاع بتعدد المصراة المشتراةۃ فی عقد واحد علی 
المختار والأرجح؛ وقال الآکٹر: یکتفي بصاع واحد لجمیعھا؛ لان غایة ما 
یفیدہ التعدد کثرة اللبنء وھو غیر منظور إليه بدلیل اتحاد الصاع في الشاة 
وغیرھاء فإن کان بعقود تعدد اتفاقاء انتھی . 


۳٢۔‏ ومنھا: ما ترجم البخاري فی (صحیحہ) (ہاب إن شاء رد المصراة 
وفي حلبتھا صاع من تمر)ء قال الحافظ'': حلبتھا بسکون اللام علی أنه اسم 
الفعلء ویجوز الفتح علی إرادة المحلوب؛ وظاھرہ أن التمر مقابل للحلبة 
سأ می روم یر ورای وسر سی لآن الحلبة 

حقیقة فيی الحلب مجاز فی اللبنء والحمل علی الحقیقة أولیء فلذلك قال: 
بس دا ال راغ سخ ررقت عاققاعئ الحتہو ھی 


(قال مالك: وتفسیر قول رسول اللہ قَٔث) الذي مضی في الحدیث السابق 
وسیأتي بیانه (فیما نری) أي نظن أو نعتقد (واللہ أعلم) بحقیقة مراد رسولہ ؤل 
(لا یبع بعضکم علی بیع بعض) ھذا بیان لقولہ قللء وفي (المحلی): هو في 
محل الجر بدل من القول؛ ثم ذکر التفسیر بقوله (أنه إنما) أراد بالبیع السوم: 
فالمراد (نھی) لل (آن یسوم الرجل علی سوم أخیه). 


وقد تقدم فیما مضی في أول اثانتے أُنھم اختلفوا ۂ فی المراد بالبیع علی 
٠‏ أقوال: اُحدھا: ان فی معناہ المعروف؛ والٹانی : انکیراء والثالث : 
السوم وقد ورد بلفظ ( یسوم اُحدکم علی سوم أٌخیهہ)ء والنٹھی المذکور مقید 


.)۱۱۷ /۴( الشرح الکبیر؟‎ 8 )١( 
.)۳٦۸/٤( (افتح الباريی)‎ (٢ 


٣‏ ۔ کتاب 7 )٥٤(‏ باب (۲) حدیث 


انثوب وَمَا انب کر بِمًا يعَْرَفُ 2 اْبَایِع ئن قد اتاد مُمَامَمَة 


المُائم فَینَا ال اف ات أعْلَمُ. 


بشرطء وھو أنه (إذا رکن) أي مال (البائع إلی السائم) أي المشتري (و) یظھر 
رکونە بأنه (جعل یشترط وزن الذھب) أو الفضة مثلّا (ویتبرً من العیوب) فی 
العیوبء فهذا أیضاً أمارة الرضا بالبیع (وما أشبه هذا) الذي ذکر (مما) بیان لما 
أُشبه (یعرف بە) ببناء المجھول (أآن البائع قد آراد مبایعة السائم) ورضي بھذا 
السوم الذي سام بە المشتري (فھذا الذي نھی عنهء والله آعلم) بحفیقة مراد 
رسوله لا 


قال صاحب االمحلی): وھو قول آبيی حنیفة والشافعی إنما یکرہ السوم 
علی سوم أخیه عند التراضي بالثمن والرکون؛ وتعقبه ابن حزم بأن لفظ الحدیث 
عامء انتھی . 

قال الباجي''': یعني أن المنع إنما یتعلق بحالة الاتفاق دون أشد 
المساومة ووقت الاختلاف؛ ولا خلاف فِه ولو منع ین السوم علی السوم 
مطلقاً لفسدت بذلك حال کل بائع+ فما کان أحد شاء أن یمنعه من بیع السلعة 
إلا ساومه بھا وأعطاہ عشر ثمنھاء وکان فيه ضرر بین للبائعء انتھی مختصراً. 


وقال الحافظ''': محل الٹھی بعد استقرار الثمن ورکون أحدھما إلٰی 
الآخرء فإن کان ذلك صریحاً فلا خلاف فی التحریمء وإن کان ظاھراً ففيه 
وجھان للشافعیةء ونقل ابن حزم اشتراط الرکون عن مالكء وقال: إن لفظ 
الحدیث لا یدل عليهء وتعقب بأنه لا بد من أمر مبین لموضع التحریم في 
السوم؛ لان السوم في السلعة التي تباع فیمن یزید لا یحرم اتفاقاء کما نقله ابن 


.)۱۰٠/٥( االمنتقی)‎ )١( 
.)۳٥٣۴۳ /٤( ففتح الباريی؛‎ )۲( 


۲۰۳ 


۳۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


عبد البرء فتعین ان السوم المحرم ما وقع فیه قدر زائد علی ذلكء وقد استثنی 
بعض الشافعیة من تحریم السوم علی الآخر ما إذا لم یکن المشتري''' مغبونا 
غہناً آ۸0 2ء وبه قال ابن حزم واحتح بحدیثٹ (الدین النصیحة)؛ لک لہ 
تنحصر النصیحة في البیع والسومء فله آن یعرفه ان قیمتھا کذاء - ان بعتھا 
بکذا مغبون من غیر ان یزید فیھاء فیجمع بذلك بہ بین المصلحتین : 

وقال یت رك : رری قح ا ھریرہ آنہ گلا قال : الا یسم الرجل علی 
ہوم أٌخےہ) ولا یخلو من أُربعة أقسام: 
غیر ذلك سی وھو 1 تناوله الٹھی۔ 

الثانی : ان بظھر منە ما یدل علی عدم الرضاء فلا یحرم السوم؛ لانہ گلا 
باج یق ریا وھذا 7 إجماع المَسلمن یبیعون فی أسواقھم بالمزایدة. 

الثالث: لا یوجد منە ما یدل علی الرضا ولا علی عدمه؛ فلا یحرم لە 
السوم ولا الزیادةء استدلالّا بحدیث فاطمة بنت قیس حین ذکرت للني 8ڑ: 
ان معاویة وأباجھم خ خطباھا ا ۰ك۳۷) مت وقد تھی عن الخطبة 

الرابع : ان یظھر منه ما یدل علی الرضا من غیر تصریحء فقال القاضي : 
فاطمة ولآن الأصل إباحة الخطبة والسوم؛ فحرم ما وجد فيه التصریح 
بالرضاء وما عداہ یبقی علی الأصلء ولو قیل بالتحریم ھھنا لکان وجھاً 
)١(‏ کذا في الأصل والظاھر البائعء انتھی. ش 


.)۳۰٣ /٦( (المغنی)‎ )٢( 
.)۳۲٣٣٤٣ ۔‎ ۳۲ ٣٤٣( أخرجه مسلم (١۸٢۱)ء وأبو داود (٤۲۲۸)ء والنسائی‎ )۳( 


۲٥٤ 


٣۔‏ کتاب یت )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


صٗے 


5 : 7 2 س سغےّ لو و 4 .ھ2 اک کے 2 .ھ۶ 7 
فان مالكت و لا ا٘س بالسوٗم بالسلعة . توقت للبیعم. فیسوم بھا 


غَيْرُ واج . 
٣‏ یی "۶ السَوْمَ ۰۰۰ئ2 یسوم 7 اعت 


بْبْه الْبَاطل ء ِنَ التَن. وَدَحَل عَلَی الْبَاعَةء في سِلَعِھم؛ المگرُوه. 
وَلَم یل الْأَمْرْ عِنْدَنَا عَلَی هٰنَا. 


حسناء فإن الٹھی عامُ خرجت منە الصور المخصوصۃة بأدلتھاء فتبقی ھذہ 
الصورۃ علی مقتضی العموم؛ ولآنہ وجد منه دلیل الرضا أشبه ما لو صرح بە؛ 
ولیس فيٴ حدیث فاطمة ما یدل علی الرضاء لانھا جاءت مستشیرۃ للنبي لل 
ولیس ذلك دلیلا علی الرضاء فکیف ترضی؟ وقد تھاھا النبي قُ بقوله: الا 
تفوتینا بنقسك؛ والحکم في الفساد کالحکم في البیع علی بیع أخیه في الموضع 
الذيی حکمنا بالتحریم فيهء انتھی . 

(قال مالك : ولا بس بالسوم) علی سوم أخيه (بالسلعة) التي (توقف) وتعرض 
(للبیع فیسوم بھا غیر واحد) من الناس؛ وھذا الذي یسمی بیع المزایدة (قال: ولو 
ترك الناس السوم عند أول من یسوم بالسلعة) مطلقاً (أخذّت) ببناء المجھول أي 
السلعة (ہشبه الباطل من الثمن) اي بثمن بخس لا یوازیه بشيءء فیکون کالباطل: 
مثلا أراد رجل بیع فرسء فساوم بە أحد بدرھمء فلو منع من السوم عليه مطلقاً 
وع ات پو مت برا جو مر ہس ہد ہس چون 
جمع بائع (في سلعھمء المکرو٥)‏ فاعل دخلء والمراد البخس من الئمن . 

(ولم یزل الأمر عندنا) في المدینة المنورة (علی ھذا) أي علی جواز بیع 
المزایدةء فإنہ ا باع قدحاً وحلساً ببیع من یزیڈ رواہ اأُصحاب السنن الأربعة 
ا سے کذا فی (المحلی)ء قال الموفق: رواہ الترمذي؛ وقال: حدیث 
حسن؛ وہذا إجماع المسلمین یبیعون فی أسواقھم بالمزایدةء انتھی. 

وترجم البخاري في (صحیحه) اباب بیع المزایدة)ء وذکر فیه قال عطاء: 
اُدرکت الناس لا یرون بأسا ببیع المغانم فیمن یزید . 


٥۰٥ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 
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ان نع0 ۳ء ىانة سفت ضار لاح لے فت جا اھر 
الیزاز عرخ :حدیث سفیان بن وھب سمعت النبي قّاٍ (ینھی عن بیع المزایدةاء 
فان في إسنادہ ابن لھیعةء وھو ضعیفہء وآخرج ابن خزیمة وابن الجارود 
والدارقطني من طریق زید بن أسلم عن ابن عمر انھی رسول ال قٍلُ ان یبیع 
احدکم علی بیع اأحد حتی یلر إلا الغنائم والمواریث)ء وقد اُخذ بظاھرہ 
الآوزاعيی وإسحاقء فُخصًا الجواز ببیع المغانم والمواریث؛ وعن إبراھیم 
النخعي آنه کرہ بیع من یزید . 

وقال العینی''': أما البیع والشراء فیمن یزید فلا باُس بەء لحدیث عوات 
عند الأربعةء وھو قول مالك والشافعی وجمھور أھل العلمء وکرہ بعض أھل 
العلم الزیادة علی خی وضعفه الازدي بالاآخضر بن عجلان فی سندہ وحجھ 
اھر غل تقدیر عم الغرت: آنه لو ساوم واغطی تھا تمتا لم یرش :یه 
صاحب السلعة ولم یرکن إليه لیبیعه فإنه یجوز لغیرہ طلب شرائھا قطعاء ولا 
یقول اُحد: إنە یحرم السوم بعد ذلك قطعاً کالخطبة علی خطبة أخيه إذا رد 
الخاطب الأول؛ لأنه لا فرق ہین الموضعین؛ وذکر الترمذی عن بعض أُھل 
العلم جواز ذلك یعني بیع من یزید فی الغنائم والمواریث . ْ 

قال ابن العربی : : الاپ واحڈء والمعی مۂ مشتر لا یختص به غنیمة ولا 
میراٹء وروی الدارقطنی”'' من طریق ابن لھیعة عن حدیث ابن عمر قال: ٭نھی 
رسول اللہ ق عن بیع المزایدۃ ولا ؛ ری سو سد بد 
ثم رواہ من طریقین آخرین ؛ اأُحدھما عن الواقدی مثلهء والظاھر أن الحدیث خرج 
علی الغالب وعلی ما کانوا یعتادون فيه مزایدةۃ وھي الغنائم والمواریث اھ . 


.)۴٥٣ /٤( ہفتح الباريی)؛‎ )١( 
.)٦۳٤/۸( عمد القاری)‎ )٢( 
.)٦٦١/۳( سنن الدارقطنيی)‎ 9 )۳( 


۲٥ 


۳ ۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۳) حدیث 


٤ 


.0 مَالِكٌ عَنْ نافع عَنْ عَبُدِ الله بن غُمَرٌ؛ أَنْ 


سُول اللہ پل نََیٰ عَن النْجش . 


أُخرجه البخارق فی: ٤۔‏ کتاب البیوعء ٠٦‏ ۔ باب النجش. ومسلم في: 
- کتاب ا ٠‏ ۔ باب تحریم ؛ بیع الرجل علی بیع اخيهء حدیث ۱۳۴. 


مر 


اق 0 0ف اتسال آہ قط سس مسجم سنہ 


۳-- (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر أن رسول اللہ ا نھی 
عن النجش) بفتح النون وسکون الجیم وفتحھا وبالشین المعجمةء هو لغةً تنفیر 
لت نتتارسح کات مات تال٭ لعتے الصت تمفتاء مت لن 
للصائد : الناجش ؛ لآنه یثیر | لِصید قال ا 1 پنجٹ من باب نتصر ینصر؛ 
وفی (الزاھر): اأصل النجش مدح الشیء وإطراؤٌ وفي (الغریبین): نو 
مز الاسی من الشیء لی غیر وفی فی (الجامع): أُصله الختلء ویقال : 
الانارةق انتھی. 


وقال اہن قتیبة : النجش الختل والخدیعةء ومنە قیل للصائد: الناجش ؛ 
لأنه یختل الصیدء ویحتال لەء وفي الشرع: الزیادة فی ثمن السلعة ممن لا 
پرید شراءھا لیقع غیرہ فیھاء سُمَي بذلك؛ لن الناجش یثیر الرغبة في السلعة 
ویقع ذلك بمواطأة البائعء فیشترکان في الإئمء ویقع ذلك بغیر علم البائع 
فیختص بللك الناجشء ری ےنت شک 
مما اشتراھا لیغر غیرہ بذلك؛ کما یظھر من کلام ابن أبي آوفی الصحابي عند 
البخاري کذا فی (الفتم!'''. 


(قال مالك) ھکذا فی النسخ المصریة ولیس في النسخة الھندیة لفظ قال 
مالك؛ والمراد تفسیر النجش؛ فقال: (النتحش أن تعطليه) أیي تظھر للبائع ان 


.)٦۲۸/۸( لعمد القاري)‎ )١( 
.)۳٥٣ /٤( ففتح الباريی)‎ )٢( 


۲۷ 


٣۔-‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۳) حدیث 


مب 
ٌ ہے 


نے سے ت 2-7 وھ تک جم 2 مم و ہم 5 وہ کب 

7 1 7 1ے سے 7 لے ۴ 070 جِ --ٔ- سے / 
ںا 
یر 


ترید إعطاءہ (بسلعتهہ) أي بعوضھا (أاکٹر من ثمنھا ولیس فی نفسك اشتراؤھا) بل 
القتصد الخداع (فیقتدي بك غیرك) فیعطي البائع هذا الثمن الذي تعطيه أو یزید 
عليه أیضاً . 


0ن الزرتاتی 1*7 ۔رقال الاکتر غو آت پرید تی الَسلة لبق یە غیری 
مالك؛ اتفٰی: 


قال الموفق''': فإن اشتری مع التجش٠ء‏ فالشراء صحیح في قول أکثٹر 
اُھل العلم منھم الشافعي وأصحاب الرأي وعن أحمدہ أن البیع باطل: 
اختارہ آبو بکر وھو قول مالك؛ لان الٹھی یقتضی الفسادء ولناء ان النھي 
عاد إلی الناجش لا إلی العاقد فلم یؤثر في البیعء ولآن النھيی لحق الاولی 
فلم یفسد العقد کتلقي الرکبانء لکن إن کان في البیع غبن لم تجر العادة بمثله؛ 
فللمشتري الخیار بین الفسخ والإمضاء؛ کما في تلقي الرکبانء وإن کان یتغابن 
بمثله فلا خیار لەء وسواء کان النجش بمواطأۃِ من البائع آو لم یکنء وقال 
اُصحاب الشافعی : إن لم یکن ذلك بمواطأة البائع وعلمهء فلا خیار لە. 

واختلفوا فیما إذا کان بمواطأة منەء فقال بعضھم: لا خیار للمشتري؛ 
لآن التفریط من حیث اشتری ما لا یعرف قیمتهء ولناء أنه تغریر بالعاقدء فإذا 
کان مغبوناً ثبت لە الخیارء کما في تلقی الرکبان ولو قال البائع : اأعطیت بھذہ 
السلعة کذا وکذاء فصدقه المشتري واشتراھا بذلكء ثم بان کاذبا فالبیع 
صحیحء وللمشتري الخیار أیضاً؛ لأنه فی معنی النجش؛ انتھی. 


.)۴٤٣٤١٣ /۳( لشر الزرقانی)‎ )١( 
.)۴۰٥/٦( ادالمغني)‎ )٢( 


۲۰۰۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۳) حدیث 
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وترجم البخاري فی (صحیحہ) (باب النجش ومن قال: لا یجوز ذلك 
البیع)ء قال الحافظ*'': کأنه یشیر إلی ما أخرجه عبد الرزاق من طریق عمر بن 
عبد العزیز أن عاملًا لە باع سبیأء فقال لە: لولا أني کنت آزیدء فأنفقه لکان 
کاسدا فقال لە عمر: ھذا النجش لا یحلء ذ فعث مَتَاذباً یناديی ان البیع مردود 
ون البیع لا یحل . 

قال ابن بطال: اجمع العلماء علی أن الناجش تا بفعلهء واختلفوا فی 
البیع إذا وقع علی ذلك؛ ونقل ابن المنذر عن طائفة من أھل الحدیث اد 
ذلك البیعء وھو قول أھل الظاھر؛ وروایة عن مالك؛ وھو المشھور عند 
الحنابلة إذا کان ذلك بمواطأۃ البائم وصنعهء والمشھور عند المالکیة في مثل 
ذلك ثبوت الخیار وھو وجه للشافعیة والاصح عندھم صحة البیع مع الائم 
وو قول الحنفیة 

وحکی الحافظ عن لفظ الشافعي آن البیع جائز لا یفسدہ معصیة رجل 
نجش عليهء وکذا قال العیني''': إن الأصح عند الشافعیة صحة البیع مع 
الإئمء وھو قول الحنفیةء انتھی. 

6ا0 اآرتائی ٣"‏ سا تاای :'اقلعب التن غتہ رتال این :العرنی: 
والذي عندي إن بلغھا الناجش قیمتھا ورفع الغبن عن صاحبها جاز وھو 
ماجور؛ واستبعدہ ابن عبد السلام بأنه إتلاف لمال المشتري؛ وقال ابن عرفة: 
کان بسوق الکتبیین من تونس رجل مشھور بالصلاح عارف بقیمة الکتب یستفتح 
للدلالین ما یبنون عليه في الدلالةء ولا غرض لە فی الشراء وھذا الفعل جائز 
علی تفسیر مالك؛ وقول ابن العربيی: لا علی تفسیر الآکٹر. 
)١(‏ ففنتح الباري) .)۴۳٥٣ /٤(‏ 


.)٦۳٣/۸( معمدہ القاري)‎ )٢( 
.)۳٣٤٣ /۳( شرح الزرقانيی؛‎ )۳( 


٣۔‏ کتاب البیوع )٠٤(‏ باب (؛٤۱۳۹)‏ حدیث 


ری( باب جامع البیوع 
علسستی تھی ق قالف غز عو اللر تن 


6 و و 
ن رحلا" ور اھ مامجھ وھ انا وو او 


أَ 


۹ ۔ْ‎ ٠۰ 
دِینار عَنْ عبد الله بن عمر؛‎ 


فیتحصل في إعطاء من لا یرید الشراء ثلاثة أقوال: المنع مطلقاً علی 
تفسیر الأکٹر والجواز إن لم یزد علی قیمتھاء لظاہر تفسیر مالك؛ واستحبابہ 
لقول ابن العربي وعلی المنع فإن کان بأمر البائع و بعلمه وسکت؛ أو کان 
الناجش من سہب البائع کعصدہ أو ولدہ أو شریکە؛ فالمشھور ان المبتاع یحیر 
7 الد والامضاء وعن ماللك وابن الجھم یمسخ ؛ وقال ابن العربی : الفسخ 
خروج عن طریق النظر فان لم یکن الناجش من سبب البائع لزم البیعء ولا 
شيء علی البائع والإئم علی الناجش؛ وعلی المشھور يُحَیْرٌ فإن فاتت السلعة 
فقال الباجی والمازری : یلزمه الأقل من ثمن النجش والقیمة؛ اھ. 


أي الاأحکام المتفرقة في باب البیعء انتھی. 

۵۹4- (مالك عن عبد اللہ بن دینار عن عبد اللہ بن عمر) - رضی الله 
عنھما ۔ (أن رجلا) هو حبان بفتح المھملة والموحدة الثقیلة ابن منقذ بقاف 
مکسورة وذال معجمة؛ کما رواہ ان الجارود والحاکم وغیرهمما٘ وصلر بهہ 
عیاض؛ چرم یه النووي فی اشرح مسلما؛ وقیل : وھو اپ تن ئن عمرو: 
کما في (ابن ماجه) واتاریخ البخاري)ء قال ابن عبد البر: وھو آصحء وتبعه 

۱ کر کر ( 
النووي فی (مبھماتہ) قالہ الزرقانی“' : 


وفيی قوله: قیل: هو آبو منقذ تحریف من الناسخء والصواب؛ وقیل: هو 
اُبوہ منقذ فان الا ختلاف یں اُن القصة لحبّان أو لابیەء ولم یترجم الحافظ فی 


.)۳ ٣٤١ /٣( (شرح الزرقانيی)‎ (١) 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب )۱۳۹٤(‏ حدیث 


دُگُر لِرَسُولِ الله للا أَنَهُ یْخْدَمْ فِي الْبْیُْوع. فَقَال رسول اللہ 8ی: 
۷۵٥‏ 29ھ م-مهمممس‫مسس سس مج 7- 


(الڑصابة) ترجمة لابيی منقذء وقال فی ترجمة حبان بعدما ذکر اختلاف 
الروایات في ذلك: والحاصل آنه اختلف فی القصة هل وقعت لحبان بن منقذ 
او لاب مَلَقَة بی غَیرر؟ واقتصر ۂ فی (الفتح) علی علی الروایات الواردة بتسمیة 
حبان. 

(ذکر لرسول ال پل آنە یخدع) بہناء المجھول (في البیوع) وفي روایة: 
فشکا إلی النبي قَلِ ما یلقی من الغبنء قال عیاض: وفی الحدیث أنه الذي 
ذکر للنبي اَل ذلك؛ لأنه لم یفقد التمییز والنظر لنفسهە بالکلیةء فلعل ذلك کان 


یعتریه أحیاناء ویتبین ذلك إِذا اتب اھ. 

وعند الشافعي وأحمد وابن خزیمة والدارقطنی أن حبان بن منقذ کان 
7 وکان قد شجٌَ فی رأسه مأمومة وقد تثقل لسانہ: وعند الدارقطنی وابن 
عبد البر عن محمد بن یحیی بن حبان عن عمه واسع بن حبان؛ ان خدۃ 
منقذ بن عمرو کان قد آتی عليه سبعون ومائة سنةء فکان إذا بایع غبن فذکر 
ذلك للبی ہڑإ الحدیث . 

وآخرج ابن عبد البر عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أن منقذا سفع في 
انت مأمومة فی الجاھلیةف نغات لسائهەء فکان َ فی اپ 
بکسر الخاء المعجحمة وخمة نة اللاء 09 ْ7 لا حدیعهة فی الاسلای نلا فلا" 
لنفيی الجنس؛ وخبرہ محذوف: قال الحافظ“'٭: زاد ابن إسحاق في روایته 
لام انت بالخیار فی کل سلعة ابتعتھا ثلاث تیان فان رضت فامسقَ وإِن 
سخطت فاردداء فبقی حتی اُدرك زمن عثمانء وھو ابن مائة وثلاثین سنةء فکثر 


.)۳۳۷ /٤( (فتح الباری)‎ (١) 


۲۱٦ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب )۱۳۹٤(‏ حدیث 
ہے تسپ ںےو ں۶ ػم ے۔۔ عهٌ بث , آ؟ >2 
قال: فکان الرُجل إِذا بَايع یقول: لا خلابة. 


أآخرجه البخاریٔ فی: ۳٣‏ ۔ کتاب البیوع ۸۔ باب ما یکرہ من الخداع في 
البیع . ومسلم فی : [ے_ے کتات البیوع ھ - باب من یخدع في البیع حدیث .٦۸‏ 


القاس تی مافعضا0ء کات [15اتتری گا نعل لاق کہ عبت فا 
رجع بەء فیشھد لە الرجل من الصحابة بن النبي 8ل قد جعله بالخیار ثلاثاء 
فیرد لە دراھمه. 


قال العلماء: لقّنه النبي قَلةٍ مذا القول لیتلفظ بە عند البیعء فَبْطْلمْ به 
صاحبه علی آنه لیس من ذوي البصائر في معرفة السلع ومقادیر القیمةء فیری 
لە کما یری لنفسه؛ لما تقرر من حض المتبایعین علی آداء النصیحةء قال 
التوربشتي: وکان الناس فی ذلك الزمان إخواناً لا یغبنون أخاهم المسلم؛ 
وینظرون له اکٹر ما ینظرون لانفسھم وقال فی نالإمال۶۷'٭: جعل لەه عھدة 
الثلاٹ؛ لان آکثئر مبایعته کانت فی الرقیق لیتبضّرٌّ؛ ویثبت عیبهء وروي؛ أنه 
جعل لە مع ذلك خیار ثلاثة أیام فیما اشتراہء انتھی. 

(فکان الرجل إذا بایع یقول: لا خلابة) أي معناہ الذي یقدر عليه من 
النطق؛ ففي روایة لمسلم یقول: الا خیابةاء قال عیاض: بالتحتیة؛ لأنه کان 
ألثغ؛ یخرج اللام من غیر مخرجھاء ولبعضھم لا خنابة بالنونء وھو تصحیف؛ 
وفی بعض روایات مسلم (لا خذابة)ء بذال معجمة. 

وفی العلرت اھ '': 

الأول : ما قال الحافظ''': استدل بالحدیث علی ان من قال عند العقد: 
لا خلابة أنه یصیر بە فی تلك الصفقة بالخیار سواء وجد فيه عیباً أو غبناً أم 


.)۱۹۸/٤( لإکمال إکمال المعلم)‎ )١( 
.)۳۹۳ /۸( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )۲( 
.)۳۳۸/٤( افتح الباری)‎ (۳) 


|٣۰۲ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب )۱۳۹٤(‏ حدیث 


ٰ لاء وبالغ ابن حزم في جمودہء فقال: لو قال: لا خدیعة ولا غشء أو ما 
اشبه ذلك؛ لم یکن لە الخیار حتی یقول: لا خلابةء ومن اأسھل ما یرد بە عليه 
أنه ثبت في اصحیح مسلم) أنه کان یقول: ؛ لا خیابة) بالتحتانیة بدل اللام 
وبالذال المعجمة بدل اللام أیضاًء وکأنه کان لا یفصح باللام للثغة لسانەء ومع 
ذلك لم یتغیر الحکم فی حقه عند أحد من الصحابة الذین کانوا یشھدون لە بأن 
النبي گا جعله بالخیار. فدل علی أنھم اکتفوا فی ذلك بالمعنی؛ انتھی . 


وتعقب العینی'''' کلام الحافظء فقال: کیف یکون ھذا أسھل ما بْرَذُ به 
عليهء وھو قائل بە فإن ابن حزم استدل بالحدیث علی آنه یتعین في اللفظ 
الموجب للخیار ذکر الخلابة دون غیرہ من الالفاظ؛ إلا ان یکون فی لسانه 
خلل یعجز عن اللفظ بھاء فیکفي أن یأتی بما یقدر عليه من ھذا اللفظ کما 
کان یفعل ھذا الرجل المذکور من قولەه: لا خیابة أو لا خذابة علی اختلاف 
الروایتینء وکذلك إن لم یکن یحسن العربیةء فقال: معناھا باللسان الذي 
یحسنهء فإنه یثبت لە الخیارء انتھی . ٰ 


قال الموفق': إن قال أحد المتعاقدین عند العقد: لا خلابق فقال- 
أحمد: آری ذلك جائزاء ولە الخیار إن کان خلبه وإن لم یکن خلبه فلیس له 
خیارء وذلك؛ لأن رجا ذکر للنبي قلٍ أنه یخدعء فذکر حدیث الباب؛ وقال: 
متفق عليه ثم قال: ویحتمل أن لا یکون لە الخیارء ویکون الخبر خاصا 
لحبان؛ لانه روي أنه عاش إلی زمن عثمانء فکان یبایع الناس؛ ٹم 
یخاصمھم؛ فیمر بھم بعض الصحابة؛ فیقول لمن یخاصمه: ویحك؛ إن 
النبی قَللٍ جعل لە الخیار ثلائاً. 


.)۴۹۱/۸( معمدہ القاري)‎ )١( 
.))٦٥/٦( ) (المغن‎ )٢( 


۲۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب )۱۳۹٤(‏ حدیث 
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وهمذا یدل علی اختصاصہ بہذا؛ لآنه لو کان للناس عامة لقال لمن 
یخاصمه: إن النبي قٍ جعل الخیار لمن قال: لا خلابةء وقال بعض اُصحاب 
الشافعي : إن کانا عالمین ان ذلك عبارة عن ثلاث ثبت؛ء وإن علم احدھما دون 
الآخر فعلی وجھینء لما روي من قصة حبان بن منقذء وما ثبت في حق واحد 
من الصحابة یثبت فيی حق سائر الناس مالم یقم علی تخصیصہ دلیل. 

ولناء ان هذا اللفظ لا یقتضی الخیار مطلقاًء ولا یقتضي تقییدہ بثلاث . 
والأصل اعتبار اللفظ فیما یقتضیه الخبر علی الوجه الذی احتجُوا بەء إنما رواہ 
ابن ماجه مرسلاء وھم لا یرون المرسل حجة؛ ئثم لم یقولوا بالحدیث علی 
وجههء إنما قالوا بہ فی حق من یعلم ان مقتضاہ ثبوت الخیار ثلاٹاء ولا یعلم 
ذلك اأحد؛ لآن اللفظ لا یقتضيه علی أنه إنما کان خاصا لحبان بدلیل ما 


رویناہ اھ . 


وقال ابن عبد البر”': قال بعضھم: ھذا خاص بھذا الرجل وحدہ جعل 
لە الخیار ثلاثة أآیامء اشترطهە أو لم یشترطه لما کان فيه من الحرص علی 
المبایعة مع ضعف عقله ولسانه وقیل: إنما جعل لە ان یشترط الخیار لنفسه 
ٹلاثا مع قوله: لا خلابةء فیکون عاما کسائر مشترطيی الخیار ١‏ ھ. 

وحمل الحدیث علی الخصوصیة ابن العربي وغیرہ کما سیأتي قریباًء وبہ 
زم مد لی برطل 9إ خقال ود الحدرث الماکرر قال :محمد تی آن 
هذا کان لذلك الرجل خاصةء انتھی. 


والبحث الٹانی : ما قال الحافظ”': استدل بھذا الحدیث لأحمدء وأحد 
)١(‏ انظر: ٦‏ الاستذکار؛ (۹۹/۲۱). 


.)۲۸۸/۲( ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )٢( 
.)۳۳۷ /٥( افتح الباری)‎ )۳( 


۲٤ 


۳۔ کتاب الببوع )٤٥٤(‏ باب ْ )۱۳۹٤(‏ حدیث 
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قولی مالك أَنهُ يْرَدُ بالغین الفاحش لمن لم یعرف قیمة السلعةء وتْعْقب بأنہ 8ل 
إنما جعل لە الخیار لضعف عقله؛ ولو کان الغبن یملك به الفسخ لما احتاج 
إلی شرط الخیاں انتھی . 


وقال الموفق''': یثبت الخیار في البیع للغبن في مواضعء احدھا: تلقي 
الرکبان؛ الثانی : بیع النجش؛ ویذکران فی مواضعھما. والثالث : المسترسل إذا 
غبن غبناً یخرج عن العادةء فله الخیار بین الفسخ والإمضاءء وبھذا قال مالك؛ 
وقال ابن اف موسی: قد قیل: لزمه البیع ولیس لە فسخە؛ وھذا مذھب ا 
حنیفة والشافعيی؛ لان نقصان قیمة السلعة مع سلامتھا لا یمنع لزوم العقد 
کبیع غیر المسترسل والغبن الیسیر. 


ولناء أنه غبن حصل لجھلە بالمبیعء فأثبت الخیار کالغبن في تلقي 
الرکبانء وأما غیر المسترسل فاإلّه دخل علی بصیرۃ بالْعْبْنْء فھو کالعالم 
پالعیب وگتا لر امتجل فخیل ما لو ثللّت لعَلِمّة لیکن لەھیارة لان 
انبنی علی تفریطەء والمسٹریل هو الجاھل بقیمة السلعةء ولا يْحْينٌ المبایعة 
قال أحمد: المسترسل الذي لا یحسن أن يْمَاکِس؛ ولا تحدید للغبن في 
المنصوص عن أحمد وحَدّہ أبو بکر وابن أبي موسی بالثلثء وھو قول مالك 
بدلیل قول النبي وا : ١والثلث‏ کثیراء وقیل : بالسدس؛ وقیل: ما لا یتغابن 
الناس به في العادة؛ لن ما لا يَرِدُ الشرغٌ بتحدیدہ یرجع فيه إلی العرف؛ 
انتھی . 

وقال العینی”'': مذھب الحنفیة والشافعیة أن الغبن غیر لازمء فلا خیار 
للمغبون سواء قَلَ أو گثرء وھو الاصحٌ من روایتي مالك. 
)١(‏ ۃ المغني) .)۳٦/٦(‏ 
(۲) معمدہ القاری) (۳۹۲/۸). 


۹ 


-٣۳‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب )۱۳۹٤(‏ حدیث 


وقال البغدادیون من اصحابه: للمغبون الخیار بشرط ان یبلغ الٰغبن ثلث 
القیمقء وإت کان دونە فلاء وھکذا حَذّہ أبو بکر وابن أبی موسی من الحنابلة: 
وقیل: السدس؛ وعن داود العقد باطل٠‏ وعن مالك : إن کانا عارفین بتلك 
السلعة وسعرھا وقت البیع لم یفسخ العقدء کثیراً کان الغبن أو قلیلاًء وإن کان 
اُحدھما غیر عارفٍ بذلك فسخ البیع؛ إلا أآن یرید آن یمضيهء ولم يَحُْدَ مالك 
حداء وأثبت ہؤلاء خیار الغبن بالحدیث المذکور. 


واجاب الجمھور عن الحدیث بأنھا واقعة عین وحکایة حال. قال ابن 
العربي: ینبغي أن یقال: إنه کل مخصوص بصاحبہہ لا یتعدیٰ إلی غیرہء فإن 
کان یخدع في البیعء فیحتمل ان الخدیعة کانت في العیب أو في العین أو فی 
الکذبپ او في الغبن في الثمن؛ ولیست قضیة عامةء فتحمل علی العموم وقال 
الجھور أیضا: لو کان الغبن مثبتا للخیار لما احتاج إلی اشتراطهء کما رواہ 
الببھقي والدارقطنيی فی بعض طرق الحدیث أنە اشترط الخیار ثلاثاء ١اھ.‏ 

وقال الباجی'': إن مذا الرجل یقال: إنه منقذ بن عمرو الأنصاری؛ 
وقیل : إن حبان بن منقذ ھو الذي کان یخدع في البیع . 

وقد قال بعض الناس: إن ھذا الحدیث خاص بہذا الرجل؛ وقد روی 
أبو محمد في (شرافه): إذا تبایع الناس ہما لا یتغابن الناس بمثله فی العادة 
وکان أحدھما ممن لا یخبر بسعر ذلك المبیعء فاختلف أصحابنا فمنھم من 
یقول: لا خیار لەء وبە قال آبو حنیفة والشافعی؛ ومنھم من یقول: لە الخیار: 
إذا زاد علی الثلث أو خرج عن العادة و المتعارف فيهء والدلیل عليه نھیہ لا 
عن إضاعة المال؛ ونھیە ا عن تلقي السلع . 

ومن جهة المعنی أن ھذا نوع من الغبن فی الأثمانء فکان مؤثراً فی 


.)۲۱۰۸/٥( االمنتقی)‎ )١( 


٦ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب "۔(٣٤۹۳۹)‏ حدیث 


الخیار کالعیب؛ فعلی ھذا یکون حکم الحدیث المذکور عاماً في کل أحدِ 
علی مثل حالهء وإنما کان قول حبان: ٦لاخلابة٥‏ علی وجه الاإعلام منه بأنہ لا 
یخبر الأئمانء وعلی وجە الاإعلام للناس بھذا الحکمء وأنه لا تنفذ خلابة 
الخالب علی مغبون مستسلمء وقال ابن حبیب في (واضحتہ): لو أن احد 
المتبایعین من جھلة البیع باع آو اشتری ما یساوي مائة درھم لزمھاء ووجه 
ذلك ما روي عنه گل (آنه نھی ان یبیع حاضر لبادا. 


قال القاضي: ویحتمل عندي ابتیاعه علی المرابحةء فیکون قول: لا 
خلابة لمن یزید عليه فی الشراء. وھذا حکم عام أن من اشتری مرابحة. 
فزید عليه فی الثمن أنە بالخیار ویحتمل أن یکون ابتیاعه بالخیارء وأنه کان 
یشترطه ویقول مع ذلك: لا خلابة بمعنی اشتراط الخیار یتحرز من 
استخداعه وقد روی ابن إسحافق عن نافع عن ابن عمر أن رسول اللہ پل 
قال لە: (بعا وقل: الا خلابة وأنت بالخیار ثلاثةاء ولا یحتج بروایة بن 
اسحاق. 


ھ 


ویحتمل أن یکون النبي قللِ حکم لە بھذاء وحجر عليه ان یبیع بغیر 
الات وأعلم الناس بذلك؛ وأمرہ أن یذکر حکمە بقوله: 8لا خلابة)ء ویحتمل 
أن یکون النبی قَلٍ یأمرہ أن یقول: الا خلابة* علی وجه الاإعذار إلی من یبایعه 
لیتوقی خحدیعتهہ مل الصلاح والدین؛ ج لیکون لہ الخیار ان حدع ء لکن للا 
یقدم علی خدیعته من یأثم بە: وقات 0اا سی ڈات اون 


ویحتمل أن یرید بە لا خلابة فی صفة النقدء وفي وفاء الوزن والکیل 
واستیفائھماء فمن غبنه فی شيء من ذلك کان لە الرجوع عليهء وھذہ حالة 
جمیع الناس؛ والخلابةء الخداعء ولیس من الخداع أن یبیع البائع بالغلاءء أو 
یشتري المشتري برخصء وانما الخلابة أن یکتمه عیباً فیھا ویقول: إِنّھا تساوي 
اکثر من قیمتھا وأنە قد أعطي فیھا آکٹثر مما اعطي بھاء اھ. 
۲۰۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب )۱۳۹٤(‏ حدیث 


قال الحافظ*'': قال ابن العربي: یحتمل أن الخدیعة فی قصة ھذا الرجل 
کانت في العیب أو في الکذب أو في الثمن أو فی الغبنء فلا یحتحخُ بھا في 
مسألة الغبن بخصوصھاء ولیست قصة عامةء وإنما می خاصة فی واقعة عینء 
فیحتج بھا فی حق من کان بصفة الرجل؛ والاحتمالات التي ذکرھا قد تعینت 
بالروایة التيی صرح بھا بأنه کان یغین في البیوعء انتھی. 


وقال الأبی''': غبن المسترسل وھو المستسلم لبیعہ ممنوعء فله القیام 
إذا وقعء ولا یلزم الغبنء والمسترسل هو الذي لا بصیرة لە في البیعء وإن لم 
یسترسلء بل ماکس٠‏ فإن کان بصیراً بالقیمة عارفاً بھا فلا قیام لە؛ لأنه 
کالواھب لماغبن فيهء وإن کان غیر بصیر بالقیمةء فھذا موضع الخلاف؛ فقال 
مالك والشافعي وآبو حنیفة: لا قیام لە بالغبنء وقال البغدادیون من المالکیة : 
له القیام بالغبن غیر المعتادء وحدوہ بالثلثٹ؛ وأما ما دونە فلا قیام لە بە؛ لأنه 
من الغبن الیسیر الذي انتصب لە التجارء فھو کالمدخول عليهء وتجاذب 
الفریقان آیة ٭وَل مَأکوا انولگم بَیْنکم بلط 4''' الآیة. 


قال العراقیون: الغبن من آأکل أموال الناس بالباطلء وقال الآخرون: قد 
استثني منە التجارةۃ عن تراضء وھذا عن تراض؛ وکذلك أیضا تجاذبوا فھم 
الحدیث؛ فقال ااعتافرد: جز فی لگبار للعتت وقال الآخرون: هو 
خاص بھذا الرجلء وقد اختلف الأاأصولیون فی القضایا العینیة ھل تعم آم لا؟ 
فا ءالائی: لم یجعل لە الخیار فيی الحدیث إلا بشرط؛ فالحدیث حجة لعدم 
القیام بالغبنء إذ لو کان القیام بە ثابتاً لم یأمرہ بالشرطء بأن یقول: ١لا‏ 
خلابة) . 


.)۴۳۷ /٥( اھتح الباريی)‎ (١( 
.)۱۹۸/٥( ؛(إکمال إکمال المعلم)‎ )٢( 
.۱۸۸ سور ۶ۃ البقرة: الأیة‎ )۳( 


ر۸۶ 


۳٣‏ ۔ کتاب البیوع (٤؛٤)‏ باب (؛٤۱۳۹)‏ حدیث 


وھ ھی مو و یو مج ج و" جم هی ھھ ھ ھهھ ه هو و ھی و هھ ھ* ە٭ ھی" ه مج مه فی“ ھه ج٭ ھی ٭ عم مم مج" وی ه ي٭ ھی جج یج ھی ئی یج جج ےھ یج و یج جو وج 8ہ ْہ ْەہ٭* مہ 





ونظر لو قیلت ھذہ الکلمة الیوم فی العقد ثم ظھر الغبن فقال ابن 
حنبل: توجب القیام بالغبن لقائلھاء إذ كأنه شرط أن لا یزید الثمن عن ثمن 
المثلء ولا أن تنقص السلعة عنهء فصار بمنزلة من شرط وصفا فی المبیع فبان 
خلافەء وقال الآکٹر: لا یوجب قولھا قیاما بالغبنء ثم اختلفواء فقال بعضھم: 
کان خاصاً بھذا الرجلء کما تقدمء وقال غیرہ: إنما أمرہ أُن یشترط الخیارء 
ویصدر الشرط بھذہ الکلمة حضا من العامل علی النصیحة؛ والتحرز عن 
الخلابةء فإنه روي اقُلْ: لا خلابة) واشترط القیام ثلاثة أیامء اھ. 


والبحث الثالث : ما قال الحافظ''': استدل بالحدیث علی أن الکبیر لا 
یحجر عليه ولو تبین سفھهء لما فی بعض طرق حدیث انس في ھذہ القصةء ان 
أُهله آتوا النبي ا فقالوا: یا رسول اللہ أحجر عليهء فدعاہ فنھاہ عن البیعء 
فقال: لا أصبر عنهء فقال: لإذا بایعت فقل: لا خلابة)ء وتعقب بأنه لو کان 
الحجر علی الکبیر لا یصخُ لأنکر علیھم؛ وأما کونە لم یحجر عليهء فلا یدل 
علی منع الحجر علی السفيهء انتھی . 


وأآخرج ابن ماجه ھذا الحدیث: وٹرجم عليه؛ ہاب الحجر علی من 
یفسد ماله) وأآخرجه أیضاً الترمذي'' ثم قال: والعمل علی ھذا الحدیث عند 
بعض أھل العلمء وقالوا: الحجر علی الرجل الحر في البیع والشراءء إذا کان 
ضعیف العقلء وھو قول أحمد وإسحاق؛ ولم یر بعضھم أن یحجر علی الحر 
البالغء انتھی . 


قال العینی”': استدل بالحدیث الشافعي وأحمد وإسحاق علی حجر 
)١(‏ (فتح الباری) /٥(‏ ۳۳۸). 


.)٦٥٥ /۳( سنن الترمذي؛‎ 0 )٢( 
.)۳۹۰٣ /۸( 'عمدہ القاريی)‎ )۳( 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب )۱۳۹٤(‏ حدیث 








السفيه الذي لا یحسن التصرف؛ ووجه ذلك أنه لما طلب أھله النبی پا 
الحجر عليه؛ دعاہء فنھاء عن البیعء وھذا هو الحجر؛ وھو المنع؛ قلنا: هذا 
تھی خاص بەه لضعف عقله؛ ولا یسري ھذا فی الحجر علی الحر العاقل 
البالغ؛ لان فيی حقه إھدار الاآدمیة. ۱ 


واستدل آبو حنیفة بالحدیث المذکور علی أن ضعیف العقل لا یحجر 
عبت لاتھ لَما قال:13< إنە لا یصبر عن البیعء اذن لە فيه بالصفة التی ذکرھاء 


ومذاہب العلماء في الحجر کما فی (المغني'': أن الحجر فی اللغة: 
المنع؛ وفي الشرع: منع الإنسان من التصرف في مالهء وھو علی ضربین: 
حجر عليه لحق نفسەء وحجر لحق غیرہ؛ کالحجر علی المفلس لحق الغرماء 
وعلی المریض في التبرع بالزیادة علی الثلث لحق الورثةء وعلی المکاتب 
والعبد لحق السید وعلی الراھن في الرھن لحق المرتھن؛ ولھؤلاء أبواب 
یذکرون فبھا . 


آ0 الار فا وع امحرر فل اق نون فلت الس رالفسرت 
والسفیەء والحجر عليه عام؛ لاقھیم یمنعون التصرف في أموالھم وذممھم: 
والاأصل فيه قوله تعالی : ٭إوَلا نووا اَلمُكَہ آئولکی ہہ الایة''' ٭اونوا ایی عی 
پا بلھوا الک کان >اممم ینم ناک الآب'' ومن أَوْنِْسَ منه رشدہ دفع إليە 
مالهء إذا کان قد بلغ وھذا إ٘جماع لس فی اختلاف؛ قال ابن الِمَْدیز“ اتمفقوا 


علی ذلك وقد آمر اللہ به فی نص کتابه؛ ولا یعتبر فی زوال الحجر عن 
)١(‏ ا المغنی) .]٦۱۹۳ /٦(‏ 


.٥ سورۃ النساء: الایة‎ )٢( 
.٦ سورۃ اللساء: الآیة‎ )٣( 


٣۔‏ کتاب البیوع )٦٤(‏ باب ٰ )۱۳۹٤(‏ حدیث 


المجنون إذا عقل حکم حاکم بغیر خلاف؛ ولا یعتبر ذلك في الصبي إذا رشدء 
وبھذا قال الشافعیء وقال مالك: لا یزول إلا بحاکم: کالسفی٭ء فصار الحجر 
علی ثلائة أقسام: قسم یزول بغیر حکم الحاکم وھو حجر المجنون؛ وقسم 
لا یزول إلا بحاکم؛ وھو حجر السفيه؛ وقسم فيه الخلاف؛ وھو حجر 
المتی: 

ٹم لا يُذفع إليه المال قبل وجود الأمرین: البلوغء والرشدء ولو صار 
شیخاء وھذا قول آکثر أھل العلمء وقال ابن المنذر: أکثر العلماء یرون الحجر 
علی کل مُضَیٔع لمالەء صغیراً کان أو کبیرء وھو قول القاسم ومالك والشافعي 
وأحمد وأبي یوسف ومحمد؛ وقال آبو حنیفة: لا یدفع إلیه ماله قبل خمس 
وعشرین سنة؛ وإن تصرف نفد تصرفه؛ 59وی ضا رون سا کر مت 
الحجرء ودفع إليه مالەء لقوله تعالی: 'احی یَلَع ڈگ( وھذا قد بلغ أُشدہ 
ویصلح ان یکون جدا. 

ولناء قوله تعالی : ہ٭وٹلوا الكّی٭ الایة عَلَق الدفع علی شرطینء وإذا 
ثبت ھهذاء فإنه لا یصح تصرفه ولا إقرارہء وقال أبو حنیفة: یصح بیکَه 
وإقراڑہء وإنما لا یسلم إليه ماله؛ لآن البالغ عندہ لا یحجر عليه؛ وإنما منع 
تسلیم مالە إليه للایة . 

ولتا أنه لا یدفع إليه ماله لعدم رشدہ فلا یصح تصرفه وإقرارہ کالصبي 
والمجنون؛ لأنهە إذا نفذ تصرفه تلف مال ولم یفد منعه من ماله شیئاء والرشد 
الصلاح في المال في قول آکثر أھل العلمء منھم مالك وآبو حنیفة واحمدء 
وقال الحسن والشافعي وابن المنذر: الرشد صلاحہه في دینه ومالہ؛ لآن 


الفاسق غیر رشید. 
وإنما یعرف الرشد بالاختبار لقوله تعالی : ٭ وٹ لوا ايِكّی٭ء فالمحجور 
)١(‏ سورۃ الأنعام: الاأیة .۱٥١‏ 


۲۱ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤٤(‏ باب (۱۳۹۰) حدیث 


2 و 


۵-۔ وحذثثني مَالِك عَنْ يَحْییٰ بْنٍ ہے یت 


یل تہ لے 106 ا نت وا وت تال انت 
ال الْمُقَامَ بھَا ےس -مسمسصممسےٛےسىےجسسسمع۲سسمہت 


عليه إذا فكٌ عنه الحجرء لرشدہء وبلوغه؛ ودفع إليه مالهء ثم عاد إلی السفه 
اعید عليه الحجر؛ وبھذا قال القاسم بن محمد ومالك والشافعي و اتيد 
والآوزاعی وإسحاق وأبو عبیدة وأبو یوسف ومحمدہ وقال أبو حنیفة: لا پبتداً 
جو می بالغ عاقلء وتصرفەه نافذء وروي ذلك عن ابن سیرین والذخعي؛ 
ے نت فلا یحجر عليهء ولنا إجماع الصحابةء اھ. 


وفي (الھدایةا''": قال أبو حنیفة: لا یحجر علی الحر العاقل البالغ 
السفیەء وتصرفه فی ماله جائزء وإن کان مہذراً مفسداً یتلف مالە فیما لا غرض 
لە فیەء ولا مصلحةء وقال أبو یوسف ومحمدہ وھو قول الشافعي : یحجر علی 
السفیەء ویمنع من التصرف في مالهء ولأبی حنیفة أنه مخاطب عاقلء فلا 
یحجر عليه؛ اعتباراً بالرشیدء ومذاء لان في سلب ولایته إھدار آدمیتهء 
وإلحاقه بالبھائم؛ وو أشذٌ ضرراً من التبذیرء فلا یتحمل الأعلی لدفع الأدنی. 

ثم عند أبي حنیفة إذا بلغ الغلام غیر رشید لم یسلم إليه ماله حتی یبلغ 
خمساً وعشرین سنة فان تصرف فيه قبل ذلك نفذ تصرفه؛ فإذا بلغ خمسأ 
وعشرین سنة يُسَلَمْ إليه مالۂ یس وت وقالا : لا یدفع إليه 
مالهُ أبداً حتی یُوُنْس رشذہء ولا یجوز تصرفهُ فیەء انتھی . 


۵٥‏ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید أنه سمع سعید بن المسیب) 
التابعی الشھیر (یقول: إذا جئثت) بصیغة الخطاب (أرضا) موصوف صفته 
(یوفون) أي سُکُانھا (المکیال والمیزان) أی المقادیر (فأطل) بصیغة الأمر من 
الإطالة (المقام) بضم المیم أي الاإقامة (بھا). 


.)۲۷۸/۲( )١( 


۲۷۲ 


٣۳‏ ۔ کتاب البیوع (٤؛٤)‏ باب (۱۳۹۵) حدیث 


وَإِذَا جتَ أَرْضاً يْنَقُصُونَ المِکّال وَالمِیزَانء فَأَقَلِل المُقَامَ بھا. 





قال الباجيی''': یحتمل وجھین: أحدھما: أن یبارك لھم فیما یکیلونه 
ویزنونەء فمن أطال المقام بھا ناله من برکة عملھم وبورك لە إذا عمل بعملھم 
کما یبارك لھم؛ والوجه الثانيی: ان یکون الخیر والعدل شائعاً عندھم؛ لأن 
الکیل والوزن إذا کان جاریاً علی ما أمر الله بە من توفیة الحق وظھورہ حتی 
دب ھت اھت ھتاھ جح کے جس تک ھی 


(وإذا جئت أرضاً ینقصون المکیال والمیزان فأقلل) بفك الإدغام فی النسخ 
المصریة؛ وبالإدغام فی الھندیة (المقام بھا). قال الباجي: یحتمل أیضا 
وجھین: اأحدھما: أن هذہ عقوبة قد عاقب الل من اأجلھا أممأاء وأملکھم 
سعا) فتت اتا مل کرد عتا تھی سضغع فی أسواقھم؛ وحَذَرَ أن 
یصیبھم بعذاب من عندہہ فیناله معھمء والوجه الثاني: ان النقص في ذلك 
تانب پر الع فلا حظ لە فی المقام فيهء وقد قال تعالی: ٭وبلُ 
ِلَمیْيْنَ(ل)٭ الایةء وقال تعالی ما قال رسوله شعیب لقومهء فقال: ٭وَیِمَوَو 
زا سکیل تالیرزاک بات 4''' الایة. 

وعلی کل وجه فإن ظھور المنکر وعمومه مما یحذر تعجیل عقوبتهء وقد 
قالت ام 007+" یا رسول ال أنھلك وفینا الصالحون؟ قال: انعم إذا کثر 
الخبث)ء فھذا مع الصالحین فکیف مع قلتھم أو مع عدمھمء نسال الل تعالی 
ان یتجاوز عنا بفضله ویتغمد زللنا برحمته؛ انتھی._ 


وفی (الاستذکارا'': مذا یقتضي أنە لا ینبغي المقام برض یظھر فیھا 
المنکر ظھوراً لا يُطاق تغییرہء وأن المقام بموضع یظھر فیه الحقء والامر 


.)۱۰۹/٥۱( ا المتقی)‎ )١( 
سورة ھود . الاآیة ۵م‎ (۲( 
.]۲٦١٠۴ /۲٢( )۳( 


۲۷۶۲۳ 


۳۔ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


۰۰۰۰۱٦‏ ۔ وحذثني مَالكٌ عَن یحپیٰ بن سُعیدِ؛ أَنه سمع 


ےے ےہ ے*۔۔ 1و مس ۔ 2ھ ىَ 
محمد بَُنَ المنکیر یقول: ات ا سُسمسمدمسٗسم سیت 


ےئ والٹھيی عن المنکر فی الاغلب إذا وجد مرغوب فيهء وأما بخس 
المکتاق و المز ات فحرامء قال تعالی: "ود مین (ی) 4 الایت''' قال قتادۃ 
نی عذہ الاَیة: ابن آدم آوف کما تُجبًٌ أن یُوفقٔی لك: :واعیل کعا تُب ان 
یعدل عليكء وقال الفضیل بن عیاض: بخس المکیال سواد الوجه غداً فی 
القیامةء قاله الزرقانی”'. 


وفي (الدرا'': أخرج ابن مردویه عن ابن عباس - رضي اللہ عنه - 
قال: قال رسول اللہ چلڑ: اما نقض قوم العھد إلا سلّط الله علیھم عدوھم 
ولا طففوا الکیل إلا منعوا النبات وأجْذوا بالسنین)ء وعلی ھذا فمنع سعید 
من المقام بھا خوفا من الابتلاء بالجدب والقحط وغیر ذلك من البلایاء ففی 
(الدر): آخرج ابن مردويه عن ابن مسعود ۔ رضي الل عنه ۔ قال: قال 
رسول ال ٹا : (ما نقص قوم المکیال والمیزان إلا سلط اللہ عليهھم 
الجوع۴. 

7٦۹‏ (مالك عن بیحیی بن سعید أنە سمع محمد بن المنکدر) بن 
عبد اللہ التیمي (یقول) اأخرجه البخاري موصولَا مرفوعاً بروایة أبی غسان عن 
محمد بن المنکدر عن جابر بن عبد اللہ أن رسول الل يَةٍ قال: 9رحم اللہ رجا 
سمحا إِذا باع وإذا اشتری وإذا اقتضی؛ (أحب الل) بفتح الھمزةۃ والموحدة 
الثقیلةء دعاء آو خبرء ولفظ البخاري وابن ماجە: رحم اللہ الکن رواہ البیھقی 
من وجهہ آخر عن أبيی ھریرة بلفظ : اأحب اللہ قاله الزرقان ''' 


.۳ سورۃ المطففین : الاأیة‎ )١( 
.)٤۳٣٤ /۳( اشرم الزرقانيی)‎ )۲( 
.)٦٥٤ /۸( االدر المنثور؛‎ )۳( 
.)۳٣٤ /۳( ؛ شر الزرقانی)‎ )٤( 


۲۷٤ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


س7 


َبٰدا . سُمحا إِن بَاغ. سُمحا إِنِ ابْتَاع . سَمُخا إِنَ قَضی . سَمُحا إِنِ اقتضی . 
المنکدں عن جابر بن عبد الله مرفوعا. تی ٤‏ ے۔ کات البیوع آ٦‏ - باب السھولة 
والسماحة في الشراء والبیع. 


رتاق السا ئے ررایة التطاریٰ پیل الاغاقء رمضل ال 
وبالآول جزم ابن حبیب المالکي وابن بطالء ورجحه الداودي؛ ویؤید الثاني 
ما رواہ الترمذي بطریق آخر عن ابن المنکدر فيی ھذا الحدیث : اغفر اللہ لرجل 
قبلکم کان سهھلاً إذا باع) الحدیث'' وھذا یشعر بأنه قصد رجلاً بعینه في 
حدیث الباب؛ قال الکرمانی: ظاھرہ الإاخبار لکن قرینة الاستقبال المستفاد 
من (إذا) نجعله دعاء وتقدیرہ رحم اف رجاڈد گرن ظقالتثف: 


(عبداً) أي إنساناً (سمحاً) بفتح السین المھملةء وسکون المیمء من السماحة؛ 
وهي الجود صفة مشبھة تدل علی الثبوت (إن باع) یعني یکون سمحاً عند بیعه بأن 


یرضی قلیل الربح مثلاء وغیر ذلك کما سیأتي (سمحاً إن ابتاع) أي إذا اشتری 


قال الباجيی'': یرید ۔ والل أعلم - بالسماحة من جھھة البائع المسامحة 
فی الثمن وذلك بأن یأاخذ القیمة ولا یشطط بطلب آکثر منھاء ویتجاوز في 
النقدء وآن ینظر بالثمن؛ وفي (الواضحة4: تستحب المسامحة فی البیع 
والشراء ولیس هو ترك المکایسة فيه؛ وإنما هو ترك المضاجرۃ والکزازة 
والرضا بالإاحسان ویسیر الربح وحسن الطلب بالثمنء قال: ویکرہ المدح والذم 
فی التبایعء ولا یفسخ بە ویؤئم فاعله لِشبّهھه بالخدیعةء ومن المکروہ الوْلغاز 
بالیمینء وقد نھی عن ذلك عمر؛ والحلف فيه مکروہ وإن لم یلغز وروي آن 


.)۳۰۷ /٥( افتح الباری)‎ (١) 
.)۱۳۲۰( أخرجه الترمذيی‎ )۲( 
.)٦٦۱۰۹ /٥( ا المنتقی)‎ )۳( 


٣۔‏ کتاب سز )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


ال مَا فی و یَشُتَريٍ الابل أوٍ الْعْنَمَ آو البَر أو 
الّقیق. أو شَیْتا ٦‏ و فا : إِنهُ لا یگون الْجزَاف فی شَیٗء 
ت جا ئا 


البرکة ترفع منە بالیمینء والمسامحة من المبتاع أن یقضي أفضل ما یجد؛ ولذا 
قال قل: (اأفضلکم أحسنکم قضا٤'''‏ ویعجل القضاءء ولا یبلغ المطلء 
اقھی: 

(قال مالك فی الرجل الذي یشتري الإبل) مثلا مثلاً (أو الغنم أو البز) بالموحدة 
والزايىء (أو الرقیق) أو الدواب (أو شیئا) آخر (من العروض) التي تباع عددا 
فیشتریه (جزافاً) أي تخمیناً بدون العددء فقال مالك فی ذلك: (إنه لا یکون 
الجزاف) أي لا یجوز الشراء جزافاً (في شيء مما یعد عدداً) کذا في النسخ 
الھندیة وآکثر المصریةء وفی بعضھا (یعد عذا4. 

قال الباجي: وھذا علی ما قال: إنە لا یباع شيء مما ذکر جزافاء ولا 
نعلم في ذلك خلافاً بی بین العلماء غیر ان قوله: ولا یکون الجزاف في شيء مما 
لے رق رالت آ0 اه علدا کی عان شی قسم: 
تختلف صفاته کالخیل والابل وَالرْقق وسائر الخیرآت والقات والعررض> قافن 
هذا لا یکاد جملة منھا تتفق آحادھا نيتا لا بعد یھ تا فا ٰ 

وأما القسم الثاني : فلا تختلف صفاته علی الوجه الٰذي ذکرنا کالجوز 
والبیضی؛ فھذا إذا وجدت جملة منھا فاکٹرھا تۃ تتفق صفات آحادھا فی المقصودء 
فھذا بعه 2 الجزاف مع کونه تنا را تال القاضي ابو محمد: یجوز 


الجزاف في کل مکیل کالحنطة أو موزون کاللحم أو معدودِ کالجوز والبیض: 
مما الخغرض فی مبلغه دون أعیانہ ول آحادہ. 


آما ما لیس بمکیل ولا موزون مما الغرض فی أعیانه کالخیل والرقیق 


.)۲۲٦ ۰ ۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


۲۱۷۴ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۱) حدیث 


والثیاب؛ فلا یجوز فیه الجزاف؛ لان آحادھا تحتاج أن تنفرد بالنظرء اھ. 


قلت: وھذا مبنی علی أن الجزاف یجوز فی أشیاء عند مالك؛ ولا یجوز 
فی أشیاءء قال ابن رشد''': اتفقوا علی أن العلم الذي یکون بھذہ الأشیاء من 
قبل الکیل المعلوم؛ أو الصنوج المعلومة مؤثر فی صحة البیع في کل ما کان 
معلوم الکیل أو الوزن عند البائع والمشتري من جمیع الاشیاء المکیلة 
والموزونة والمعدودة والممسوحة؛ وآن العلم بمقادیر ھذہ الأشیاء التی تکون 
مِن قبل الحرز والتخمین؛ وھو الدي یسموئهھ الجحزاف یجوز فی آشیاء ویمنع 
فی آشیاء. 


وأصل مذھب مالك في ذلك آنه یجوز فيی کل ما المقصود منە الکثرة لا 
آحادہء وهو عندہ علی أصناف: منھا: ما أصله الکیل؛ ویجوز جزافاً وھی 
المکیلات والموزونات؛ ومنھا: ما أصله الجزاف؛ ویکون مکیلاء وھي 
الممسوحات کالأرضین والثیاب؛ ومنھا: ما لا یجوز فیھا التقدیر أصلاً بالکیل 
والوزنء بل إنما یجوز فیھا العدد فقطء ولا یجوز بیعُھا جزافاء وھي کما قلنا 
التی المقصود منھا آحاد أعیانھاء انتھی. 

وذکر الدردیر''' لجواز الجزاف سبعة شروط؛ فقال: جاز بیع جزاف ١‏ ۔ 
إن رّؿِیَ حال العقد أو قبله واستمرٌا علی المعرفة لوقت العقد فلا یجوز 
الجزاف في غیر مرثي؛ ٢‏ ۔ ولم یکثر المبیع جدأء فإِن کثر جداً بحیث یتعذر 
حرزہ أو قلٗ جداً بحیث یسھل علّہ لم یجز جزافاء ۳ ۔ وجھلاہ: ٤‏ ۔ وحزراہ 
٥‏ ۔ واستوت أرضهء ٦‏ ۔ ولم یعد بلا مشقة؛ ونبه بلفظ العدٌ علی أن المکیل 
والموزون یباع جزافاً ولو لم یکن مشقة: ۷۔ ولم تقصد آفرادہ أي احاد 


.)۱٥۸/۲( اہدایة المجتھدا‎ )١( 
.)۲٢ /۳( (الشرح الکبیرا‎ )٢( 


۲۷۰۷ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


ال مَالِكُ فِي الرَّجْلِ بُعْطي الرّجْل السلعَةَ یَِيعُھَا لەُ. وَقَد 
قُوَمَهَا صَاحِبُھَا قَيمَة. فَقَالَ: إِنْ بھْتھَا بهٰذًا النَمَن الَّذِي أَمَرْنْكَ بو 


9ئ ہہ ہے و ھ۔ 9س ک0 سم دع ا پک و ا کو ےت ری 
و 71 390 ع 


وھذا کالمستٹنی من الشروط قبلهء فإن کان فی عدہ مشقة جاز بیع جزافا إلا 
ان تقصد آفرادہ بالئمن کالعبید والثیاب راقازات: فلا بد من عدھا إلا أن یقل 
ثمن أفرادہء فیجوز کبیض وتفاح ورمانء انتھی . 

ومذھب الحنفیة فيی ذلك ما فی (الھدایةا''': أن الأعواض المشار إلیھا 
لا یحتاج إلی معرفة مقدارھا في جواز البیعء انتھی. وتقدم شيء من ذلك قبیل 
(ما جاء في الصرف)ء وتقدم فیه ما قال صاحب ا( المحلی): وعند أبی حنیفة لا 
یضر الجزاف لا في النقدین ولا في غیرہ إلا في الجنس بالجنس في الاموال 
الربویة انتھی . ۱ ۱ ۱ ۱ 

(قال مالك في الرجل یعطی الرجل) الآخر (السلعة) کی (یبیعھا ەه) أي 
للمالك (و) الحال آنه (قد قوٗمھا صاحبھا) اي مالکھا (قیمة) أي عین لھا القیمة 
(فقال) المالك : (إن بعتھا بھذا الٹمن الذي أمرتك بە فلك دینار) مثلاً (أو شیء) 
آخر أقل من الدینار أو اکثر (یسمیه لە) أي یعین الأجرۃ (یتراضیان عليه) أي 
علی الآجر الذي عین لە بشرط أُن لا یعین للبیع أجلا کما سیأتي (وإن لم تبعھا 
فلیس لك شيء) أي لا آجر لك (إنه لا بأاس بذلك) یعني یجوز. 

ثم آکد الکلام السابق بقوله: (إذا سمی) للسلعة (ثمنا) معینا (یبیعھا به 
وسمی) أیضاً للعامل (آجراً معلوماً) متعیناً (إذا باع) العامل السلعة (أخذہ) أي 
الآجر (وإن لم یبع فلا شيء لە) لأنه لم یعمل عملاً رتب عليه الأجر. 


.)۲۳ /۲( )١( 


۲۷۹۶/۸ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


قَال مَالِكُ: وَمِثْلُ ذْلِكَ اَنْ بَقُودَ الرَجْلُ لِلرجُْل: إِنْ قَدَرْتَ 
غَلَی غَلامی الابق. أوْ چثت بجَعَلِي الشًارِدِ. فَلَكَ كَذا. فَھٰذَا مِنْ 
باب الْجْعْل. وَلَیْسَ مِن بَاب الإِجَارَۃ. وَلوْ کان مِنْ باب الإِجَارقء 


٠-۲‏ و 
لم ہے کی إ ات 


(قال مالك: ومثٹل ذلك) أي نظیر المسألة السابقة (آن یقول الرجل للرجل) 
الآخر: (إن قدرت علی غلامی الَبق) فجئت بە (أو جئت بجملي الشارد) مثلا 
(فلك کذا وکڈا) دراهم وغیرھا لشيء یسميه (فھہذا) جائز؛ لأنه (من باب 
الجعل) الذي قال الجمھور بجوازہ فی الاَباق والضوالء قاله الزرقانی“'' 
(ولیس) ھذا (من باب الإجارة و) ذلك لانه (لو کان من باب الإجارة لم یصلح) 
أي لم یجزء وبسط الباجی''' فی شرائط الجعل وفروعه بسطاً کثیرا. 

والجملة ما قال ابن رشد'': إن الجعل هو الإجارة علی منفعة مظنون 
حصولّهاء مثل مشارطة الطبیب علی البرءء والمعلم علی الحذق؛ والناشد علی 
وجود العبد الاّبقء وقد اختلف العلماء فی جوازہء فقال مالك: یجوز ذلك في 
الیسیر بشرطین: أحدھما: أن لا یضرب لذلك أجلاء والثانی : أُن یکون الثمن 
معلوماء وقال أبو حنیفة: لا یجوزء وللشافعی القولان. 

وعمدة من أجازہ قوله تعالی: ٭وَلِمن جا یع جَلُ بر واتا یمہ رَعیۂ 
وإاجماع الجمھور علی جوازہ في الإباقء والسؤال'''. وعمدة من منعه الغرر 
الذي فيه قیاساً علی سائر الإجارات؛ ولا خلاف فی مذھب مالك أُن الجعل 
لا یستحق شوء منە إلا بتمام العمل وأنه لیس بعقد لازمء واختلف الفقھاء في 
کثیر من المسائل هھل ھو جعل أو إجارۃ؛ اھ. 


.)۳٤٣٤٤٣ /( لشرمح الزرقانی؛‎ )١( 
.)٦٦١ /٥( ۃ المتقی؛‎ )۲( 
.)۲۳٢٣/۲( اہدایة المجتھدا؛‎ )۳( 
کذا في الأصلء ش.‎ )٤( 


۲۷۹ 


۴۔ کتاب البیوع )٤٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 


قال الباجی'٭: ولا یجوز الجعل فی عمل إن ترك العمل بقی للجاعل فيه 
ما ینتفع بەء قال ابن حبیب: فلا یجوز أن یقول: إن عملت لي شمراً فلك 
کذاء وإلا فلا شیء لك. 


وما یعمل فیه المجعول لە علی ضربین؛ احدھما: أن یعمل فی غیر ملك 
الجاعلء والثانی : ان یعمل فی ملکە: فان کان یعمل في غیر ملکە مثل ان 
یجعل لە جعلاً فی رد عبدہ الابق أو جملە الشارد و یحفر لە بئراً فی غیر 
أ٘رضهء فقال ابن حبیب: یجوز الجعل فی مثل ھذا علی ما قل وکثر؛ لأن 
العامل إذا ترك العمل لا یبقی بید الجاعل من ذلك شيء. 


وآما الضرب الثانيی؛ وھو أن یعمل فی ملك الجاعل؛ وذلك مثل ان 
یجعل لە جعلاً علی أن یحفر لە بئراً فی أرضه فلا یجوز؛ لأن الجعل مبنیٌ علی 
أنه لا یلزم العامل إتمام العمل لما فيه من الغررء فإذا حفر فی ملك الجاعل: 
ثم ترکە قبل ان یکملە انتفع الجاعل بما عمله دون عوض٠‏ فلم یجز ذلك؛ وقد 
اختلف قول مالك في الجعل یجعل للخصم علی إدراك ما یخاصم عنە فيه؛ 
وللطبیب علی إبراء العلیلء فقال فی (المدونة): لا یجوزء وقال سحنون: وقد 
روی عنە أنه جائز؛ انتھی . ۱ 

وقال الموفق'': یجوز أن یستاجر کشالاً لِيْكُحَل عینه؛ لأئه عمل جائرڑ 
ویحتاج أن یقدر ذلك بالمدۃ؛ لأن العمل غیر مضبوط فَیْقترٌ بەء ویحتاج إلی 
بیان قدر ما یحکلە مرة في کل یوم أو مرتینء فأما إِن قدرھا بالبرء؛ فقال 
القاضي: لا یجوز؛ لآنه غیر معلوم؛ وقال ابن أبی موسی: لا باأس بمشارطة 
الطبیب علی البرءہ لان آبا سعید حین رقی الرجل شارطه علی البرءء 


.)۱٠٢۰ /٥( االمتقی)‎ )١( 
.)٦۲۰١/۸( دالمغنی؛‎ )۲( 


۲۸۰۲ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٥٤(‏ باب (۱۳۹۲) حدیث 





والصحیح ۔ إن شاء الش ‏ أن ھذا یجوں لکن یکون جعالڈ لا إجارةء فإن 
الاجارة لا بد فيه من مدہ او عمل معلوم: ما الحعالة فتجوز علی عمل 
مجھول کرد اللقطة والأبقء وحدیث أبی سعید فی الرقیة إنما کان جعالة. 


وإِذا سی شر برای رای ہایس پا وبە قال 
الحماعة؛ وحکی عن مالك أآنە لا ی مس او تیر ا عینه ) ولم یحك ذلك 
أصحابهء وھو فاسد؛ لآن المستاخر فا ؤوفی العمل الذي وقع العقد عليه؛ 


فوجب لە الآجر وإن لم یحصل الغرض٠ء‏ انتھی. 


وقال أبو حنیفة: لا یصخٌ؛ لأن ذلك یتعذر عليه فأشبہ ضراب الفحل؛ و 
الحجر الکن ولنا؛ أئه عمل مباخ تجور النیابة فيهء وھو بت 5ہ 
الاستئجار عليه کشراء الٹیاتۓ) ولأنه رر عَتَد الَاحَارۃ علے مفترا برمن؛ 
بات مرا بالعمل کالخیاطةء وقولھم: إنە غیر ممکن؛ لا یصح ء فإن الثیاب 
والشراء ٢ھ.‏ ٰ 
وقال العینی''': هذا الباب فیه اختلاف للعلماء فقال مالك: یجوز أن 
یستأاجرہ علی بیع سلعتہ إذا بین لذلك أجلاء قال: وکذلك إذا قال لە: بع ھذا 
الٹوتے ولك درھم آئه جائز رع تر برقت تا وکذپذلك إن جعل لە في 
کل مائة دینار شیا وھو جَْعْل وقال اآحمد: لا تاس بن یعطيه من الألف 
شیئاً معلوماء وذکر ابن المنذر عن حماد والثوری أنھما کرھا أجرہء وقال أبو 
حنیفة: إن دفع لە آلف درھم یشتري بھا بث نانتر عشرةۃ دراھم فھو فاسد 
رَکَلَلك لر قال: اٹ نائڈائثروت ٹھر فا ئت:اشٹری فلة آجر مئل:: ولا 


.)٦٤۳ /۸( معمد القاري)‎ )١( 


۲۷۱ 


٣۔‏ کتاب البیوع ر٤(‏ باب )۱۳۹٦(‏ حدیث 


ا مَااِ: قَانا الرَخْلْ بُفظی السْلمة. کان لۂ: مھا رَلَكَ 
می سں ہے 
س و ے2 س سے یس : 9 و 


یجاوز ما سمی من الآجرء وإن اکتراہ شھراً علی أن یشتري لە ویبیع فذلك 
جائز؛ انتھی. قلت: ما حکی عن مالك من الجواز فی کل مائة دینار شیئا 
یخالفه قول مالك الاّتيی 07 ۱ 

(قال مالك: فأما الرجل یعطی) رجلا آخر (السلعة فیقال) وفی نسخة 
افیقول) وھو أوضح (له) اي للرجل الآخر (بعھا ولك کذا وکذا في کل دینار 
لششيء یسمیەه) بعینه مثلا یقول لە: بعھا ولك في کل دینار درم (فإن ذلك لا 
یصلح؛ لانه کلما نقص دینار من ثمن السلعة نقص) درم (من حقه الذي سمی 
له) وهذا ظاھرء فإنه إِن باعھا بعشرة دنانیر أخذ عشرة دراھمء وإن باعھا 
بثمانیة دنانیر نقص الدرھمان من أجرته (فھذا غرر) لأنه (لا یدري کم جعل 
له). 


قال الباجي''': وھذا کما قال: لأنه لم یسم ثمناً یبیعه بەء وإذا لم یکن 
الثمن معلوما کان جعل العامل مجھولاّء ولا یجوز أن یکون الجعل مجھولاً؛ 
لأنه لا ضرورة تدعو إلی ذلك؛ وإنما جاز أن یکون العمل مجھولاً للضرورۃ 
الداعیة إلی ذلكء انتھی . 

وقال الزرقانی'': الإجارة بیع منافعء فلا یجوز أن یکون البدل فیھا إلا 
معلوما عند الجمھورء وقال الظاھریة وبعض السلف: یجوز جھل البدل فیھاء 
کمن یعطي حمارہ لمن یسقي عليه آو یعمل بە بنصف ما یرزق بسقيه علی ظھرہ 


.)۱١١ /۲۱( ولالاستذکار)‎ )۱۱۲ /٥( انظر : (المنتقی)‎ )١( 
.)۳٣٤٤ /٥( ؛ل شر الزرقانی)‎ )۲( 


۲۸۲ 


٣‏ ۔ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۷) حدیث 


“٤ک‎ 


۱۲۷- وحثَثني عَالِكُ عَن ابْن ؿِهَاب؛ أَنَهُ سَأَلَهُ عَن 
الّجُْلِ یُتگارّی الدَابَةً. تم يْكَرِیھا بِأَكْتَرَ مِمّا تَكارَامَا بو. فَقَالَ: لا 
اس بِذْلكَ. 


کل یوم قیاساً علی القراض والمساقاةء قالوا: وقد جاء القرآن بجواز الرضاع؛ 
وما یأخذہ الصبي کل یوم من اللبن غیر معلومء قاله آبو عمر؛ انتھی. 

وفی (الفتاوی الھندیةا: فی ہالواقعات) للناطفي : إذا قال لرجل: بع ھذا 
المتاع ولك درھم ففعل: و قال: اشتر لي هذا المتاع ولك درھم؛ ففعلء فله 
مِعلة لا یجاوز به:الدرھم وفي الدلال والسمسار یجب آأجر المثل وما 
تواضعوا عليه أن من کل عشرۃ دنانیر کذا فذلك حرام علیھم. کذا في 
(الذخیرۃ٢ء‏ انتھی . 

۷ ۔-۔-۔ (مالك عن ابن شھاب أنە سأله) أی سأل مالك الزھري 
(عن الرجل یتکاری الدابة) أي یأخذھا علی الکراء (ٹم یکریھا) رجلاً ثالژاً (باکٹر 
مما تکاراھا بە فقال) الزھری : (لا بس بذلك). 

قال الباجی''': لە أن یکریھا باکٹر مما اکتراھا بە قبل القبض وبعدہ؛ 
وبھذا قال مالك والشافعی وطاووس وجماعة من العلماء قال آبو محمد: لە 
أن یکریھا بمثل ما اکتراھا بە وأقل واکٹر؛ لانه عارض علی ملکە کبائع 
الاغات تہ رفاک اس عحتتا بقع اشکاصر گار ا آو دایاائلی و آ3 اعرعا خی 
یقبضھاء ولیس لە بعد قبضھا ان یؤاجرھا باکثر مما استأجرھاء وبە قال ابن 
سیرین والتخعی وَالشّعیى ٢‏ اھ ٰ 

وقال الموفق'': یجوز للمستاجر أن یؤجر العین المستأجرة إذا قبضھا 
نصضّ عليه أحمدء وھو قول ابن المسیب وابن سیرین ومجاھد وعکرمة وأبي 


.)۱١۳ /٥( ا( المتتقی)‎ )١( 
.)٢٥/۸( (المعني)‎ (٢( 


۲۸۳ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٤٤(‏ باب (۱۴۹۷) حدیث 


سلیمان بن عبد الرحمن والنخعي والشعبي؛ والثوري وأصحاب الرأي؛ وذکر 
القاضي فيیه روایة آخری أنە لا یجوز؛ لانە لٍ تھی عن ربح مالم یضمنء 
والمنافع لم تدخل في ضمانه؛ ولانه عقد علی ما لم یدخل فيی ضمانه: فلم 
یجز کبیع المکیل والموزون قبل قبضه. والأول أُصحٌ؛ لأن قبض العین قام 
مقام قبض المنافع. وإذا ثبت ھذا فاإنه لا تجوز إجارتە إلا لمن یقوم مقامه أو 
دونە فی الضرر. 


فآما إجارتھا قبل قبضهاء فلا تجوز من غیر المؤجر في أحد 
الوجھین؛ وھذا قول أبي حنیفة والمشھور من قولي الشافعي؛ والآخر 
یجوز وھو قول بعض الشافعیة. وأما إجارتھا قبل القبض من المؤجرہ فإذا 
نات 1 ول ور مر زس کات میتا و اد امََما2 آآپچرت 
كھ عفد ایل تھا رات رر لات انس لا سر خاب 
بخلاف الاأجنبي فأما إجارتھا بعد قبضھا من المؤجر فجائزۃةء وبھذا قال 
الشائیی: 
وقال آبو حنیفة: لا یجوز؛ لان ذلك یؤدي إلی تناقض الأحکامء ویجوز 
للمستاجر إجارة العین بمثل الأآجر وزیادة. نَصّ عليه أحمد. وروی ذلك عن 
عطاء والحسن والزھري؛ وبە قال الشافعي وأبو ثور وابن المنذرء وعن اُحمد: 
إِن أحدث في العین زیادة جاز أن یکریھا بزیادة وإلا لم تجز الزیادةء فإِن فعل 
تصدق بالزیادةء روی ھذا الشعبي؛ وبە قال الثوري وأبو حنیفة؛ لنه پربح 
بذلك فیما لم یضمنء وقد نھی النبي اَل عن ربح ما لم یضمن. وعن أحمد 
روایة ثالئة: إن أُذن المالك فی الزیادة جاز وإلا لم یجز؛ وکرہ ابن المسیب 
وأبو سلمة وابن سیرین ومجامد وعکرمة والشعبي والنخعی الزیادة مطلقاً 
لدخولھا فی ربح ما لم یضمنء انتھی . 
۲۸۰٤‏ 


٣۔‏ کتاب البیوع )٥٤(‏ باب ۷(۰) حدیث 


ھهھ و ھ٭ و هو و" م٭ مہ ھم مم مه ج مہ ھ مه مه ٭ ھ ء ھ و مم“ ھم>" ھ* ھی ج ْه ه٭> مو ھ* مھ" ھج ٍ٭ می ٭ مم" و٭ مه مھ" و ھم ٭ می“ ھو مه وھ ه٭ ھ و“ ھ* ھ" و ھ ٭*٭ ه* م* )و ه> ھ 


وفي (الدر المختار''": ولە السکنی بنفسه وإسکان غیرہ بإجارۃ وغیرھا. 
وکذا کل ما لا یختلف بالمستعمل؛ ولو آجر بأکثر تصدق بالفضل إلا في 
مسألتین؛ إذا آجرھا بخلاف الجنس أو أصلح فیھا شیتاء ولو آجرھا من المؤجر 
لا تصح؛ وتنفسخ الإجارةۃ في الاصح ابحرا معزیا اللجوهرة١‏ وفي 
(الوھبانیة''' وغیرہ: الصحیح لا تنفسخ؛ انتھی. 


ھکذا ‫7 النسخ الھندیة. ولیس ھذا الکلام في النسخ المصریة لا فی 
المتون ولا فی الشروح . 


.۲۳۱۰/٦( )١( 
.)۳۷۹/٦( (الدر المختار؛‎ )۲( 


۲۸,۵۷ 


٤۔‏ کتاب القراض )١(‏ باب 
٣‏ ۔ کتاب القراص 


(١)‏ باب ما جاء فی القراضص 


ھکذا فی آکثر النسخ المصریة بتقدیم التسمیة علی الکتاب؛ وفي بعضھا 
والنسخ الھندیة بتقدیم الکتاب علی التسمیة. 


(۳٣‏ کتاب القراض 
قال الزرقانی: ھکذا فی نسخ صحیحة مقروءۃة تقدیمہ علی المساقاۃء وفي 
نسخ تأخیرہ عنھاء وعن کراء الأرض؛ والخطب سھلء انتھی. قلت: ھکنا 


فی النسخ الھندیة واکٹر المصریة ذکر القراض هھھناء وفی نسخة (المنتقی) ذکر 
هھنا کتاب المساقاۃء ٹم کراء الأرضء؛ ثم القراض٠‏ 


)١(‏ ما جاء فی القراض 
وھو بالقاف والراء مصدر قارض مقارضۂة وفقراضا٘: وھو ا أنواع 
الشرکة. 


ال اسر دی 27117 گااعلی فرب لے کا ایلااء گے کا فکرت 
والثانی أنواع خمسة؛ شرکة العنان؛ والآابدانء والوجوہ؛ والمضاربة: 


والمفاوضة. 

قر قا 7۲۳0 اترم اقالف آفَیم ا بوت ونال رفا الضاریت رشن 
(١)‏ (المعغني) (۷/ .)۱١۰۹‏ 
.)۱۳٣۲ /۷( )٢(‏ 


۲۸٦ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )١(‏ باب 


قراضاً أیضأء ومعناھا ہو لوس اق تھے کو و اق عالین آت نا 
بی ہے ری ھسے کت یشترطانہ فأھل العراق یسمونە مضاربة 


ناھز: من الضرب فی الأرض؛ وو السفر فیھا للتجارةء قال تعالی : 'وہاحُونَ 
یضْرِات فی اہن ينتَغونَ من فَصٗلٍ ال . 


ویحتمل ان یکون من ضرب کل واحد منھما في الربح میم یسیا 
ُمل الحجاز القراضء فقیل: هو مشتق من القطع یقال: قرض الفار الثوب إذا 
قطعەء فکأن صاحب المال اقتطع من ماله قطعةء وسلمھا إلی العامل واقتطع 
لە قطعة من الربح؛ وقیل: اشتقاقه من المساواة والموازنة یقال: تقارض 
الشاعران إِذا وازن کل راد منہنا: الاش تبشفرہ وھھنا من اعامل العمل؛: 
ومن الآخر المالء فتوازناء اھ. 


قال الدردیر'': القراض بکسر القاف من القرض؛ وھو القطعء سُمي 
بذلك؛ لان المالك قطع قطعة من ماله لمن یعمل بجزء من الربح؛ قال 
الدسوقي: اي والعامل قطع لرب المال جزءا من الربح الحاصل بسعیهء وحینئذ 
فالمفاعلة علی بابھاء انتھی . 

قال الزرقانی”“: وأھل العراق یسمونه المضاربةء ولا یقولون: قراضاً 
البتةء وکان ذلك فی الجاھلیة فأَقرٌ فی الإسلامء وعمل بہ لق لخدیجة قبل 
البعثةء ونقلته الکافة عن الکافةء ولا خلاف فی جوازہ انتھی۔ 


َ نی 27کت ےر. ۶ 1 ون و ہب 
وقال لئ" اجمع اھل العلم علی جوازہ فی الجملة دگرہ ابق 


.٠٢ سورۃ المزمل: الأیة‎ )١( 

.)۳٥٣ /۳( (الشرح الکبیر)‎ (٢( 

.)۱۱۹/۲۱( ا شرح الزرقاني) (۳/ ٤٣۳)ء وانظر (الاستذکار؛‎ )٣( 
.]٦٦۰۹/۷( ا( المغني)‎ )٤( 


۲۷ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )١(‏ باب 


ھغ غ یھ ۹و و وھ یچ و مم ھھ مج مج مم وج مج ْج جج !ھ*ج ھیج و یج ج یج ج ۹یو قجق و یج +ّ و مج یج جج مج مج مج ھج ج ى+ؿٌ قج ق ي*ؿٴ “*“ج يؿ٭ 3جق ق8 ھجت ج ق ےي×<ج ج ىؤؿؤ ٌ ؿ8 ۹+ قچق مج ھ* 8ج ھی ھْ٭م ٭ہ 


المنذر؛ انتھی. قال الزرقاني: لا أصل للقراض في کتاب ولا سنة إلا آنه کان 
فی الجاهلیة فاقرٌ فی الاإسلام وا جمع علی جوازہ بالدراهم والدنانیں قاله ابو 
عبد النملك؛ 


وفی (البدائع!''": القیاس أن لا یجوز عقد المضاربة؛ لأنه استئجار بأجر 
مجھول؛ بل باجر معدوع ولعمل مجھول؛ لگا تر کتا القیاس بالکتاب والسنة 
والإجماع؛ أُما الاول فقوله عز اق و آحرون یضريْونَ 0 الحض تہ من ین فَصلِ 
نے ک4 والمضارب یضرب فی الأرض یبتغی من فضل اللہء وأما السنةء فما روي 
عن ابن عباس آأن سیدنا العباس إِذا دفع المال مضاربة اشترط علی صاحبه ان 
لا یسلك بە بحرأاء ولا ینزل بە وادیأء ولا یشتري بە دابة ذات کبد رطبةء فإن 
فعل ذلك ضمن٠‏ فبلغ شرطه رسول اللہ پل فأجاز شرطہە. 

وکذا بعث رسول اللہ پگ والناس یتعاقدون المضاربة؛ فلم ینکر عليیھم؛ 
وذلك تقریر لھم علی ذلك؛ والتقریر أحد وجوہ السنةء وأآما الإاجماع؛ فإنه 
رُويی عن جماعة من الصحابة أُنھم دفعوا مال الیتیم مضاربة منھم عمر وعثمان 
وعلي وابن مسعود وابن عمر وعبید ال بن عمر وعائشة؛ ولم ینقل أنه آنکر 
علیھم من أقرانھم ا حدك ومثله یکون اضافان آانکھی 

وفی (المحلی): هي جائزة بالإاجماعء وأصله من المرفوع ما رواہ ابن 
ماجه عن صھیب أنه قاَُ قال: ائلاٹ فیھن البرکة؛ البیع إلی أجل 
والمقارضةء واختلاط ار بالشعیر لا للبیع٤ء‏ انتھی . 

وقال ابن رد کے ھب ز متا وأجمعوا علی ان 
صفته أن یعطی الرجل الرجل المال علی أن یَنّجر فيه علی جزء معلوم یأخذہ 


.۲۱۰۸/٥( ؛ابدائع الصنائع)‎ )١( 
.)۲۳٣ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۲۸۸ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )١(‏ باب (۱۳۹۸) حدیث 


۸ -۔ حثئني مَالِكُ عَنْ زَیْدِ بن 0 غ أَبيه؛ أََ 
س کی سر سی ا یں سام یش لی 


2 فُرَحْبَ بِھمَا وَسَھّل. قَال: لاق ات فلز 
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أَنْفَعْکمَا به لَفَعَلْتُ , جو وو کو ھی مد و ھا وکا و و ہی او و و جو کو و لاو ا رو ا کت و و ا و ا وج 


ہیر 
تب 
أْر 


العامل من ربح المال أيٗ جزء کان مما یتفقان عليه ثلثاً أو ربعاً ا تَفَنا ون 
ھذا مستثنی من الإاجارة المجھولةء وآن الرخصة في ذلك إنما هي لموضع 
الرفق بالناس؛ وأنە لا ضمان علی العامل فیما تلف من راس المال إذا لم 
تر او کات اظثرا اس مدماالس کہ 

وکذلك آجمعوا بالجملة علی أن لا یقترن بە شرط یزید فی مجھلة الربحء 
و فی الغرر الذي فيه وإن کان اختلفوا فیما یقتضی ذلك من الشروط مما لا 
یقتضی؛ وکذلك اتفقوا علی أنه یجوز بالدنانیر والدراھهمء واختلفوا فيی غیر 
ذلكء انتھی . 


۸ء ۔ (مالك عن زید بن أسلم عن أبیەه) أُسلم العدوي مولی عمر 
۔ رضي اللہ عنه ۔ (آنه قال) أي أسلمء وأخرجه الدارقطني بسندہ إلی عبد اللہ بن 
زید بن آسلم عن أبيە عن جدہ (خرج عبد ال) بفتح العین (وعبید اللہ) بضمھا 
مصغراً (ابنا عمر بن الخطاب) فی زمان خلافتہ (في جیش إلی العراق) بعث 
بھما للغزو (فلما قفلا) أي رجعا من الغزو (مَرًا علی أبي موسی الأشعري) 
الصحابي الشھیر اسمه عبد اللہ بن قیس (وھو) أي أبو موسی إِذ ذاك (أمیر 
البصرة) من جھة عمر ۔ رضي الله عنه - ولفظ الدارقطنی مَرّا بأبيی موسی 
الأشعري؛ وھو علی العراق مقبلین من أرض فارس (فرحب بھما) من الترحیب 
أى قال: مرحباً (وسھّل) بتشدید الھاء أي قال: أھلاً وسھلاً۔ --- 

(ثم قال) أبو موسی: (لو أقدر) بصیغة المتکلم (لکما) اللام للنفع (علی 
أمر أنفعکما بہ) أي لو قدرت علی شيء یصل بە النفع إلیکما (لفعلت) جواب 


۲۹ 


٣۳۔‏ کتاب القراض (١)‏ باب (۱۳۹۸) حدیث 
ثُم فَال: بلٰیء عَامَنًا مَال مِنْ مَال الله 
ال مت ۰ 


کے للا ہے حم 
بالمَدِينَة . ھت و 


سے می کے 


لو ولیس في بعض النسخ لفظ لفعلتء فلو للتمني لا یحتاج إلی الجواب (ثم 
قال: بلی) سنح لي أمر فيه نفع لکما (ھھنا مال) عندي (من مال الل) اي من 
بیت المال (آرید أن ابعث به إلی أمیر المؤمنین) عمر ۔ رضی اللہ عنه - 
(فأَسْلِفکماہ) بضم الھمزة أي أعطیکماہ قرضاً (فتبتاعان بہ) ھھنا (متاعاً من متاع 
العراق) للتجارة (ثم تبیعانهہ) أي المتاع (بالمدینة) المنورة (فتؤدیان رأأس المال) 
أي المقدار الذي اأعطیکماہ (إلی أمیر المؤمنین) عمر - رضي الله عنه - (ویکون 
لکما الربح) الحاصل بالتجارة (فقالا) اي عبد اللہ وعبید الل : (وَیِدِنًا ذلك) أي 
اأُحببنا ان تفعل ھکذا (فقعل) أبو موسی؛ فأعطاھما مالا واشتریا بە متاعا . 


قال الباجيی'': قول أبي موسی: هھھنا مالء إلخ. لم یرد بذلك إحراز 
المال فی ذمتھماء وإنما آراد منفعتھما بالسلف؛ ومن مقتضاہ ضمانھما المال: 
وإنما یجوز السلف لمجرد منفعة المتسلف؛ فإذا قصد المسلف منفعة نفسه دخل 
الفسادء وإن آراد المسلف منفعته بالسلف؛ بأن یقصد إحراز ماله فی ذمة 
العلف زین با القضاء کالٹائم ال سمتتھا بل اقششرقفق فاششیرر سن 
مذھب مالك ان ذلك غیر جائز . 


وروی أبو الفرج جواز السفاتجء ولعله راد ما لم یقصد المسلف نفع نفسهء 
وسواء فیما ذکر کان المسلف صاحب المال أو غیرہ ممن لە النظر عليه من إمام أو 
قاض آو وصی آو اب فلا یجوز للامام ان یسلف شیا من مال المسلمین لیحرزہ 
فی ذمة المتسلف؛ وقد نص علی ذلك أصحابنا فی مسألة القاضی . 
)١(‏ ا المتقی) .]۲٦٤۹/٥(‏ 


۰۴ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )١(‏ باب (۱۳۹۸) حدیث 
رَ إلَی غُمَرَ بْن الحَطاب: أُنْ ۳ھ ظط فِلمًا فَدِمَا بَاعَا 
ناریا لنَا دَفمَا ذْلِكَ إِلَی عُمَر قَالَ: الْجَی٘ش أَسْلَفَۂ من تا 


سے مك 
ا لے سے 


ْلَفَکُمَا؟ فَالّا: لا فَقَالَ غُمَرْ بْنْ الْحَطاب: ابْنَا أمبرِ المُؤْمِنین. 


ورے لك اتا لا رر الاانتان ئی ال لہ می الارقاق قاذ ہجرز 
فی مال یلي عليهء وإذا ثبت ذلك: ھا آی بے اہی همذا یحتمل 
وجھین: احدھما: أن یکون فعل ھذا لمجرد منفعة عبد اللہ وعبید اللہ وجاز لە 
ذلك وإن لم یکن الإمام المفوض إليه؛ لان المال کان بیدہ بمنزلة الودیعةء ولو 
تلف المال؛ ولم یکن عندھما وفاء لضمنه أبو موسی؛ والوجه الثاني : ان یکون 
لابی موسی النظر فی المال بالتثمیر والإاصلاح؛ فإذا اسلفه کان لعمر بن 
الخطاب الذي هو الإمام المفوض إليه تعقب فعلهء فُتَعَقَبَه وردہ إلی القراض: 
اتتھی: 

(وکتب) أبو موسی (إلی عمر بن الخطاب أن یأخذ منھما المال) أي مقدار 
المال الذي أعطاھما أبو موسی (فلما قدما) المدینة (باعا) المتاع (فاربحا) أي 
حصل لھما الربح في ذلك (فلما دفعا) بالدال في النسخ المصریة أي دفعا 
(فلك) المالء وفي النسخ الھندیة بالراء اي رفعا القصة أو المال (إلی عمر بن 
الخطاب) وآخبرہ بالقصة أو بلعّه من غیرھما (قال) عمر - رضی الله عنه ۔: 


(اکل الجیش) بنصب 9کل) بتقدیر الفعل علی شریطة التفسیر (أسلفه مثل ما 
اسلفکما؟) او خضکما بھذا السلف (قالا: لا) لم یسلف کل الجیش؛ بل خصنا 


بذلك من بین الجیش . 

(فقال عمر بن الخطاب :) أنتما (اہنا أمیر المؤمنین فأسلفکما) لذلك محاباهً 
لە ورشوةٌء قال الباجی''': قول عمر: أکل الجیش أسلفه تَعَقَبٌ منە لفعل أبي 
.)٦٥١ /٥( (١)‏ ٰ 


۲۹۱ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )١(‏ باب (۱۳۹۸) حدیث 


لمَال و مم جامس رجسسسمبمبیو سی 


ک2 


ا 


موسی؛ ونظر في تصحیح افعالهء وتبیین لموضع المحظور منە؛ لآنه لا یخفی 
علی عمر آن آبا موسی لم یسلف کل واحد من الجیش مثل ذلكء وإنما أراد 
ان یبین لابتیٔه موضم المحاباة فی موضع فعل أبي موسیء فلما قالا: لاء أَفَرا 
بالمحاباۃء فقال: ابنا آمیر المؤمنین یرید أُن تخصیصھما بالسلف دون غیرھماء 
إنما کان لموضعھما من أمیر المؤمنین. 


وھذا مما کان یتورع منە عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ أُن یخص أحداً من أھل 
بیته و ممن ینتمي إليه بمنفعة من مال اللہ لمکانە منەء وکان عمر ۔ رضی اللہ 
جات سی اس سد لت اب اد نین ضر آئ اف اقم اضردمن 
المھاجرین الاولین وکا بعلی حقصة اہ مما یصلج لازواج الب ا تر 
من یعطي؛ فإن کان نقصان ففي حصتھاء 


(أدیا المال و)أدیا (رہحہ) احتیاطاً للمسلمین؛ لأنه مالھم؛ قاله أبو 
عمر' وقال الباجي''': نقض من عمر ۔ رضي اللہ عنە - لفعل أبي موسی 
وتغییر لسلفه برڈ ربح المال إلی المسلمین وإجرائه مجری أصلهء قال عیسی بن 
ذیتازۃ 3و اتا آرد سو آی درس کرای وک کن پا ذلكء وھذا علی 
ووقات آت با سی ات افقات ر ایتھا آتام فمسردتعماہرات افغات 
کان بیدہ علی وجه الودیعة وأما ٰذا قلنا: آن بیدہ لوجه التثمیر والإاصلاح 
فان لعمر - رضي اللہ عنه ۔ تَعَقُبَ ذلك؛ والتکلم فيه والنظر فی ذلك لھما 
وللمسلمین بوجه الصواب . 

دلو یفلت اسحاجا لی اقضغ ہد الات سا ان اھ آآ 


صاحب المال مُخَيّر بین أن یأخذ ما ابتاع بە لنفسه أو یضمنه رأس المال ؛ لأنہ 


.)٦۱٢۲١١٢ /۲۱( انظر : (الاستذکار؛‎ )١( 
.)۲۱٥٠١ /٥( ا( المتقی)‎ )۲( 
۲۹۲ 


٥٤‏ ۔ کتاب القراض )١(‏ باب (۱۳۹۸) حدیث 
و وہ کت رکا فا ا الات کا تی لکن کا 
ا اتقحی ہٰذا. لو نَقَص ھٰذا الْمَال أوْ عَلَكَ لَضَمِتاه. فَقَال 
ای ھی نت ال اع 0ة الو 27080 مز 
علقاھ ف ت0ا ام قاق ات لو کات ناف سس 


إنما دفع إليه المال علی النیابة عنه في عرضه وابتیاع ما آمرہ بە وکان أحق بما 
ابتاعه بەء وھذا إذا ظفر بالأآمر قبل بیع ما ابتاعهء فإن فات ما ابتاعه بەء فإن 
ربحه لرب المالء وخسارته علی المبضع مع اھ. 

(فأما عبد اللہ) المکبر (فسکت) عن المراجعة ادباً لأبیه وبراً بہ واتباعاً لە 
وانقیاداً لأمرہء ولما بە أیضاً من شدة الورع (وأما عبید اللہ) المصغر فراجع أباہ 
(فقال: ما ینبغی لك یا أمیر المؤمنین ھذا) الفعلء واحتجّ بأنه (لو نقص) ھذا 
(المال) یعني لو کان فيه الخسران بدل الربح (او ملك) المال کله وضاع 
الضت۸) لأہ کاؤ علنا غتدتافٹال مرا رضي اللہ عنه: ز (آذباء) إعراض من 
عمر - رضي الله عنه ۔عن حجتە. 

قال الباحي : او المبضع مع یضمن البضاعة إذا اشتری 2 لنفسهہ؛ 
دخلھا نقص جبرہ؛ ومع ذلك فإن ربحھا لرب المال؛ اھ. 

(فسکت عبد الل) حینثذِ أأیضاً (وراجعە عبید الل) المصغر مرة ثانیةء قال 
الزرقانی : فيه احتجاج الابن علی الاب وأنه لیس بعقوق من حق الآأبوۃة ولا 
حق الخلافة (فقال رجل من جلساء عمر) رضي اللہ عنه؛ یقال: إنه 
عبد الرحمٰن بن عوف؛ قاله الزرقاني''' (یا أمیر المؤمنین لو جعلته قراضاً) قال 
الباجيی: علی وجهھ ما رأہ من المصلحة فی ذلك وإن کان عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
لم یسأله إلا آنه قد جری علی عادتهەء وما عرف من حال عمر واستشارتہ مل 


العلمء وکذلك المفتي یجوز ان یبتدئ الحکم بالفتوی إِذا علم من حاله 


استشارته وجرت بذلك عادته . 


.)۳٣٤٤ /۳( ؛شرح الزرقاني)‎ )١( 


۲۹۳ 


٤۔‏ کتاب القراض )١(‏ باب (۱۳۹۸) حدیث 


فِقَال عمر: َڈ جَعلئهُ قراضاً. نائل ف ہر الْمَالُ ونصفت ریجو . 
2110ئئ)+" الله وعہید الله انتا عم سن الاب نصف ربح 
اك ۱ 


(فقال عمر: قد جعلته قراضا) قال الباجی''': هو علی سبیل التصویب 
لما رآہ هذا المشیر؛ والأخذ بقولهء وقوله الأول لم یکن حکماًء وإنما کان 
إظھاراً لما یرید أن یحکم بە؛ وإنما جُوز ذلك؛ لأنھما عملا في المال بوجه 
شبھةء وعلی وجه یعتقدان فیه الصحة دون أن یبطلا فيه مقصوداً لمن یملکە؛ 
فلم یجز أن یبطل علیھما عملھماء فردھما إلی قراض مثلھماء وکان قراض 
مثلھما النصف فأخذ عمر ہو جو ماف بت بس سے 
انتا -اف 


(فأاخذ عمر رأس المال) الذی أعطاہما أبو موسی (ونصف ربحە) فجعله 
ایضا فی بیت المال (وأخذ عبد اللہ وعبید الله ابنا عمر) ۔ رضی الل عنە ۔ (نصف 
ربح المال) قال الزرقانی''': وکأنه جعل ذلك قطعاً للنزاع إذ لیس من القراض 
فی شيءء وإنما ساق مالك ھذا الحدیث إعلاماً بأن القراض کان معمولا بە 
من عھد عمر؛ وقیل: هو أول قراض في الإسلامء وقیل: أولە ان عمر ۔ 
رضي الل عنه - اخرج من السوق من لا یعلم البیعء وکان فیھم یعقوب مولی 
الحرقةء فأعطاہ عثمان مالاً قراضاًء وأجلسه فی السوق؛ فإن کان محفوظاء 
فمعناہ ان عثمان جا مال جنراضی اأُحوالہ کر ےب عجھ 
فضله وورعه إلا ذلك؛ اھ. 


وهذا یخالف ما تقدم قریباً عن الباجی إذ حمله علی القراض؛ وحکی 
شیح مشایخنا الكناغ 27 اللہ الدھملوي فی (إزالة تنَا رت عن المزنی قال: وحھ 


۔.)۱٥١١‎ /٥( (المنتقی)‎ (١( 


.)۳٣٤/( لشرح الزرفقاني)‎ )٢( 


۲۹۰ 


٤۔‏ کتاب القراض )١(‏ باب ۱۳۹۸(۰) حدیث 


وەوجم جج * مه ھی ج* ھ ھت هھ ھ<×م.ٌْم و ےھ عم م* ھم جم جو یج مج ْہ ھجھ جج ٭جم مج غ مھ مھ هھ یچ ٴم. يی* و مھ ے وج ےے ےو جم ے و وم و و ےہ وً یف وی و وی" ھج ١مھ‏ 


عمر رضی الله عنه عن طیب أنفسھما اھ . 


والأثر أخرجه البیھقی'''' بروایة الشافعي وابن بکیر عن مالك بھذا السند 
نحوہ ثم قال: معنی حدیٹھما سواء إلا أُن الشافعي قال في روایته: فلما قفلا 
مرا علی عامل لعمرء ثم قال: قال الشافعيی: وابن عمر یری علی المشتري 
بالبضاعة لغیرہ الضمانء ویری الربح لصاحب البضاعة ولا یجعل الربح لمن 
ضمن؛ قال الربیع: آخر قول الشافعي إنە إذا تعدڈی؛ فاشتری شیکا بالمال 
بعینهء فربح فيه فالشراء باطلء وإن اشتری بمال لا بعینهء ثم نفد المال: 
فالشراء لەء والربح لە؛ والنقصان عليهء وھو ضامن للمالء وأوّل المزني 
حدیثٌ عمر - رضي اللہ عنه - مع ابنيه بأنه سألھما لبرہ الواجب علیھماء ان 
یجعلا ربحه کلە للمسلمین؛ فلم یجیباہء فلما طلب النصف آجاباہ عن طیب 
اُنفسھما اھ. 


وقال ابن الترکمانی''': ذکر البيیھقي ھذا الأثر فيی باب القراض وجعله 
المال قراضاً مشکلء وقد قال عبید الله : لو هھلك المال ضمناہ ولم ینکر عمر 
- رضی الله عنه _ ولا انل من الصحابة والمقارض أُمین لا ضمان عليه؛ إلا 
إدا استھللكکك أو ضيع ذکرہ صاحب (الامتذکا رہ( وأوّله المنئی بطیب 


وی (اختلاف العلماء) للطحاوی : قال او حنفة : من عصب شا فربح 
فیه ضمنهء وتصدق بالربح؛ وقال مالك: یطیب لە الربح؛ لانه ضامن للمالء 


.٦۱۱۳ ۔‎ ۱١۰ /٦( انظر: (السنن الکبری)‎ )١( 
.۲٦٤٤ /٦( ل(ھامش السنن الکبری)‎ )۲( 
.)]۱٢٤٤١/۲٢١( )۳( 


۲۰ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )١(‏ باب (۱۳۹۸) حدیث 


ثم ذکر الطحاوي ھذا الاثر وقال: یحتمل ان عمر - رضی اللہ عنه ۔ عاقبھما 
بذلك کما شاطر عماله آموالھم؛ وکما روي ان رفقاء لحاطب سرقوا ناقة 
فنحروھاء فسأل صاحبھا عن ثمتھاء فقال: أربعمائة درهم؛ فقال: أعطه 
ثمانمائة درهھم اھ. 


رقال ال2“ 10:77 غضی ‏ ا اتا ءا کی جا آر عر رض ناضاء راس 
بٹمٹھاء فقال آصحابنا: الربح للمالك؛ والسلع المشتراة لەء وقال الشریف آبو 
جعفر وآبو الخطاب : إن کان الشراء بعین المال فالربح للمالك؛ قال الشریف : 
وعن اأحمد أنه یتصدق بەء وإن اشتری فی ذمته ثم نقد الأئمانء فقال أبو 
الخطاب: یحتمل ان یکون الربح للغاصبء وھو قول آبي حنیفة والشافعي في 
اأحد قوليه؛ لأنه اشتری لنفسهہ في ذمته فکان الشراء لە والربح لەء وعليه بدل 
المغخصوب؛ وھذا قیاس قول الخرقي؛ ویحتمل ان یکون الربح للمغصوب منه؛ 
لانه نماء ملکە؛ فکان لەء کما لو اشتری بعین المالء وھذا ظاھر المذھب؛ 
وإنذ حصل خسرانء فھو علی الغاصب؛ لانه نقصّ حصل في المغصوب؛ وإن 
دفع المال إلی من یضارب بە فالحکم في الربح علی ما ذکرناء ولیس علی 
المالك من آجر العامل شيء؛ لأنه لم یأذن لە في العمل في مالهء وأما 
المضارب فإن کان عالماً بالخصب فلا أجر لە؛ لأنه متعدٍِ بالعمل؛ وإن لم یعلم 
بالخصب فعلی الغاصب آجر مثله؛ لآنه استعمله عملا بعوض لم یحصل لە؛ 
فلزمهہ أآجرہ اھ. ٰ 
وقال ابن رشد'': اختلفوا فیمن أودع مالأًء فتعدّی فیه واتَجر به فربحء 
هل ذلك الربح حلال أم لا؟ فقال مالك واللیث وأبو یوسف وجماعة: إذا رد 
المال طاب لە الربحء وإن کان غاصباً للمال فضلاً أن یکون مستودعاً عندہ 


.)۳۹۹/۷( ا المغنی)‎ )١( 
.)۳۱۲ /۲( آلہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۲۹۱٦ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )١(‏ باب 7 (۱۳۹۹) حدیث 


-ر تح 


۱ بد - 7٠‏ ۳ وی ٥‏ سر٥‏ 37 
14ھ فی کا اع لاق الاخشی 2ر 
٤‏ مق 7ے کے 1 او ا ور و وت 2 تل 7 مب ا 
بیو عَنْ جَدو؛ ان عُثْمَان بُنَ عَفٰان أَعْطاه مَالا قراضا يَعَمَل فيه. 
2 ]ھ74 ون س70 وہ 


وقال آبو حنیفة وزفر ومحمد بن الحسن: یؤدي الأصل؛ ویتصدق بالربحء 
وقال قوم: لرب الودیعة الأصل والربح؛ وقال قوم: هو مخیر بین الاأصل 
والربحء فمن اعتبر التصرف قال: الربح للمتصرف٠‏ ومن اعتبر الاأصل قال: 
الربح لصاحب المال؛ ولذلك لما أمر عمر ۔ رضي اللہ عنەه ۔ ابنيه ان یصرفا 
المال؛ قیل لە: لو جعلتهہ قراضاً؟ فاأجاب إلی ذلك؛ لأنە قد رأی أنە قد حصل 
للعامل جزء؛ ولصاحب المال جزء؛ وإن ذلك عدل؛ اھ. 

۹ ء۔ (مالك عن العلاء بن عبد الرحمٰن) الحرقي (عن أبیە) 
عبد الرحمٰن بن یعقوب الحرقي (عن جدہ) یعقوب المدني مولی الحرقةء مقبول 
تابعی کبیر ذکر فی ھامش (التھذیب) عن (الخلاصة): لە عند الترمديی حدیث 
موقوف؛ وذکر فی ھامشھا: وھو قولەه: الا یبع في سوقنا إلا من تفقه في 
الدین)ء قلت : ذکرہ الترمذي قبل آبواب الجمعة. 

(أن عثمان بن عفان أعطاہ) أى یعقوب (مالا قراضاً) أي للمضاربة (یعمل 
فیه) یعقوب (علی أن الربح بینھما) ولعل مالکاً ۔ رحمه اللہ - ذکرہ؛ لأن عثمان 
- رضي اللہ عنە ۔ أیضاً عمل بالمضاربة کما عمل بھا عمر - رضي اللہ عنه ۔ في 
الاآثر الماضي . ٰ 

قال أبو عمر'': أجمع العلماء علی أُن القراض سنة معمول بھاء وقال 
عمر وابنە وعائشة وابن مسعود اتّجروا فی أموال الیتامی؛ لا تأکلھا الزکاۃ 
وکانوا یضاربون بأموال الیتامیء اھ. 


الال ۳ رويی عن حمید بن عبد اللہ عن أبيه عن جدہ ان عمر بن 


.]۲٦۲٤٠ /۲۱( ا( الاستذکار؛‎ )١( 
.]٦۱۳۴ /٦( ”المغني)‎ )۲( 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٢(‏ باب )٤٤٤١(‏ حدیث 


)٢(‏ باب ما یجوز في القراض 
۳10 شال ا انان جا اف الَمَدَرت الغافو ان 


مے 
گے 


ےھ“ 7۰1 کت ٥‏ 7 ۳۷م سرچ اص 

َأَحْذْ الرّجُْل المَال مِنْ اجب . عَلّی أنْ يَعُمَل فیه. ...حر 
الخطاب أعطاہ مال یٹیم مضاربة یعمل بە فی العراقء وعن الحسن أن علیأً 
رضی الله عنه ‏ قال: إذا خالف المضارب فلا ضمان: وعن حکیم بن حزام 
وابن مسعود - رضی الله عنھما ۔ أنھما قارضاء ولا مخالف لھما فی الصحاب 
فحصل إجماعاء اٰھ. ْ 


)٢(‏ ما یجوز من القراض 


ھکذا في النسخ الھندیة وفي النسخ المصریة کلھا (في القراض)؛ 
والأوجە الأول؛ والمقصود بیان المضاربة الجائزة . 


۰۰ ٭٭ (قال مالك: وحهہ القراص المعروف الحائز) یعنی صورہ 
المضاربة المعروفة بین أھل العلم الجائزةۃ عندھم (أن یأخذ الرجل) العامل 


ان 0ے 7 تر ستا تق قضء لو قرظا فا الال ہج ضاحعوف 
ان هذا معنی قد أخرجھما عن صورۃ القراض؛ ومعناہ فمنع ذلك صحته؛ لان 
لق رے عحع آق کرن 7اض مھ اکارہ سیت8 اض اف (علی 
ان یعمل فيه) أي یعمل المضارب فی المال. قال الباجی''': فإن عمل معه 
بغیر شرط فھو ممنوع فی الکثیر دون القلیل؛ لان الکثیر مقصود فی نفسهء ومن 
اُجله أنفق فی القراض علی ما أنفق فيهء فلذلك آثر فی المعاملةء وأما الیسیر 


.)۱٥١/٥( اه المتقی)‎ )١( 
.)۱٥١ /٥( ا المتقی)‎ )٢( 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٢(‏ باب )۹٤۰۰(‏ حدیث 


ولا ضَمَان عَلَیْه. وَنَفْقَةُ الْعَایل فِي الْمَالِء فِي سَفَرہِ مِنْ طَعَایہ 
وَكِسوَتةء وما يِصلحه بالْمَحْرُوفِء بقذر ان إِذا شخص فی لْمَاكؤ 
إِذَا کَانَ الْمَال بَخْمل ذْيِكَ. فَإِنْ کَانَ مُقیماً فی أَهْلهء فَلا تَفَقَةَ لَهُ مِنَ 
العان زَل كنترَگ 

قَال مَالِكُ: وَلَا بَا بِأَنْ یُعِينَ المُتَقَارِضَانِء گُل وَاجد مِنْهُمَا 
صَاحِبَهُ عَلَی وَجُو المَعْرُوفِ. إِذا صح ذِلِكَ مِنْهْمَا. 


مثل ان یعینه فی شراء سلعة آو ینوب عنه في قبض دراھم یسیرة مما یفعله 
الإنسان لصدیقهء فکان الأظھر أن القراض لم ینعقد علی ما انعقد عليه لاأجله 
اھ. وسیاتی قریباً (ولا ضمان عليه) أى علی العامل؛ لأنە أمین بشرط أن لا 
عدی رسای نے قام الصت ریا 


(ونفقة العامل) تکون (في المال) إذا کان العامل (فی سفرہ) لا فی الحضر 
(من طعامہ وکسوتہ) بیان للنفقة (وما یصلحه بالمعروف) عطف علی طعامهء اي 
وما یحتاج إليه العامل مما یناسب (بقدر المال) یعني یتحمله المال أیضاً (إذا 
شحْص) بفتح الشین والخاء المعجمتین والصاد المھملة أي إذا سافر وھذا 
توکید لقوله السابق: فی سفرہ؛ فتکون (فی المال) أي في مال المضاربة (إذا 
کات العاق سیل فآ سن ا آت کرت افال آ0س نت رتا 
توضیح لقوله السابق: بقدر المال (فإن کان) العامل (مقیماً فی أھله) وھذا 
احترازء وتفریع لقوله: فی سفرہ (فلا نفقة لە من المال ولا کسوۃ) وستآأتي هھذہ 
المباحث مستقلة فی الابواب الاتیةء وذکر مالك ھذہ صورۃ القراض الجائز . 

(قال مالك: ولا باأس) أی یجوز (أن یعین المتقارضان) أي رب المال 
والعامل (کل واحد منھما صاحبه علی وجه المعروف) والتبرع (إذا صح ذلك 
منھما) بأن لا یکون بالشرط؛ وتقدم قریباً فی کلام الباجي إذا کان یسیراًء وقال 
أ٘یضاً: وھذا کما قال: فإنه لا باأس بأن یعین العامل رب المال فیما ینفرد بە 
ٴإذا کانت معونتہ علی وجه المعروف المحض؛ ولم یکن لان المال بیدہ وھذا 
۲۱۹ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٢(‏ باب )٠٤٤١(‏ حدیث 


ے_۔ے ھ س۵ ۔_ ہے 


قَالَ مَالِكٌ: وَلا .7 بأنْ ی ری رت اج نے 
ما ےو یکم رصم مب سوہ سمش وس9“‪>٠‪و‏ سن ھی سنہ 
إذا کانت المعونة یسیرۃ مع کون المال الذي یقرضه بید صاحبه؛ فأما أن یبضع 
معه. فقد قال مالك: یجوز القلیل منە دون الکثیرء وکرہ ابن القاسم ما قل منہ 
لشر طف اھ 

وفي (البدائم)'٭: ا شوط فی المضاربة عمل رب المال فسدت 
المضاربةء سواء عمل رب المال معه آو لم یعمل؛ لان شرط عمله معهہ شرط 
بقاء یدہ علی المالء وو شرط فاسد ولو سلم المال ولم بشترط عمله؛ ثم 
استعان بە علی العمل جاز؛ لان الاستعانة لا توجب خروج المال عن یدہ اھ. 

6ا0 رق 77 ]18 قرف لٹا تال اساھنا وغر اتھکرةالعال سی 
اُحدھماء والعمل منھما فھذا جائز وت احمد في روایة الحارث؛ وتکون 
مضاربة؛ لآن غیر صاحب المال ؛ روس روب ودای و چا ید 
غیرہء وھذا هو حقیقة المضاربةء وقال أبو حامد والقاضی وآأبو الخطاب : إذ 
شرط اوسبال تارب المال لم یصحء ومذا 08-7 مالك ×. 
والشافعيی وأصحاب الرأي واأبي ثور وابن المنذر؛ قالوا: ولا تصح المضاربة 
حتی یسلم المال إلی العاملء ویخلي بینە وبینه؛ لن المضاربة تقتضی تسلیم 
المال إلی المضارب؛ فإذا شرط عليه العمل فلم یسلمه؛ لأن یدہ عليه؛ 
فیخالف موضوعھاء وتأول القاضي کلام اأحمد والخرقي علی ان رب المال 
عمل علی غیر شرط اھ. 

وأما إعانة رب المال المضارب بدون الشرط لت َء کیا 
بسط السرخسي فروعه في (المبسوط)ء وتقدم النص بە عن (البدائع). 


(قال مالك: ولا بأس بأن یشتري رب المال ممن قارضه بعض ما یشتري) 


.)۱۱۷ /٥( (ہدائع الصنائع)‎ (١۱) 
.)۲٦۳٣ /۷( ا( المغني)‎ )٢( 


٤۔‏ کتاب القراض (۲) باب )٥٤٤١(‏ حدیث 
ِنَ السّلم. إِذّا کان ذْلِكَ صَحیحاً. عَلَی ور مر 
َال مَالِكء يمَنْ ەَفَمَ إِلی رَخجُل وَإلَی غُلام له ہوممم سی 





رپ الماق فع ااعع 1 سم ساوت وا ھا (إذا کان ذلك) الشراء (صحیحاً علی 
غیر شرط) من رب المال یعنی بشرط أن لا یشترط في المضاربة أنه یشتریه 
قال الزرقاني 71 سعسا علی غیر فرل بات لا چحرضل ۃ آلی آخة 
من الریح قبل المقاسمةہ أو لغیر ذلك سواء اشتری بنقد أو إلی 

اج اھ . 

قال الدردیر”': جاز اشتراء ربە من العامل شیئتاً من مال القراض إن صحٌ 
القصدً بأن لا یتوصل بە إلی أخذ شيء من الربح قبل المفاصلة بأن یشتري منه 
کما یبشتري من الناس بغیر محاباۃء قال الدسوقی: قوله: إن صحّ أي ولم 
یشترط ذلك عند العقد وإلا منع اھ. 

قال الباجی'': وھذا کما قال: إنە لا بس أن یشتري رب المال من 
العامل بعض ما ابتاعه من السلع إذا کان ذلك علی وجه الصحة ما لم یکن 
علی وجه الھدیة لإبقاء المال بیدہ أو لیتوصل بذلك إلی آخذ شيء من الربح 
قبل المقاسمةء وسواء اشتری منەه بنقد أو إلی أجلء ووجه ذلك أنه سیت منه 
ا ای کا را من التھمة ووجوہ الفسادء فجاز ذلك بینھماء 

رَقَالالََ2' ا ںا راو 
یصح في إحدی الروایتینء وھو قول الشافعي؛ ویصح فی الآخری؛ وبه قال 
مالك والأوزاعی وأبو حنیفة؛ لآئە تعلق حق المضارب بەء فجاز لە شراؤ اھ. 


(قال مالك في رجل دفع إلی رجل) اجنبی (وإلی غلام لە) أي لرب المال 


.)۴٤٣۷ /۴( ا شر الزرقانی؛‎ )١( 
.)٤٢٤٥ /۴( الشرح الکبیر؛‎  )۲( 
.]۲۱٥٤ /٥( ا المتقی؛‎ )۳( 
.)٦٦٦٦ /۷( دالمغني)‎ )٤( 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٢(‏ باب )٦٥٤١(‏ حدیث 


سے 


س کا نے کے ہک“ ہے یو ےم 7 34 ۶ سے 7 4 ے٤‏ 7 َ 
مالا قِراضاء يیَعْملانِ فيه جمیعا: إن ذلِكَ جَائڑ. لا بَاسَ بہ. لان 
وو ہیں و لوت نے ےس یں ری +2 تم ھ 2 ۰ ےر٥۔‏ رھ ظ۶ 077 
الربح مال لِعلامہ. لا یکون الربح للسیدِ. حتی ینتزعه مِنە. وھوٌ 





(مالا قراضا) أي للمضاربة (یعملان فيه جمیعاً) أي یعمل الأجنبيی وغلام رب 
المال في المال (إن ذلك) العقد (جائز لا باس بە لان الربح) الذي یحصل من 
العمل (مال لغلامهہ) یعنی الغلام یملکه و(لا یکون الربح للسید حتی ینتزعه منه) 
أي حتی یأخذ السید هذا الربح من الغلام (وھو) الربح (بمنزلة غیر ذلك) من 
الاموال التي تحصل للعبد (من کسبە) قال الباجي'': وھذا کما قال: إِنە إذا 
دفع إلی عبدہ مال القراض ورجل آخر لیکون الربح بینھماء فإنه جائز وھما 
بمنزلة الأجنبیین. والعبد یکون مع العامل علی ثلاثة أوجە: 


أحدھا: ان یکون عاملاً معه والربح بینھماء والثانيی: ان یکون خادماً 
للمال ولا شيء لە من الربحء والثالث : ان یکون آمینا عليه وحافظا لهء فإن 
کان عاملا فيه والربح بینھما وھما تاجران أمینان فھو جائزء خلافاً لأبی ٹور 
فی منعه ذلكء وأما إن کان العبد لخدمة المال فھو جائز إذا کان المال کثیرا 
یحتاج إلی من یخدمه ویعینهء وأما إِن کان معه من بحفظ المال منە فذلك غیر 
جائز. 


وقال فيی موضع آخر: آما معونة الغلام فان کان شرط العامل خدمته فی 
المال الکثیر الذي یحتاج إلی المعونة فيەء فاختلف فیه قول مالكء فاإذا قلنا: 
إِن ذلك جائز؛ فالفرق بینە وبین رب المال ان العامل إذا عمل فی مالە نظر فيه 
بالحفظ لە؛ وذلك غیر جائز؛ کما لو جعل غلامه أو وکیلە معه لیحفظ عليه؛ 
فإن ذلك غیر جائزء وإنما یجوز إذا کان بمجرد الخدمة والمعونةء ولو أأعانه 
بغلامهہ من غیر شرط فلا باُس بذلك علی القولین؛ اھ. 


.]۲٦٥٤٤ /٥( االمنتقی)‎ )١( 


٤‏ ۔ کتاب القراض (۲) باب )٠٤٤١(‏ حدیث 





قال: وقوله: لان الربح لغلامه لا یکون الربح للسید حتی ینتزعهء پرید 
ان ما أبرزته للغلام القسمة من الربح فھو ملك له؛ ولا یملکه السید بعد 
القسمة إلا بالانتزاعء ولو کانت حصتہ من الربح للسید لم یؤثر ذلك فساداً في 
القراض من جهة الجھل؛ لأنە لو دفع رجل مالاً قراضاً إلی عامل علی أي 
جزء اتفقا عليه جاز ذلك؛ فلا یبطل القراض بإضافة حصة احد العاملین إلی 
حصة رب المال؛ وإذا قلنا: إن العبد یملك حصته من الربح حتی ینتزعھا منه 
السرتد ماکرپ فولہ ریھالہ زنر رضم النتفلن ملکرة 
حصتھم من الربح بالقسمة وھذا هو المشھور من مذھب مالك؛ وبە قال 
الشافعي . 


وقال أبو حنیفة : یملك بالظھورء وقد روی ابن القاسم عن ماللك مسائل 
تقتضی ذلك وقوله: ہو بمنزلة غیر ذلك من کسبە یرید أنە فی ملك العبد دون 
السید وإنما ینتقل إلی السید بالانتزاعء وھو مذھب مالك في أن العبد یملك؛ 
خلافا للشافعي في قولە: لا یملك العبد؛ اھ. 


وقال الموفق'': إِن شرط أن یعمل معه غلام رب المال صح؛ وھنذا 
ظاھر کلام الشافعي وقول آکٹر الصحابةء ومنعه بعضھم وھو قول القاضي؛ لان 
ید الغلام کید سید وقال أہو الخطاب: فيه وجھان؛ أحدھما: الجواز لان 
عمل الغلام مال لسیدہء فصمحٌ صَمُه إليهء کما یصح أن یضم إليه بھیمة یعمل 
علیھاء اھ. وقال أیضاً فی موضع آخر: أما ملك العامل نصیبه من الربح 
بمجرد الظھور قبل القسمة؛ فظاھر المذھب أنه یثبت ھذا الذي ذکرہ القاضي 
مذھباً. وبە قال أبو حنیفةء وحکی آأبو الخطاب روایة أخری أنه لا یملکه إلا 
بالقسمةء وھو مذھب مالك؛: وللشافعيی قولان کالمذھبین؛ اھ. 


.)۱۳٣ /۷( (المغني)‎ (١) 


۳۳ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٣(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


)٣(‏ باب مالایحوز ذ فی القراض 
١٦ء‏ ۔ قَال عَالِكٌ: إِذَا کان زی زرل دو فَسَاله 
أنْ بُقِرَّهْ عِنْدَہُ قراضاً: إِنٌ ذلْكَ کر علی نک کال نی قارع 


بعد را ا ا و ات و و و وا وو ساس ہس سس کو تی اہ ہاو و و وو ھی وس وپ وا کو و و 





وفيی (الھدایةہ؛'': إذا شرط المضارب لرب المال ثلث الربح ولعبد رب 
المال ثلث الربح علی ان یعمل معه ولنفسه ثلث الربح فھو جائز؛ لأن للعبد 
یداً معتبرۃ خصوصاً إذا کان مأذوناً لەء واشتراط العمل إذن لە بخلاف اشتراط 
العمل علی رب المال؛ ۔ إذ یفسد ۔ لأنه مانع من التسلیم أيى المال؛ وإذا 
صحت المضاربة یکون الثلث للمضارب بالشرط والثلثان للمولی؛ لآأن کسب 
العبد تلموئی إذا : یکن عليه خین: رق کان علی:دین تیر راہ اف 

وقال ابن رشد''': اختلفوا فی اشتراط العامل علی رب المال غلاماً 
سے علی آت کن للغلام نصیب من المال؛: فاآجازہ مالك والشافعی وأبو 
حنیفةء وقال آشھب من المالکیة: لا یجوز ذلكء فمن آجازہ شٌبّه بالرجل 
یقارض الرجلینء ومن منعه رای أنھا زیادة ازدادھا العامل علی رب المال؛ اھ. 


)٣(‏ ما لا یجوز من القراض 

ھکذا بلفظ (من) ذ في النسخ الھندیةء وبلفظ فی القراض) فی النسخ 
الصے ‏ اففیرد جات آلة اف القامل ' 

۸۰٦‏ ۔ (قال مالك : إذا کان لرجل علی رجل) أي لزید علی عمرو مثلاً 
(دين فسأله) أئ 7 عَرر تَا (أن یقرہ) بضم أوله وکسر القاف؛ أي یبقي زید 
ھذا الدین (عندہ) أي عند عمرو (قراضاً) أي یضارب فیه عمراً (إن ذلك یکرہ) أی 
لا یجوز (حتی یقبض) زید (ماله) من عمرو (ثم یقارضہ) أي عمراً (بعدُ) بالضم 


.)۲١٠٦٢/۲( )١( 
.)۲۳۹ /۲( اہدایة المجتھدا‎ )٢( 


۹٤‏ ۔ کتاب القراض ٘ (۳) باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


۳ رہ کو وی ہی 7 75 و 
کوی :اعت تالق فو رید 


٤ع وّ‌ ۶ سے ْ بج ہے‎ ٤ 
ا4 بمسلشآ ہو انما ذلكٛ مخافة ا‎ 


جم سے 


وو۔ تھ۔ : ٠‏ 07 7 کک ٠مم‏ 
7 7 
ہیس 


کلت 


ں 


۱ 
٦ 


أي بعد القبض إن شاء (أو یمسك) عندہ إن شاء (وإنما ذلك) اي عدم الجواز 
(مخافة) أي لخوف (آأن یکون) عمرو (أعسر بماله) أي تعذر عليه أداؤہ (فھو) 
أيى عمرو (یرید أن یؤخر) زید(ذلك) أي الأداء (علی أن یزیدہ) أي یزید عمرو 
زیداً (فیه) أي فی مالەء فیکون ذریعة للربا. 

قال الباجی''': وھذا کما قال: إنه لا یجوز أن يُقِرٌ الدينَ بید من هو 
عليه علی وجه القراض؛ ویدخله ما قال من الزیادة فی الدین للتأخیر بە؛ لأنه 
قد یرضی بالجزء الیسیر من أُجل بقاء الدین عندہ فیفتضح بإحضارہ؛ ولولا ذلك 
لما رضي بمثله اھ. 

قال الزرقانی”': ووافق مالکاً الشافعی علی الحکم. وعلّله بأن ما في 
الذمة لا یعود أمانة حتی یقبمض؛ اھ. 

وقال ابن رشد'": جمھور العلماء مالك والشافعی وأبو حنیفة علی أنه 
إذا کان لرجل علی رجل دین لم یجز أن یعطيه لە قراضاً قبل أن یقبضهہ أما 
العلة عند مالك فمخافة أُن یکون أعسر بماله فھو پرید أن یؤخرہ عنه علی أن 
یزید فیەء فیکون الربا المنھيی عنەء وأما العلة عند الشافعی وأبی حنیفةء فإن ما 
فی الذمة لا یتحول ویعود آمانةء اھ. 

وقال الموفق''': لا یجوز أن یقال لمن عليه دین : ضَارِب بالدین الذي 
عليكء نص عليه أحمدء وھو قول أکثر أھل العلم؛ ولا نعلم فيه مخالفاً. قال 
ابن المنذر: اأجمع کل من نحفظ عنە من أھل العلم أنه لا یجوز ان یجعل 


.)۲۱٥١/٥( االمنتقی)‎ )١( 
.)۳٣۸ /۳( ؛ شرح الزرقانی؛‎ )٢( 
.)۲۳۷ /۲( الہدایة المجتھدا)‎ )٣( 

ر٤)‏ (المغني) (۱۸۲/۷). 


٤٢‏ ۔ کتاب القراص ٰ )٣(‏ باب )١٤١١(‏ حدیث 


ال مَالِكء فی رَجُلٍ فَقَع إِلَى رَجُل مَالاً قراضاً. َهَلْكَ : 
واشیری ٠‏ تم عمل فیه فَرَیخ. فَأرَادَ أَنْ يَجْعَلَ راس مان 
قب المَال. بَعْدَ .مد الَّدِي مَلَكَ من قَبْلَ أَنْ يَعْمَلَ فی کال انف 7 
قب ڑل . ویر راس 7 لیس تر لاہ تا نے تنا 
راس المَالِ عَلَى شَرِْھِمَا مِنٗ الَقِرَاض. 


نیو 


الرجل دیناً له علی رجل مضاربةء وممن حفظنا ذلك عنە: عطاء والحکم 
وحماد ومالك والثوري وإسحاق وآبو ور وأصحاب الرأيء وبە قال الشافعي . 

وقال بعض أصحابنا: یحتمل أن تصح المضاربة؛ لأنە إذا اشتری شیئاً 
للمضاربة فقد اشتراہ بإذن رب المالء ودفع الدین إلی من أُذن لە فی دفعه إليه 
فتبراً ذمتهەء والمذھب الاأول؛ لان المال الذي فی یدي من عليه الدین لە: 
وإِنما یصیر لغریمہ بقبضہء ولم یوجد القبض بھناء اھ. 

(قال مالك في رجل دفع إلی رجل) أي في زید دفع إلی عمرو مثلاً (مالا 
قراضا) أي لیضارب فیه (فھلك بعضه) أیي بعض المال عند عمرو (قبل أن یعمل 
فیه) عملاً (ئم عمل) عمرو (فیه) أي فیما بقی (فربح) فیه (فأراد) عمرو (أن 
یجعل) زید (رأُس المال بقیة المال) یعنی الذي بقی (بعد الذي هلك منەه؛ قبل 
أن یعمل فيەء قال مالك: لا یقبل قوله) أي قول عمروہ ولا یعمل بھواہ فی 
ذلك (ویحبر) 2 والموحدة في جمیع النسخ المصریة والنسخ الھندیة 
القدیمةء فما في بعض النسخ الھندیة الجدیدة بالخاء والیاء تحریف من الناسخ 
أيى یکمل (راأس المال من ربحەه) ارگ 

(ثم یقتسمان) أي رب المال والمضارب (ما بقی بعد راس المال) أي ما 
بقيی من الربح بعد تکمیل راس المال (علی شرطھما من القراض) متعلق 
بیقتسمانء یعنيی علی ما شرطا من النصف والثلث وغیر ذلك . 

قال الباجی''٭: هذا علی ما قال: إن ھلاك بعض المال قبل أن یعمل به 


.]۲۱٥٤١ /٥( االمتقی)‎ )١( 


٤۔‏ کتاب القراض )٣(‏ باب )٥٥٤١(‏ حدیث 





لا یغیر حکم راس المال؛ بل هو علی ما عقدا عليهء وقبض العامل من 
المال؛ لأن القراض علی ذلك انعقد بیٹھماء فمتی ربح بعد ذلك جبر ما نقص 
من المال بالربحء فإن فضلت بعد ذلك الجبر فضلةء فذلك جمیع الربحء ولو 
اتفقا بعد النقص علی إسقاط ما ملك من راس المالء واستثئناف القراض ہما 
بقی منه فقد اختلف فيه أصحابناء فالذي رواہ ابن القاسم عن مالك أنه لا 
یصح ذلك إلا بعد آن یقبض رب المال بقیة ماله قبہضا صحیحاء ثم یدفعه بعد 
ذلك إليه قراضاً مستانفاً. 


وروی ابن حبیب عن مالك وابن الماجشون أنھما إذا تحاسباء فأقرًا ما 
بقی بعد الخسارة رأس مال القراضء فإن ذلك یکون تقاضیا صحیحأء وما 
عقداہ من القراض عقداً مستآأنفاً أحضر المال أو لم یحضرہہ وأما إن کان علی 
وجه الإجبار لا علی وجه المفاصلة فإن حکم القراض الاول باقِ؛ اھ. 


وقال الزرقانی''': لو صحّ التلف قبل الشروع في العمل لم یکن راأس 
المال إلا ما بقيیء وھو ما نقله ابن حبیب عن أصحاب مالك کلھم؛ وقال 
عیسی: هو اَحبٌٗ إلی ابن عبد البر وعليه جمھور الفقھاء وھو أُولی بالصوابء 
وفی (المدونةا عن ابن القاسم: لا یکون کذلك حتی یقبض منە المال ثم یَرڈہ 
قراضاً ثانیاأء وإلا فھو علی الأول یجبر التلف بالربحء اھ. وھذا کله في تلف 
البعض . 


أما فی تلف الکل فلا یجبر بربح الثاني التالف الأول قال الدردیر*': 
یجبر ما تلف منە بسماوي أو اخذ لص إن حصل التلف بعد العمل؛ بل وإن 
حصل تلف بعضه قبل العمل؛ ومعنی الجبر بالربح أنه یکمل منە اصل المال؛ 


.)۳٣۸/۳( ل شر الزرقاني)‎ )١( 
.)٦٢ ۹ /۳( (الشرح الکبیر)‎ (٣( 


٢٤۔‏ کتاب القراض )٣(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


ال مَايِكٰ: لا يَصْلَخْ الْقرَاضٔ إِلّا فِي الْعَیْيٍ مِنَ اللْعَبِ أَو 
الورقِ وَلا کون في شَيْءِ مِنّ الْعْرْوض وَالسلَم سس سس یت 





ٹم إن زاد شيء یقسم بینھما علی ما شرطاء ومعلوم ان الجبر إنما یکون إذا 
بقيی شيء من المال؛ فإن تلف جمیعْه؛ فأتاہ ربە ببدلهء فربح الثانی؛ فلا یجبر 
ربحه الأولء وھو ظاھر لأنه قراض ثانِ اھ. 

وقال الموفق''": إذا دفع لو قعات تی ات سے تر 
الشراء بەء والتصرف فبيه؛ آو تلف بعضه انفسخت المضاربة فیما تلف؛ وکان 
رس المال الباقي خاصةًء وقال بعض الشافعیة: مذھب الشافعی أن التالف من 
الربحء ورأس المال ألفان معا؛ لأن المال إنما یصیر قراضاً بالقبضہ فلا فرق 
بین ھلاکه قبل التصرف وبعدہ. 

ولناء أنه مال هلك قبل التصرف فيهء فکان راس المال الباقیء کما لو 
تلف قبل القبض؛ وفارق ما بعد التصرف؛ لانە دَارَ في التجارةء وشرَعَ فیما 
فُصِدَ بالعقد من التصرفات المؤدیة إلی الربح؛ اھ. 

وقال السرخسي في (المبسوط): لو دفع إليه ألف درهھم مضاربة 
باللصف؛ فضاعت قبل أن یشتري بھا شیئاً فقد بطلت المضاربة لفوات محلھاء 
بخلاف ما إذا ضاعت بعد الشراء بھا؛ لآن حکم المضاربة بالشراء تحول إلی 
المشتري؛ فبھلاك الالف بعد ذلك لا یفوت محل المضاربة اھ. 


(قال مالك: لا یصلح) بضم اللام أي لا یجوز (القراض) المضاربة (إلا 
فی العین من الذھب أو الورق) قال الزرقانی': لأنھا قیم المتلمفغات واأُصول 
الأثمان ولا یدخل أُسواقھا تغیرء وما یدخله تعیر الأسواق لا یجور القراض 
ںہ (و) لذا (لا یکون فی شیء من العروض والسلع) کالعنب؛ جمع سلعة؛ وھو 


.)۱٦۸/۷( (المغني)‎ (١() 
.)۳٣۸ /۳( ؛شرح الزرقانيی)‎ )٢( 


٤۔‏ کتاب القراض (۳) باب )٥٢٤١(‏ حدیث 


ھ ھ ھی هو ج می ی وی و و ٭* می * و یھ یو ھی ه ه* ھی ج> ج و ھ" مه هجم مم *٭ مھ ےی ھی" مج مج ےج ےج ےج ےج یج یج یج یج و و و وی ےی وج ہف و یہ ہج ە> ئج ئ. *٭ ٭ 


المتاعء قال صاحب ا(المحلی): وبە قال آأبو حنیفة ايك إنہ لا یصح إلا 
بالدراهم والدنانیر؛ وکذا بالتبر والنقرة إن تعاملوا بھما عند الإمام الاأعظم وأبي 
یوسف؛ وکذا بالفلوس الرائجة عند محمد وعند الشافعي یجوز بالدراھم 
والدنانیر فقط . 


وقال ابن رشد''': أجمعوا علی أنە جائز بالدنانیر والدراهم واختلفوا 
فی العروض؛ فجمھور فقھاء الأمصار علی أنە لا یجوز بالعروض؛ وجّوٌزہ ابن 
أبی لیلی؛ أما إن کان رأأس المال ما بە یباع اتعررفی اق الگا مجتہ 
والشافعی کو واأجازہ سو حنقةء وعمدة مالك آنه قارض علی ما بعت به 
السلعةء وعلی بیع السلعة نفسھاء فکأنہ قراض ومنفعة مع أن ما یبیع به السلعة 


وقال الباجی''': ھذا کما قال: إنە لا یجوز القراض بغیر الدنانیر 
والدراھم؛ لانھا اأُصول الاثمان وقیم المتلفات؛ ولا یدخل آسواقھا 
تغیبرفلذلك یصح القراض بھاء فأما ما یدخله تغیر الأسواق من العروض؛ فلا 
یجوز القراض بەء ووجه ذلك أنە قد یأآخذ العامل العرض قراضاء وقیمته مائة 
دینار. فیٹجر في المال؛ فیربح مائةء فیردہ وقیمته مائتانء فیصیر الربح کلە 
لرب المال؛ ولا یحصل للعامل شيء؛ وقد لا یربح؛ فیردہ وقیمته خمسون؛ 
کی سی ابی 001 عشردت اه علبا> مر تل رو نا رانا 
بالفلوس فقد قال ابن القاسم : لا یجوز ذلكء وروي عن اأشھب فی (الاآمھات)* 
أنە اُجاز القراض بھا. 


وجه القول الأول أن الفلوس لیست بأصل في الأثمانء ولذا لا تجري 


.)۲۳٣ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۱٥١/٥( ا المتقی)‎ )۲( 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٣(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


و وع و ےہ و و و و و وع و و یف و و٘ یو وج و و ہے اج و و ے ے و ے ےو وو ے" ھے ےج وو ےی اج وج ےج چو جو و ے ے جو جج ےی و ےہ .جو 


مجری العین في تحریم التفاضل؛ وبیعھا بالعین نس فلم یجز القراض بھا 
کالعروض؛ ووجە القول الثاني أنه لا یتعین بالعقدء فصح القراض بھاء 
کالدنانیر والدراھم اھ. 

رقالااتئی و ۳۷ لا خلاف في أنه یجوز جَعْل راس المال الدراھم 
والدنانیر فإنھا''' قیم الأموال وأثمان البیاعات؛ والناس پشترکون بھا من لدن 
النبي ق إلی زماننا من غیر نکیر؛ فأما العروض فلا تجوز الشرکة فیھا في 
ظاھر المذھب؛ نصٌّ عليه أحمذ في روایة أبيی طالب وحربء وکرہ ذلك ابن 
سیرین ویحیی بن أبي کثیر والثوري والشافعي وإسحاق وأبو ثور وأاصحاب 
الرأيء لان الشرکة إما ان تقع علی أعیان العروض آأو قیمتھا أو آثمانھاء ولا 
یجوز وقوعھا علی آعیانھا؛ لان الشرکة تقتضي الرجوع عند المفاصلة براُس 
المالء أو بمثلەء وہذہ لا مثل لھاء فیرجع إليهء وقد تزید قیمة جنس أحدھما 
دون الآخر؛ فیستوعب بذلك جمیع الربح أو جمیع المال؛ وقد تنقص قیمتهء 
فیؤدي إلی ان یشارکه الآخر في ثمن ملکە الذي لیس بربحء ولا علی قیمتھا؛ 
لآن القیمة غیر متحققة القدرء فیفضي إلی التنازعء وقد یقوم الشيء بأکٹر من 
قیمته؛ ولا یجوز وقوعھا علی آثمانھا؛ لأنھا معدومة حال العقد ولا 
یملکانھاء ولأنه إن أراد ئمنھا الذي اشتراھا بەء فقد خرج عن مکانهء وصار 
للبائعء وإن آراد ثمنھا الذي یبیعھا بەء فإنھا تصیر شرکة معلقة علی شرط: 
وھو بیع الاعیانء ولا یجوز ذلك؛ وعن أحمد روایة أخری: ان الشرکة 
والمضاربة تجوز بالعروض؛ وِتَجْعَل قیمتُھا وقت العقد رأأس المال. 

قال الائرم: سمعت آبا عبد اللہ یسل عن المضاربة بالمتاع؟ فقال: 
جائزء فظاھر ھذا صحة الشرکكة بھاء اختار هذا ابو بکر وأہو الخطابء وہذا 


.)۱۲۳ /۷( اه المغنی)‎ )١( 
في نسخة: فإنھما.‎ )٢( 


۰ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٣(‏ باب )۱٤٥٤١(‏ حدیث 





قول مالك وابن أبي لیلیء وبە قال في المضاربة طاووس والأوزاعی وحماد بن 
أبی سلیمان؛ لأن مقصود الشرکة جواز تصرفھا في المالینء وکون ربح المالین 
بیٹھماء وھذا یحصل في العروض کحصوله في الأائمانء فیجب ان تصح 
الشرکة والمضاربة بھا کالأثمانء ویرجع کل واحد منھما عند المفاصلة بقیمة 
ماله عند العقد. 

وقال الشافعي: إن کانت العروض من ذوات الامثالء کالحبوب 
والآدھان جازت الشرکة بھا فيی أحد الوجھین؛ لأنھا من ذوات الامثال آشبھت 
النقودء ویرجع عند المفاصلة بمثلھاء وإن لم تکن من ذوات الامثال لم یجز 
وجھا واحدا. 

ولناء أنه نوع شركةٍء فاستوی فیھا ماله بِئْلٌء وما لا یل لە: 
کالمضاربةء وقد سَلَم أن المضاربة لا تجوز بشيء من العروض؛ ئم الحکم في 
النقرة کالحکم فی العروض؛ لان قیمتھا تزید وتنقص؛ وکذلك الحکم في 
المغخشوش من الأئمان قلٌ الغش أو گَتْر وبھذا قال الشافعیء وقال أبو حنیفة: 
إِن کان الغخش أقل من النصف جازء وإن کثر لم یجز؛ لان الاعتبار بالغالب في 
کثیر من الأصول. ٰ 

ولناء ان قیمتھا تزید وتنقص اشبھت العروض؛ اللَھم إلا أن یکون الخش 
قلیلاً جداً لمصلحة النقدء فلا اعتبار بہ؛ لأنه لا یمکن التحرز منه؛ ولا یؤثر 
في الربا ولا في غیرہ؛ ولا تصح الشرکة بالفلوسء وبھذا قال الشافعي وأبو_ 
حنیفة وابن القاسم صاحب مالك. 

ویتخرَج الجوارٌ إذا کانت نافقةًء وھذا قول محمد بن الحسن وأبي ٹور؛ 
لأنھا ثمنٌْء فجازت الشرکة بھاء کالدراھم والدنانیرء ویحتمل جواز الشرکة بھا 
علی کل حال٠‏ نافقةً کانت أو غیر نافقةء بناء علی جواز الشرکة بالعروض؛ 
اھ. قلت: وما حکی من مذھب مالك جواز المضاربة بالعروض یأبی عنە ما 
تقدم من تصریح (الموطاً) وغیرہ من الباجي وغیرہ. 

۴۱ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراص ۳( باب )۱٥١١(‏ حدیث 
ری اطع فا تح ور نا نثازث آ20 قاع لا ناک انا 
َإلهُ لا یکون فیه إِلّا الد آئآن ولا کور یہ لو ول ھت لا 
جُوزٌ یه مَا یَجُوز فی غَیْرہ لن الله کا کا وَتَعَالی ال فی كِتَابہ مان 
ک7 فَلحَْم وس أَموَلَِکُمْ دہٗ عو لس رھ ما مائٰ و جع سال اوھ مھ لا وم وو 





ه927 ھ٠‏ القراض توکیل علی تجر في نقد ذھب أو فضة مضروب 
لا بعروض ولا بتبر ونقار فضةء قال الدسوقي فی قوله: لا بعروضء منھا 
الفلوس الجدد وظاھرہ عدم الصحة إذا کان رأأس المال عرضاًء ولو کان 
یتعامل بە ولو انفرد التعامل بە قصراً راب فورما لکن قال بعضھم: 
إن الدراھم والدنانیر لیست مقصودة لذاتھا حتی یمٹنع القراض بغیرھا حیث 
انفرد التعامل بەہء اھ. وسیأتی أوضح من ذلك فی (باب القراض فی العروض) 
اذ ردّہ مالك مدللا۔ 

(قال مالك) ھکذا في نسخة ٴالمنتقیٰ) ولیس في غیرھا من جمیع النسخ 
المصریة والھندیة ھذا اللفظء بل في جمیعھا ألحق الکلام الاتی بالقول 
السابقء وسیأتي وجه ذکر ھذا الکلام ھھنا في آخر الکلام (ومن البیوع) 
الممنوعة أي من أنواعھا خبر مقدم (ما یجوز) أي یمضي ولا یرد وفي بعض 
النسخ المصریة بدل ذلك اما لا یجوز) وھو لیس بوجیەء وتحریف من الناسخ 
(إذا تفاوت أمرہ) بن فات المبیع مثلاً بالبیع وغیرہ (وتفاحش ردہ) یعني یکون 
في رد البیع فحش ومضرة أخری (فأما الربا) المحرم وما في معناہ من البیوع 
المحرمة (فإنه لا یکون فيه إلا الرد أہبداً) سواء تفاوت أمرہ وتفاحش ردہ أو لا ۔ 

(ولا یجوز منەه) أي لا یمضی (قلیل ولا کثیر) بل یرد بکل حال (ولا 
یجوز فیه) اي في الربا والبیوع المحرمة (ما یجوز في غیرہ) من البیوع المکروهة 
(لأن اللہ تبارك وتعالی قال فی کتابه) المجید في أمر الربا: (موَإن مُبَثْر) أي 
رجعتم عن الربا (للمَلَحَْمَ زوش )4٤‏ جمع راس أي أصول (مف ملک 4) أي راس 


.)٢٦١۷٢ /۳( ف الشرح الکبیر؛‎ ١( 


۲ 


٢٤۔‏ کتاب القراض )٣(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


. کی ے4‎ 2 َ ٦ 


کر ھ, ہر 


المال فقط بدون الزیادۃ (٭لا تۃ یٹیک) بزیادة (٭وَلا طلَمْد۴)''' بنقصان فلم 
یبح فیه شیئاً من القلیل والکثیر. 

قال الباجی''': وھذا کما قال: إن من البیوع بیوعاً مکروهةء فإن فات 
اأمضی عقدہء ولم ینتقضء ولم یغیر کبیع الب بعد أن أفركء وقبل ان پییس: 
وبیع الثمر بعد أن آزھی؛ قال ذلك عیسی؛ وزاد فيه إن من البیوع المکروھة 
التی تجري ما تقدم ذکرہ ما إذا فات نظر فيه إلی آن قال: وأما الذي لا 
یفوت ؛ فالبیع الحرام یفسخ مالم یفغتء فإذا فات رد إلی القیمة اھ. 

قال ابن رشد'': اتفق العلماء علی أن البیوع الفاسدة إذا وقعت ولم 
ثفث بإحخذاٹ عق فھا آو نماء آو نقضال آو خوالة سوق آن عحکمپا الد 
اُعني ان یرد البائع الثمن والمشتري المئثمون؛ واختلفوا إذا قبضت وتصرف فھا 

بعتق أو هھبة أو بیع أو غیر ذلك من سائر التصرفات . 

مل ذلك فوت یوجب القیمع؟ وکذپلك إذا نمث آوؤ نقصت: فقال 
الشافعيی: لیس ذلك کلە فوتاً ولا شبھة ملك في البیع الفاسدء وإن الواجب 
الردء وقال مالك: کل ذلك فوت یوجب القیمة إلا ما رَوّی عنه ابن وھب في 
الربا أأنه لیس بفوتء ومثل ذلك قال أبو حنیفة. 

والبیوع الفاسدة عند مالك تنقسم إلی محرمة؛ وإلی مکرومة؛ فأما 
المحرمة فإنھا إذا فاتت مضت بالقیمة وأما المکروھهة فإنھا إذا فاتت صَحّت 
عندہ وربما صحٌ عندہ بعض البیوع الفاسدة بالقبض لخفة الکراھمة عندہ في 
ذلك؛ فالشافعیة تشبه البیع الفاسد لمکان الربا والغرر بالفاسد لمکان تحریم 


.۲۷۹ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )١( 
.]۲۱٥١۷ /٥( االمنتقی)‎ )٢( 
.)٦۱۹۳ /۲( آہدایة المجتھد)‎ )۳( 


۳ 


٤‏ ۔ کتاب القراض (۳) باب )۱٥٤١(‏ حدیث 
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عیلەء کبیع الخمر والخنزیرء فلیس عندھم فیھا فوتء ومالك یری أن النھيی في 
هذہ الامور إنما هو لمکان عدم العدل فیھاء فإذا فاتت السلعة فالعدل فیھاء 
الرجوع بالقیمة؛ لانه قد تقبض السلعةء وھي تساوي ألفاء وتردء وھي تساوي 
خمسمائة؛ أو بالعکس؛ ولذلك یری مالك حوالة الأسواق فوتا فيی المبیع 
الفاسد ومالك في ھذہ المسألة أفقه من الجمیعء اھ. 


وفي (الدر المختارہ''': کل ما آورث خللاً في رکن البیع فھو مبطلء 
وما أورثه في غیرہ فمفسدہ قال ابن عابدین: قوله: في رکن البیع هو 
الإڑیجاب والقبولبآن کان من مجنون أو صبي لا یعقل وکان عليه أن یزید 
أو فی محله أعني المبیعء فإن الخلل فيه مبطل بأن کان المبیع میتةً أو دماء 
وفی (شرح مسکین): الضابط فيه ان احد العوضین إذا لم یکن مالا في دین 
سماوي فالبیع باطلء سواء کان مبیعاً أو ثمنأء فبیع المیتة والدم والحر 
باطلء وکذا البیع بە وإن کان فی بعض الأدیان مالاً دون البعضء إن أمکن 
اعتبارہ ثمناً فالبیع فاسد. فبیع العبد بالخمر فاسدء وإن تعین کونە مبیعأ 
فالبیع باطلء فبیع الخمر بالدراھم باطل. 

وقوله: وما أورثه فی غیرہ أي فی غیر الرکن: وکذا غیر المحلء وذلك 
ان کاو نی اسیح بات رکرف کنا ٹاڈ او بات اقان سی جہت گرم ظر مشور 
التسلیمء أو فیه شرط مخالف لمقتضی العقدء فیکون البیع بھذہ الصفة فاسداً لا 
باطلاء ١‏ ھ. 

ثم قال صاحب (الدر): وحکم البیع الباطل عدم ملك المشتري إیاہ إذا 


بخلاف الاظل ملک آھ. 


.)٦٦٦١۷ (ہ/‎ )١( 


(٤ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٣(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


وفی (الھدایتہ؛!'': إذا قبض المشتري المبیع فی البیع الفاسد بأمر البائع 
ملك المبیع ولزمته قیمتهءوقال الشافعي: لا یملکه وإن قبضه؛ لآنە محظورء 
فلا پنال بە نعمة الملك؛ ولآن النھی نسخخ للمشروعیة للتضادء ولھذا لا یقیدہ 
قبل القبضء ولناء ان رکن البیع صدر من آھله مضافا إلی محلهء فوجب القول 
بانعقادہء وإنما المحظور ما یجاورہء کما في البیع وقت النداء إلی آخر ما 
بسطه . 


قازقَآوو رات 2۷7 غال: آپر عی معتوايس ا0ے مپيتاس: :وا 
یحییء وھو قول صحیح:ء وقال الباجي'": قال ابن المزین: إنما خرج مالك 
من مقالته فی صدر المسألة فی القراض إلی ذکر البیوعء وما اختلف من ذکر 
مکروهھا وحرامھاء وإنما هو مثل ضربه اعتزی فيه أن للقراض مکروما 
مت قت کالبیوع لھا مکروہ وحرامِ فمکروہ القراض ما کان منە إذا فات 
بالعمل یرد فيه العامل إلی قراض مثله؛ مثل المقارض بالسلعةء والمقارض 
علی الضمان؛ والمقارض یشرط؛ أو یشترط عليه أن لا پردڈ المال إلی أجل 
مسمی ؛: فھذا وشهھ مکروہ القراض: ویرہد 1> قفراض مثله . 


وحرام القراض ما کان منە یرد المقارض بعد العمل إلی أجرة مثله؛ 
ویخرج عن ربح القراض؛ کما آن البیع في البیوع الحرام ویرجع عند فوات 
السلعة إلی قیمتھاء وإن کان ذلك دون الثمن الذي باع بەء أُو آکثئ فہنا۔ 
تأویل هذہ المقالة التی قالھا مالكء وھذا الذي ذکرہ ابن مزین فی إیراد مسألة 
البیوع الفاسدة بإثر مسائل القراض لا بس بە فی أن المراد بە تمثیل القراض 
الفاسد بالبیوع الفاسدة . 


.)٢٥٥/٥( )١( 
.)۳٣٤۹ /۳( ؛ شر الزرقانيی)‎ )۲( 
.]۱٥۸/٥( المتقی)‎ ( )٣۳( 


(۱۹۰۹۰٣ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٣(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


وما ذکرہ في ثبوت الحکم في القراض الحرام والمکروہ متنازعء وذلك 
ان القراض الفاسد اختلف أصحابنا فی الواجب بە إذا فات؛ قال القاضي أبو 
محمد: الظاھر أنە بْرَدٌ إلی قراض المثلء وبە قال أشھب وابن الماجشون من 
روایة ابن حبیب عنه؛ وروي عن مالك یرد فی ذلك کلە إلی آجرة المثلء ذکر 
ھذہ الروایة القاضي آبو محمد وبە قال أبو حنیفة والشافعيی؛ وروي عن مالك 
یرد بعض القراض الفاسد إلی قراض المثلء وبعضه إلی اآجرة المثلء حکاھا 
عنه ابن حبیب؛ وقال بھذا ابن القاسم وابن عبد الحکم وابن نافع ومطرف 
واصبغ . 

واختلف أصحابنا فی تفسیر ذلك: فقال ابن حبیب: أصل ذلك أن کل 
زیادة یشترطھا احدھما في المال داخلة فيهە لیست بخارجة علهہ؛ ولا خالصة 
لمسرطباء لللك برد انی ۶را ا لَفَلٰء رکل فا اتاتھا فارحة مر الال 
او خالصة لأحدھماء فإن ھذا یرد إلی إجارة المثلء وکل خطر وغرر یتعاملان 
عليه خرجا فیه عن سنة القراض؛ فھو في ذلك أجیر؛ وحکی أبو محمد عن 
ابن القاسم آن معنی ذلك إن طال الفساد من جھة العقدء فإنه یرد إلی قراض 
المثلء وإن کان من جهة زیادة ازدادھا اأحدھما علی الآخر؛ فإنه یرد إلٰی إجارۃ 


المثل . 


فھذا الذي ذکرہ ابن حبیب في التقسیم غیر ما ذھب إليه ابن مزین؛ وإنما 

کان یجب علی ما ذکرہ مالك في البیوع الفاسدۃ ان لو قال: کل قرض أوقع 

علی وجه مکروہ: ووجدت فيه شروط الصحةہ فاإنه یترك إذا وقع وفات: وما 

کان حراماً لم یوجد فيه شروط الصحة فإنه یرد أبداً وإن فات کان فيه قراض 

المٹل ولکن مالکاً إنما قصد إلی أن حکم القراض المکروہ مخالف لحکم 

القراض الفاسدء کما ان حکم البیع المکروہ مخالف لحکم البیع الفاسد ولم 
یقصد إلی التسویة بین المکروہ منھاء اھ. 
۱٦‏ 


٤۔‏ کتاب القراض (۳) باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


نقال ہہ الشروط المغاسدة تنۃ تنقسم إلٰی ثلانة ئة أقسام: اُحدھا: ما 
ُنافي مقتضی العقدء مثل أن یشترط لزوم المضاربة أو لا یبیع إلا برأاس المال 


او أقل أو لا یبیع إلا ممن اشتری منە آو شرط أن یوليه ما اختارہ من السلع أو 
نحو ذلك؛: فہھدہ شروط فاسدۃة ؛ لانھا تمعوت المقصود من المضاربة وھو 
الربح . 


الثاني : ما یعود بجھالة الربح؛ مثل ان یشترط للمضارب جزءاً من الربح 
مجھولاً أو ربح أحد الکسبینء أو ما یربح في ھذا الشھرء أو یشترط لأحدھما 
دراھم معلومةء أو یشترط جزءاً من الربح لأجنبي؛ فھذہ شروط فاسدة؛ لنھا 
تفغضي إلی جھل حق کل واحد منھما من الربحء آو إلی فواته بالکلیة: 
شرط المضاربة کون الربح بخاؤ تا 

الثالث : اشتراط ما لیس من مصلحة العقدء ولا مقتضاہء مثل ان یشترط 
علی المضارب المضاربة لە فی مال آخر أو یأخذہ بضاعة أو قرضاً أو یرتفق 
ببعض السلع؛ مثل ان یلبس الثوب؛ ویستخدم العبدء ویرکب الدابةء أو یشترط 
علی المضارب ضمان المال؛ أو شرط المضارب علی رب المال شیئا من 
ذلكء فھذہ کلھا شروط فاسدة. 

ومتی اشترط شرطاً فاسداً یعود بجھالة الربح فسدت المضاربةء وما عدا 
من ذلك من الشروط الفاسدة فالمنصوص عن احمد في أظھر الروایتین عنه؛ 
أن العقد صحیح؛ لأنه عقد یصحّ علی مجھول؛ فلم تبطله الشروط الفاسدة: 
کالنکاحء وذکر القاضي روایة آخری أنھا تفسد العقد. 

وفی المضاربة الفاسدةۃ ثلائة فصول: احدھا: أنه إذا تصرف نفذ تصرفہ؛ 
لانه أذن لە في التصرف؛ فإذا بطل العقد بقی الإذنء فملك بە التصرف 
کالوکیل . 


.)۱۷۹ /۷( (المغني)‎ (١( 


۲۷ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض (۳) باب )۱٥٤١(‏ حدیث 
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الثانی : آن الربح کله لرب المال؛ لانە نماء مال وإنما یستحق العامل 
بالشرطء فإذا فسدت المضاربة فسد الشرط فلم یستحق منه شیئاء وکان لە أجر 
مثلەء نص عليه أحمدء وھو مذھب الشافعي؛ واختار الشریف آبو جعفر ان 
الربح بینھماء قال أبو یعلی: والمذھب ما حکیناء وحکي عن مالك أنە یرجع _ 
إلی قراض المثلء وحکي عنە أنە إِن لم پربح فلا آجر لەء ومقتضی مذا آنە إِن 
ربح فله الاقل مما شرط لە أو آجر مثلهء ویحتمل أنه یثبت عندنا مثل هذا؛ 
لان إذا کان الأقل ما شرط لە فقد رضي بالأاقل فلا یستحق آکثر منەه. 

ولنا: ان تسمیة الربح من توابع المضاربة؛ فإذا فسدت فسدت آرکانھا 
وتوابعھاء وإذا لم یجب لە المسمی وجب أجر المثل؛ لأنه إنما عمل لیأآخذ 
المسمیء فإذا لم یحصل لە المسمی وجب رد عملەه إليه. 

الثالث : أنە لا ضمان عليه فیما یتلف بغیر تعدّيه؛ لان ما کان القبض في 
جع وضی ت0 کان مضموناً فی فاسدہ: وما لم یکن مضموناً فيی صحیحه 
لم یضمن في فاسدہ وبھذا قال الشافعي؛ وقال أبو یوسف ومحمد: یضمنء 
انتھی مختصرا. 

7-- (الیدارة؛'': کل شرط یوجب جھالة في الربح یفسدہ لاختلاف 
مقصودہ وغیرذلك من الشروط الفاسدۃة لا یفسدھاء ویبطل الشرط کاشتراط 
الوضیعة علی المضاربء انتھی۔۔ 

قال ابن رشد''': اتفقوا علی أُن حکم قاعی اقاقم فضع ‏ الال 
إلی صاحبه ما لم یفت بالعملء واختلفوا إذا فات بالعمل ما یکون للعامل فیه 
فی واجب عملە علی أقوال: 


.)۲١۰٠/٢۲( )١( 
.)٤٤٢ /۲( لہدایة المجتھدا‎ )٢( 


۴۸ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٤(‏ باب 
0 راپ یا پجرۃ سن فرظ تی اتراش 


احدھا: أنە يْرَّدٌ جمیعه إلی قراض مثلهء وھی روایة ابن الماجشون عن 
ماللک: وھو قوله وقول اشھب. 


والثاني : نہ یرڈ جمیعه إلی إجارة مثلہ؛ وبه قال الشافعي واہو حنیفة 
وعبد العزیز بن أبي سلمة من أصحاب مالك وحکی عبد الوهاب أَنە روایة 
عن مالك. 


والثالث: أنه یرد إلی قراض مثله ما لم یکن آکثر مما سماہ: وإنما لە 
الاقل مما سماہ أو من قراض مثلە إن کان رب المال ہو مشترط الشرط علی 
المقارض؛ آو الاکٹر من قراض مثله؛ أو من الجزء الذي سمی لە إن کان 
المقارض هو مشترط الشرط الذي یقتضی الزیادة التی من قبلھا فسد القرض؛: 
وھذا القول یتحرج روایة عن مالکك. 


والرابع : آنه یرڈ إلی قراض مثله فيی کل منفعة اشترطھا أحد المتقارضین 
علی صاحبه فی المال مما لیس ینفرد اُحدھما بھا عن صاحبهء وإلی إجارة مثله 
فی کل منفعة اشترطھا احد المتقارضین خالصة لمشترطھا مما لیست فی المال؛ 
وفی کل قراض فاسد من قبل الجھل والغررء وھو قول مطرف وابن نافع وابن 
عبد الحکم واأصبغء واختارہ ابن حبیب؛ وأما ابن القاسمء فاختلف قوله في 
القراضات الفاسدة؛ فبعضھا وھو الاکثر قال: إن فیھا أجرة المثلء وفي 
بعضھا قال: فیھا قراض المثل؛ واختلف الناس فی تأویل قوله إلی آخر ما 
بسط من تأویل قولە. ٰ 


)٤(‏ ما یجوز من الشرط في القراض 
ھکذا في جمیع النسخ المصریةڈ'' والھندیة القدیمةء وھو الصواب؛ فما 


.)٦٤٤ /۲۱( انظر: (الاستذکار)‎ )١( 


۱۹ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٤(‏ باب )٥٢٤٤١(‏ حدیث 


۳ی 0 نی اقم ك1 في رَجْلٍ َقَمَ إِلَی رَجْلِ 
نال ضا فرظ ف 707 قئ بعالی 0 لئ کدا وکتا 
او يَنْهَاهُ أَنْ يَشْتَريَ سِلعَةً بِاسُیھا. 
ٰ ال مَالْكٌ: مَن اث رظ عَلَی مَنْ قَارَضَ أَن لا با شْتريَ عَیَوَاناً 
جیا وم لا بَا بِذْكِكَ. وَمَن اڈ رظ عَلّی مَنْ قَارَض أَنْ 
لا ؛ َمْتَرِي إِلَا بِلعَةً كَذَا کات فَإِنَ ذْلكَ بک و لا أَنْ کد 


فی بعض النسخ الھندیة الجدیدة بلفظ : ما لا یجوزء تحریف من الناسخء فإن 
المقصود هھھنا بیان الشروط الجائزةء وأما التی لا تجوزء فسیأتی بیانھا فی 
الترجمة الآتیة . 


۲ء ۔ ل(قال مالك في رجل دفع إلی رجل مالاً قراضاً) أي علی سبیل 
المضاربة (وشرط) رب المال (عليه) أي علی المضارب (أن لا بشتري بماله) 
وفی النسخ المصریة: ‏ أن لا تشتري بمالی؛ (إلا سلعة کذا وکذا) أي سلعة 
یسمیھا بعینھا (أو یٹھاہ أن یشتری) بماله (سلعة) عینھا (باسمھا) فقال: لا تشتر 
سلعة فلانة . 


(قال مالك) فی الصورتین المذکورتین : إِنْ (من اشترط علی من قارض أن 
لا یشتري حیواناً) مثلاً (أو سلعة) أآخری سماھا (باسمھا فلا بس بذلك) 
الشرط؛ لانه قد بقي کثیر من السلع مما یمکن لە آن یتجر فیھا . ٰ 


(قال مالك) مکذا فی النسخ الھندیةء ولیس مذا اللفظ في النسخ 
المصریةء والاولی حذفهء فإن الکلام الاتی متعلق بالصورتین المذکورتین فیما 
سبق (ومن اشترط علی من قارض أن لا یبشتري إلا سلعة کذا وکذا) خاصة 
سماھاء ولا یشتری غیر ما سماہ (فإن ذلك مکروہ) للتحجیر علی المضارب 
نا ات الغازب سس اشرق جا ما الا ا2:کرن ال ای ابا 


۴۳۲۰ 


٤‏ ۔ کتاب القراض ( 5ایا )۱٥٤١(‏ حدیث 


مو سی غَیْرمًا کے ری سو دو ما فی تا ولا 
. قَلّا بَأُسَ بذْلِكَ. 


و(أمرہ ان لا بۂ یشتري غیرھا موجودة) في الأسواق بالکثرۃ ة (کثیرةۃ) کذا فی النسخ 
الھندیة والمصریةء وقال الزرقانی''' : لفظ اکثیرة) ثابت لابن وضاح عن یحیی: 
سافط لابنہ انتھی . 


واأوضح کثره ال ووجود بقوله : رلاأ تخلف) بضم اُوله من فولھم: اعاے أي 
أَعَسْر وھو أوضح مما 72 النسخ الھندیة بدلہ ( لا تختلف)؛ وھو لیس ہو جيه 
(فی شتاء ولا صیف) یعنی توجد فی کل زمان (فلا بأس بذلك) الشرط؛ قال 
الزرقاني : فان تعذرت لقلتھا ود وإِن بن بت ویه قال سو وأجازہ 
ابو حلفة؛ انتھی . 

قال لے ۰ متا گا قال: آ3 من شرط علی العامل آنَالا یٹجر 
بسلعة معینة أو بالحیوان فذلك جائن ولہ شرطه؛ لأنه قد أبقی لە من السلع 
مالا یعدم التجارةۃ فھا فی بلدمن البلدانء ولا وقت من الأوقات: وھذا شرط 
فی صحة القراض؛ وأما إذا قال: أقارضك علی أُن لا تشتری إلا سلعة کذاء 
فان کانت السلعة کثیرة موجودة: ولا تعدم التجارة فيیپهاء ولا تعدم هي في 
وقت من الاوقات کالحیوان والطعامء فإن ذلك جائز وإن کانت السلعة تعدم 
فيی وقت من الأوقات أو تتعذر التجارۃ بھا لقلتھا فی بعض الأزمان لم تجز 
المقارضۂة بھذاء وعقد القراض علی ذلك فاسدء وبھذا قال مالك والشافعی: 
وقال آبو حنیفة: ہو جائزء وإذا ثبت أنە یفسد القراض؛ فاإنه یفسخء انۃ 

وقال اتیف ۳ الشروط فی المضاربة تنقسم قسمین : صحیح وفاسد 
١(‏ ؛ شرح الزرقانی) .)۳٣۹/۳(‏ 


(۲). (المتقی) (ہ/ .)۱٥۹‏ 
(٣(‏ (المغني) (۷/ ۱۷۷). 


ہش 





٢٤۔‏ کتاب القراض )٤(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


قَال مَالكٌ ٗ .00 دق إِلٰی رَجلٍ مال قراضا وا اشْترَطظ عَليْهِ 


فیه شیا و اع الما دُون صاحب: پولخت وَإِن 
کان وکسا 00۳2 ال أُنْ بَشْترط ضف الرَبْح لە 217 ْصفهُ لِصاحبه . 


ٴ 


فا مثل أن یشترط علی العامل أُن لا یسافر بالمالء آو ان یسافر بە؛ 
أو لا یٹجر إلا في بلد بعینەهء أو نوع بعیلهء آو لا یشتري إلا من رجل بعینه؛ 
فھذا کلە صحیحء سواء کان النوع مما يَمُمْ وجودہ أو لا یعمٌ والرجل ممن 
یکثر عندہ المتاع آو یقلء وبھذا قال آبو حنیفةء وقال مالك والشافعي : إذا 
شرط أن لا یشتري إلا من رجل بعینه أآو سلعة بعیٹھا أو ما لا یعم وجودہ: 
کالیاقوت الأحمر والخیل البلق لم یصح؛ لانە یمنع مقصود المضاربةء وھو 
التقلیب؛ وطلب الربح؛ فلم یصح. : 

ولناء اُنھا مضاربة خاصة لا تمنع الربح بالکلیة فصحت؛ کما لو شرط 
27 کی" ۷ه سی فصح 
تخصیصه برجل بعینه وسلعة بعیٹھاء 

وفي ”الھدایةا””': إِن خصّ ۰ رب المال التصرف في بلد بعینه و في 
سلعة بعیٹھا لم یجز لە أن یتجاوزما؛ لأنه توکیلء وفي التخصیص فائدۃ؛ 
فیتخصص؛ انتھی . 

(قال مالك فی رجل دفع إلی رجل مالاً قراضاً واشترط عليه) أي علی 
العامل (فيه) أي فی المال (شیئا من الربح) معینا (خالصا) لنفسه (دون) شركة 
(صاحبه) فی ذلك الربح (فاإن ذلك) الشرط (لا یصلح وإن) وصلیة (کان) ذاكه 
الربح الخالص (درھماً واحدا) بل ولو أقل منە إذ لعل ذلك المقدار یستغرق 
الربحء فلا یبقی للعامل شيء (إلا أن) بحرف الاستثناء ٭ في النسخ المصریة 
وھو أوجه مما في جمیع النسخ الھندیة بلفظ لا (یشتر ط) ریا مشافا ےتا 
فھذا جائز؛ مثل ان یشترط (نصف الربح له) للعامل (ونصفه) الآخر (لصاحبه) 


۶ ۴۹ 


.۲۲١٠٢ /۲( )١( 


۲ 


٢٤۔‏ کتاب القراض )٤(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


س 


از ثُلقۂ اڑ ژعۂ. از ار مخ ذيك آڑ افتر. تنا َٹی دَیْتا بن 
ذلِكَ قَلیلاً از گخیراً۔ فَإن گُلَ شَيْءِ سَمّی مِن فْلِكَ عَلال رَمُوَ 
اض الْمْسْلِمينَ. 

قللا:. وَلکِنْ إِن الَْرَظ أَنْ لَەُ مِن الرّبٔح وِزعماً وَاجدا. فَمَا 
فوْقة. جیا له دو ضاجب. ری اوت اس رت 
ضْفَیْن. فَإنْ ذَلِكَ لا يَضلخ. وَلَیْسَ عَلَی ذلِكَ قِرَاضُ [9.۰.٦‏ 


قرب ات آار تلع اپ لات اڑے مار آئل ح فا این 
الربعء کالسدس والثٹمن وغیرھما (أو اکثر) من النصف أیضاًء فھذا کله جائز 
(فإذا سمی شیئاً من ذلك) أى عَیْنَ من الربح ربحاً مشاعاً (قلیلت کان ذلك (أو 
کثیرأ فان کل شيء من ذلك) القلیل والکٹیر فھو (خلال) لھما (وھو قراض 
المسلمین) الجاري بینھم من زمن خیر القرون . ٰ 


(قال مالك) ولیس ہذا اللفظ في آکثر النسخ المصریةء بل الکلام الاتتي 
ملحق بما سبقء وھو الاوجه؛ فإن الکلام الاتی مرتبط بما سبق (ولکن إن 
اشترط أن لە من الربح درھما واحداً فما فوقه) أي أکثر من الواحد (خالصاً لە 
دون صاحبه) أي یختص بذلك (وما بقي من الربح) بعد إخراج الربح الخالص 
الدرهم وغیرہ (فھو) أي الباقی (بینھما نصفین؛ فإن ذلك) أیضاً (لا یصلح) أي 
لا یجوز (ولیس علی ذلك) الطریق (قراض المسلمین). 

قال الباجی''٭: وھذا کما قال: إن من اشترط من المتعاملین شیئاً من 
الربح علی الآخرء فان ذلك جائز؛ لان ذلك یقتضی أن لا یخلو واحد منھما 
وس ےد سس سوعتہتہ یجز؛ لآنه قد یمکن ذلك 
العدد ان یستغرق جمیع الربح؛ فلا یکون للآخر حظ من الربحءوھو لم یدخل 
في القراض إلا علی حظٍ من الربح؛ فلذلك کان الربح علی الأجزاء لا علی 


)۱" (المنتۃ ۲۴ .. 
۳ 





٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٤(‏ باب )٢٤١١٢(‏ حدیث 
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العددء فإن اشترط أحدھما مع الأجزاء شیئاً من الربح مقدراً بالعدد ولو درھماً 
واحداًء فإن ذلك یفسد عقد القراض؛ لآن القراض مبنئٌ علی الأجزاء؛ فإذا 
اشترط فيه عدداً مستثنی أدخل الجھالة فی الأجزاءء انتھی. 


وقال الموفق'': والربح علی ما اصطلحا عليه في جمیع أقسام الشرکة؛ 
ولا خلاف في ذلك فی المضاربة المحضة؛ قال ابن المنذر: ا٘جمع أھل العلم 
علی ان للعامل ان یشترط علی رب المال ثلث الربح أو نصفه أو ما یجتمعان 
عليه بعد أن یکون ذلك معلوماً جزءاً من أجزاء ولآن استحقاق المضارب 
الربح بعملهء فجاز ما یتفقان عليه من قلیل وکثیر کالآأجرة فی الإجارة؛ ولا 
یجوز ان یجعل لاحد من الشرکاء فضل دراھمء یعني متی جعل نصیب احد 
الشرکاء دراہم معلومة آو جعل مع نصیبه دراهمء مثل ان یشترط لنفسه جزءا 
وعشرة دراھم بطلت الشرکة . 


قال ابن المنذر: ا٘جمع گا من نحفظ عنه من أھل العلم علی إبطال 
القراض؛ إذا شرط أحدھما أو کلاھما لنفسه دراہم معلومةء وممن حفظنا ذلك 
عنه مالك والآوزاعي والشافعی وأبو ور وأصحاب الرأي؛ والجواب فیما لو 
قال: ولك نصف الربح إلا عشرة دراهھم آو نصف الربح وعشرۃ دراھم 
کالجواب فیما إذا شرط دراھم مفردةء انتھی . 

وفي (الھدایةا'': من شرطھا أن یکون الربح بینھما مشاعاً لا یستحق 


اأحدھما دراهم مسماة من الربح؛ فإن شرط زیادة عشرة فله آجر مثله لفسادہ 


.)۱۳۸/۷( (المغني)‎ (١( 
.)٠٠١/٢( )۲( 


۳٣۲٤ 


٤۔‏ کتاب القراض )٥(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 

)٥(‏ باب ما لا یجوز من الشرط فی القراض 
یہن - قَال يَحْیَیٰ: قَالَ مَالِكٌ: لا يَنبَغِی لِصَاجب الْمَالِ 
شر لِليه فَینا بی الڑئج خایصاً. ون الْعابلِ: 7 ات 


٤ 


)٥(‏ ما لا یجوز من الشرط في القراض 
قال ابن ےا ارہ جس ارح اسر سک 
عندھم إلی غرر أو إلی مجھلة زائدةء ولا خلاف بین العلماء أنه إذا اشترط 
اأحدھما لنفسه من الربح ٹ ھا داقتا عے تا انعد مات الا اص دنت ۶ا 
یجوز؛ أھ پضیر فلت اق افمد عَل اقرافر رت من حر ایر 
عند مالك فی ان لا یکون : مع القراض بیع ولا کراء ولا سلف ولا عمل ولا 
مرفق یشترطه اأحدھما لصاحبه مع نفسه؛ فھذہ جملة ما اتفقوا عليهء وإن 
اختلفوا فی التفصیل . 
ٹم ذکر تفصیل اختلافھم فی ذللف: وتقدم فی أول الترجمة السابقة ما قال 
ال ۹٥۷‏ إِن الشروط في المضاربة تنقسم قسمین: صحیح وفاسد؛ ثم قال: 
والشروط الفاسدة تنقسم إلی ثلاثة أقسام: احدھا: ما ینافی مقتضی العقد مثل 
1ووعحرط ازرم الحضارت ار لا یبیع إلا برأس المال أو أقل أو غیر 
ذلك والثاني : ما یعود بجھالة الربحء مثل أن یشترط للمضارب جزءاً من الربح 
مجھولاً أو ربح أحد الکسبین أو أحد السفرین أو غیر ذلك؛ والثالث : اشتراط 
نا یں جح سام اففد ولا ضا ئل ات بقرط علی افضغارت النفارۃ 
له في مال آخر آو یأخذہ بضاعة أو قرضاً أو یرتفق ببعض السلع؛ مثل ان یلبس 
الٹوب ویرکب الدابة وغیر ذلكء انتھی مختصرا, 
۳ ۔-۔ (قال مالك: لا ینبغی) أي لا یجوز (لصاحب المال أن یشترط 
لنفسه شیئاً) معیناً (من الربح خالصاً) لنفسە (دون) شرکة (العامل) فیه کما تقدم 


.)۲۳۸ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۱۷۷ /۷( (المعني)‎ (٢( 


٥ 


٤۔‏ کتاب القراض )٥(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 
0 کی ننغاین 1 بکارھ (مہو خرتا رق لے خال د 


صاجبو. ولا کون و رس ِیْم وا عرق ولا عتں زَل 
2ئ00 ولا سر رک آ 42م لتفْيه ون صاحيه. و وو ور ہام 


في القول السابق من آخر الباب الماضي (و) کذلك (لا ینبغي للعامل) أیضاً (أن 


قال الورقائی''': فان وقع ذلكء فقال مالك وأصحابه فی (الموازیة4: إن 
ترك ذلك مشترطه قبل العمل جازء وأما بعدہ فروی یحیی عن ابن القاسم إن 
اأسقطه مشترطه صَحٌء وتمادیا عليهء وأنکرہ یحبی بعد العمل انتھی. وقد تقدم 
البسط في القراض الفاسد قریباء (ولا یکون) أي لا یجوز أن یکون (مع 
القراض) عقد آخر. 


وذکر ؛ عق اعت مثالاً فقال: (بیع ولا کراء ولا عمل) آخر شرطه 
أحدھماء ولیس فی النسخ الھندیة لفظ ولا عمل (ولا سلف) أي لا یجوز أن 

ط مع القراض أن یقرض أحدھما الآخر (ولا مرفق) بفتح .- وکسر الفاء 
وعکسە ما یرتفق بهە (یشترط أحدھما) شیتاً مما ذکر (لنفسه دون صاحبه). 


وا الباجی': لا یکون مع القراض بیع وغیر پریپد نہ لا یجور اُن 
یشتمل عليیھما عقد واحدء وجه ذلك أن هذہ عقود لازمة. وعقد القراض عقد 
جائز فلما تنافی مقتضاھما لم یصح ان یجتمعا في عقد؛ لان ذلك یخرج 
۱ اُحدھما عن مقتضاہ: ویو جب فساد وإذا فسد اأُحدھما فسد الآخر لاثکمال 


العقد علیھما 


.)۳٣٣ /۳( شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)٦٠٦١ /٥( ١ ا(المتقے‎ )٢( 


کش 


٤‏ ۔ کتاب القراض )ھی باب[ )٤٤٤(‏ حدیث 


وو 


ِا أَنْ یْعِينَ أَحَدْمْمَا صَاحِبَهُ عَلی غَیْر شُرْط. عَلَی وَجُو الْمَعْرُوفِ. 
إِذّا صَحٌ ذْلِكَ مِنْهمَا. وََا يبَفي لِلَمتقَارِضَيْی أَنْ بَتْتَرط أَحَلممَا عَلَی 
صاحه زِيَادَةًَء مِنْ ذُمب ولا فضۃ ولا سی 5 شیئْء ئ 


رج 
سے رز سے 


الأَشيَاءِ. یَژمَافُهُ أَحَدْممَا عَلَی صاجبه. قَال: فَإنْ کل الْقرَاض شَئ 


وقال الموفق''': القسم الثالث من الشروط الفاسدة: اشتراط ما لیس من 
مصلحة العقد ولا مقتضاہ مثل ان یشترط علی المضارب المضاریة لە في مال 
آخرء أو یأخذہ بضاعةً أو قرضاء اون یخدمه فی شيء بعینهء أو یرتفق ببعض 
السلعء مثل آن یلبس الثوب؛ ویستخدم العبد ویرکب الدابةء آو شرط 
المضارب علی رب المال شیئا من ذلكء فھذہ کلھا شروط فاسدةء انتھی. 

وتقدم حکم القراض الفاسد بالشروط الفاسدةء وما قال صاحب 
(الھدایةہ''': إن کل شرط یوجب جھالۃً في الربح یفسدہ لاختلال مقصودہ 
وغیر ذلك من الشروط الفاسدة لا یفسدھاء ویَبْطلُ الشرط 02 الوضیعة 
علی المضارب؛ ٢ھ.‏ 


(إلا أن یعین) مضارع من الإعانة (أحدھما) أي أحد المتعاقدین (صاحبه) 
أي الا منھما (علی غیر شرط) في العقد بل (علی وجه المعروف) والتبرع 
(إذا صح ذلك منھما) کما تقدم في أول باب ما یجوز من القراض. 

(ولا ینبغی) أي لا یجوز إجماعاً (للمتقارضین أن یشترط أحدھما علی 
صاحبه زیادة) مسماة معدودة (من ذھب ولا فضة ولا طعام ولا شيء) آخر (من 
الأشیاء یزدادہ أحدھما علی صاحبه) غیر الربح المشاع (قال: فإن دخل القراض) 
مفعول دخل وفاعله (شيء من ذلك) الذيی دگز من الشروط الماسدة سد خوں ۱ 


.)۱۷۹ /۷( (المعني)‎ (١( 
07 (٢( 


۲۳۷ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٥(‏ باب )٠٤٤١(‏ حدیث 
7 : 7 : ری 70۷ ٥‏ : ۔ھ َ َ یھ کیہ -ے٥۔‏ 

ضار إجارة. ولا تصلح الاِجارۃة الا بسیيیء ثاتِ معلوم. ولا ینبغی 
ِلد ) 


3 
میم 

سے بے 
ا قت ہے 


ػ بُْترطء مَمَ أملو المَالء ان یُکافئ. 2-27 
بطل القراض و(صار) العقد المذکور (إجارة) فاسدۃ (و) وجه کونە فاسدة أنه 
(لا تصلح الإجارة) أي لا تکون الإاجارۃ صحیحة (إلا بشيء ثابت) فی الذمة 
(معلوم) القدر؛ لآن الإجارة بیع منافعء فیشترط لھا شروط البیعء وھھنا لم 
تثبت علی ذمة رب المال أجرة معلومةء فتصیر إجارةۃ فاسدةء وھذا أوجه عندي 
فی معنی قول مالك؛ وھذا مبنیٌ علی أحد الأقوال المتقدمة عن مالك أن 
القراض الفاسد يُرَدُ إلی أجرة المثلء وتقدم هناك أقوال الفقھاء فيی ذلك. 


وقال الباجی'': قوله: فإن دخل القراض شيء من ذلك یرید إن اشترطه 
العامل فھو إجارةۃ؛ لآأن من حکم القراض ان یکون عوض العمل حقه مقصور 
علی جا رق غر سب اقبافت 30ا حرط العابل سام غیر ‏ آر طر 
ذھب؛ فقد خرج عن سنة القراض إلی ما لا یجوز فيەء وإنما یجوز فی الإجارة 
إلا ن من شرط الإجارة ان یکون جمیع عوضھا معلوماء فإذا کان بعض 
عوضھا بعی' مترقباً من النماء لم تصح الإجارۃ رفا 

والفرق بین الإجارة علی التجارۃ بالمالء وبین القراض أن في الإجارةۃ 
یستاجرہ علی ان یٹجر لە في ماله بشٌیء معلوم معین مقبوض أو مقدر في الذمة 
یعامله معاملة جائزةء لیعمل فی ماله بجزء من نمائه المترقبء فإن صرف شیء 
من عوض العمل إلی غیر ذلك لم یجز؛ انتھی. 

(ولا ینبغي) أي لا یجوز (للذي أخذ المال) وھو العامل (أن یشترط مع 
أخذہ المال) عن رب المال (أن یکافئ) أحداً ممن أسدی إليه معروفاً أي یتبرع 
ویجزئ أحداً من مال المضاربة جزاء إحسانهء قال الزرقانی تبعاً للباجي: فلو 


.]۲۱٦٤٠/٥( ا المنتقی)‎ )١( 


(۴۲۲۸ 





٤۔‏ کتاب القراض )٥(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 
جچ وہ ہے یں ہے ےی ےج و تو ھپ ا ہے ا 
ولا يوَليَ مِنْ سِلعَيهِ اخَدا. ولا بتولی مِنھا شیئا لِنفسِه. فإدا وفر 
کیہ ھا جوا ہے رر سوا ا ۱ہ و قجڑوےےے؟ے ںيہ 


کافی لمعروف آسدي إليه في مال القراض علی وجه التجارۃ والنظر جاز (ولا 
بولی) من التولیة (من سلعتهہ) أي من السلعة المشتراة بمال القراض (أحدا) یعني 
لا بییعہ بالتولیة لشرکة رب المال في الربح؛ فلا یضیع ربحہ بالتولیة: 

قال الزرقانی: هذا إذا کان یرجو فیھا النماء لتعلق حق رب المال بالربح 
فیھا وقید ہما لم یخف الوضیعة وإلا جاز (ولا یتولی شیناً منھا) أي من السلعة 
المذکورة (لنفسه) أي یأخذھا لنفسه بالتولیة. 

قال الباجی''': وھذان الفصلان أي المکافاة والتولیة إذا کانا علی وجە 
المتاجرة فللعامل فعله؛ ولا یحتاج إلی اشتراطھاء ولو اشترطھا لما فسد بذلك 
القراض؛ وإن کانا علی وجه المعروف فلا یجوز اشتراطھما ویفسد ذلك 
العقدء وإن فعلھا من غیر شرط کان ذلك موقوفاً علی إجازة صاحب العامل: 
رابنا آ2 سرلی بت نت یکلہ جات الہ چے عًاتہ لام الس مات بافت 
مفی ات الاصل کی اغاتء ولا بسرر اشراطہ تالافقل لت یح فیر 
شرط؛ فلرب المال الخیار بین أن یمضيه ویلزمه العامل وبین ان یردہء انتھی. 

وعدّہ الموفق فی القسم الاول من الاقسام الثلاثة في الشروط الفاسدة؛ 
وھو ما ینافی مقتضی العقد مثل ان یشترط ان لا یبیع إلا برأس المال أو أقل 
او أن یوليه ما اختارہ من السلع أو نحو ذلك؛ قال: فھذہ شروط فاسدة؛ لانھا 
وت المقصود من المضاربة وھو الربح؛ انتھی. 

(قال) مالك: (فإذا وفر) بفتح الفاء (المال) أي زاد (وحصل) الربح في 
التجارة (عزل) أولاً (رأس المال) ویسلمه إلی ربه (ثم اقتسما الربح) وھو المال 
الباقی بعد إخراج الأصلء فیقتسمانه بینھما (علی شرطھما) من النصف والثلث 
وغیر ذلك علی ما شرطا الربح . 


.۲٦٦١ ا المنتقی) (ہ/‎ )١( 


(۴۲۰۹ 


٤إ۔‏ کتاب القراض )٥(‏ باب )١(‏ حدیث 


نز کر کی بنتان وخ أو دَخْلتة وَضیعة. لم يَلَحَيِ الْعَامل مِنْ 


يیُُ۔ 


دلاق کے ا عنا اسر علی سے ری لت رك لی 
رر مو ٔویً>>أےٗووسم اس جس سسشسب مسج 


قال الباجي: یرید الذي یجب أن یبدا بالاخراج في قسمة القراض راس 
المال+ لأنه لا ربح لواحد منھما حتی یسلم إلٰی صاحبہ ویصیر فی فبضهہء فإن 
اقتسما الربح عون آن یحضر راس المالء أو حضرہ فلم یقبضه صاحبهء فإن 
تلك قسمة قاسدةء فإن دخل المال نقصّ رد من الربح ما یجبر بە رأس المالء 
وإن آتی علی جمیعہء قاله عیسیء 


(فان لم یکن للمال ربح) أي لم رتو ظلین رای المال شيء (أو دخلتهہ) أي 
دخل في راس المال (وضیعة) أي نقص وخسران (لم یلحق العامل) بالنصب 
(من ذلك) الخسران (شیء) فاعل لم یلحق (لا مما أنفق) العامل (علی نفسه) 
بشرائطہ (ولا من الوضیعة) لأنە لا ضمان علی العامل کما سیأتي قریباً (وذلك) 
أي المذکور من التفقة والوضیعة کلھا (علی رب المال فی ماله) وسیأتي بیان 
النفقة والضمان قریباً . ۱ 








قال الباجي''": یرید أنە إِن لم یکن للمال ربخ بُقُسم فلا شيء للعامل: 
ولا شيء عليه؛ إن کان فی ذلك خسران؛ ولا عليه أن یجبرہ؛ لأنه لیس 
بمضمون عليهء :ولا عليه -- مما أنفقه علی نفسهہء إن کان سافر فيه سفرا 
یقتضی الاإنفاق علی العامل؛ لآن ذلك بمنزلة سائر المؤن اللازمة لمال القراض 
من کراء حمل وإجارۃ نشر 

وقوله: علی رب المال فی ماله پرید مال القراض؛ ولیس ذلك فیما بیدہ 
یت المالء لآأنه لم یأذن له في التصرف الا في مال القراض؛: فلیس ل ان 
یتصرف تصرفاً یتعدی إلی غیر ذلك من مالهء انتھی . 


.)٦١ ۲۷ +٭ المتقی‎ )١( 


۳۳٢ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٥(‏ باب ۱ )١٢٤٤١(‏ حدیث 


لعاف غاد لی 7:0 می فلل رٹ مان و اقابل یر ھظطت 
٥‏ 9- 44 9 ٤م‏ 2ے“ ٥‏ : 26 ئ, ٤ےہ‏ 
الربحء آوؤ ثلؿەء آو ربعەء آوؤ آفل ول ذخللتغم اج اش 


07-0 لی ا ا0 اف 01 شر ظط ان 
کقو ہت لا بُنْوَغْ مِنْه. قَال: َلّا يَضْلَحُ لِصَاجب ا الال نت 
شترظ ىك لا تردہ لی سِنین؛ لأجَل او جو تو اوھ وو وو تو وو وا واتور٭ 





(والقراض جائز علی ما تراضی) وفی النسخ الأمص ریة اخلی ما تراضیاہ 
(عليه) الضمیر إلی (ما) (رب المال والعامل من) بیان لما (نصف الربح أو ثلثہ 
أو ربعه أو أقل من ذلك أو اکٹر) بشرط أن یکون مشاعاً کما تقدم أعادہ 
ایس للکلام . 


(قال مالك : ولا یجوز للذي باأخذ المال قراضا) وھو العامل (أن بشترط) 
علی رب المال (أن یعمل فيه) أي في المال (سنین) عدیدۃ للا ینزع) بیناء 
المجھول (منه) أي لا یرجع منە المال (قال) مالك: (و) کذلك (لا یصلح) أي 
لا یجوز (لصاحب المال أن بشترط) علی المضارب (آنك لا تردہ) أيٍ المال 
(إلی سنین) عدیدۃ (لأجل یسمیانه) أي یعینان السنین المشترطةء قال صاحب 
(المحلی): وبە قال الشافعي وأحمد: إنە لا یجوز إلی مدة معلومة لا یفسخ 


قبلھاء وقال أبو حنیفة: یجوز؛ کذا فی ۷ار حمة فی اختلاف الِأمة۷''ء + انتھی . 





ٰ قال الباجی': وھذا علی ما قال: إنه لا یجوز آن یوقت القراضی بمد٥‏ 
سامتلا پر تع الما رات عاذ الال غا رات اقب الملا اتد گنن 
القراض؛ فلا یکون للعامل ولا عليه أن یبیعہء ولا یعمل بە إذا کان عرضاً عند 
انشضاء الِفدفق وبھذا قال او حنمقشة والشافعی؛ وقال بعض اُصحاب بی 


حنیفة: إن ذلك جائزء والدلیل علی ما نقوله أنە عقد جائز ٭ فلم یتوقف بمدة 





(١(‏ (ص۱۸۷). 
(۲) ا المنتقی) .)٦٦٦٤٢ /٥(‏ 


۳۱ 


٢٤۔‏ کتاب القراض )٥(‏ باب )٣٤٤١(‏ حدیث 


و ےم ےھ و ےی وو وہ وی و ےم و ےھ و و ےم و وی ےھ چو و ے ے ے ےو ےم و و و ے ے ے ےو و و ے وےے ےج ودےم ے و ے وج ےج مم مه 





من الزمان کالشرکةء ومعنی ذلك أُن لکل واحد من المتعاقدین فسخه متی _ 
شاء والتوقیت یمنع ذلكء انتھی . 


وقال الموفق*''': یصح تأقیثٌ المضاربةء مثل أن یقول: ضاربتك علی 
ھذہ الدراھم سنةء فإذا انقغضت فلا تبعء ولا تشترء قال مُهَنَا': سألت أحمد 
غى رجل اغطی رجا النا ارت جو 200:1 31 عضی گھر كت ترما 
قال: لا بأاس بەء قلت: إن جاء الشھر وھي متاع؟ قال: إذا باع المتاع یکون 
قرضأء وقال أبو الخطاب: فی صحة شرط التأقیت روایتان: إحداھما: هو 
صحیحء وھو قول أبي حنیفةء والثانیة: لا یصحء وھو قول الشافعي ومالك 
واختیار أبيی حفص العکبري لثلائة معانٴ: أحدھا: أنه عقد یقع مطلقاء فإذا 
شرط قطعه لم یصح کالنکاحء الثانيی: ان هذا لیس من مقتضی العقدء ولا له 
فی مصلحةء وبیان أنه لیس من مقتضی العقد أنه یقتضی أن یکون رأأس المال 
ناقاء لإذنامن الیم لم اض اقالتف: آن عذا یؤدی الی ضرر ‏ العابل> لان 
قد یکون الربح والحظ في تبقیة المتاع وبیعہ بعد السنةء فیمتنع ذلك بمضیھا. 


ولناء أَنه تصرف یتوقف بنوع من المتاعء فجاز توقیته فی الزمان 
کالوکالةء والمعنی الاول یبطل بالوکالةء والمعنی الثانی والثالث یبطل تخصیصه_ 
بنوع من المتاعء ولآن لرب المال منعه من البیع والشراء فی کل وقت إذا رضيی 
أن یأاخذ بماله عرضأء فإذا شرط ذلك فقد شرط ما هو من مقتضی العقد 
فصحء کما لو قال: إذا انقضت السنة فلا تشتر شیئا وقد سلموا صحة ذلك 
انتھی . ٰ 


.)۱۷۷ /۷( (المعني)‎ (١( 


(۲) آبو عبد الل مھنا بن یحیی الشامي السلمی؛ من کبار اصحاب الإمام أحمد من رجال 
القرن الثالث . (طبقات الحنابلة) (۱/ ٣٤‏ ۳). 


بس 


٢٤۔‏ کتاب القراض )٥(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


لأ اليْرَاض لا بکوت الی أَجَلِ. وَلَكِنْ یَدْفُمْ رَبُ رو کپ َال لی 
الِّي يَعْمَل لَهُ فیه. َإِنْ بَدَا لِأعَيمِمَا أَنْ بَئْرّھ ذَلِكَ. وَالْمَال اض 
7کس گنام تر َأَعَذْ صَاجب الْعَالِ مَالَهُ. اه تا ار 
نال ان مع ما نی یف داع لیس ذُلِكَ له تی بیع 
الْعََاغ وَيَصِیرَ غَيَْا. فَإِنْ بَدَا مال اکر 5 مو غرق اکن 
ذْلِكَ له. حتی يیَيعَه ھ272 








وفيی (الھدایۃٴ' 0 إِن وقت 27 وقتاً بعینه یبطل الد ىِضےت٤)‏ لان 
توکیل فیتوقت ہما وفتهء انتھی . 

۔ثم بَیْنَ الإمام مالك الدلیل علی ما اختارہ من عدم جواز التأقیت؛ فقال: 
(لأن القراض لا یکون إلی أجل) ولا یجوز تأقیته (ولکن) یکون القراض بأنه 
(یدنع رب المال ماله إلی الذي یعمل لە فيه) وھو المضارب (فإن بدا لأحدھما) 
أيى لأحد [ص830352ءھ+" (أن یترك ذلك) العقد ویفسخه (والمال) بعد (ناض) أي نقد 
(لم یشتر بە) إلی الآن (شیئاً ترکه) قال الزرقانيی: لأن عقدہ غیر لازم بالإجماع 
(وأخذ) بعد الفسخ (صاحب المال ماله) الذی أعطاہ قراضاً. 


(وإن بدا لرب المال أن یقبضه) أي مالە (بعد أن یشتري بە) العامل (سلعة 
فلیس ذلك ە) أي لا یجوز ذلك لرب المال لدخول عمل المضارب فيه (حتی 
یباع المتاع) وھو ما اشتراہ (ویصیر) العرض (عینا) لتعلق حق العامل في الربح 
(فإن بدا للعامل ان یردہ) أي یرد المال ویفسخ العقد (وھو عرض؛ لم یکن ذلك 
لە حتی یبیعه؛ فیردہ عیناً کما أخذہ). 

قال الزرقانی''' تبعاً للباجی حاصلە: ان لکل فسخہ قبل العمل لا بعدہ 
سی مرو ععا گا اغلء 


.۲٦۰۴/۲( )۱(‏ 
(۲) ؛ شر الزرقاني؛ (۳/ .)۳٥٣‏ 


رس 7 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٥(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 





وقال الموفق''": المضاربة من العقود الجائزة تنفسخ بفسخ أحدھما أیھما 
کان ویبمونةہ؛ وجنولهە؛ والحجر عليه؛ ولا فرق ہین ما قبل التصرف وبعدہ 
فإذا انفسخت والمال ناض لا ربح فیه أُخذہ رب وإِن کان فیه ربح قسما الربح 
۔علی ما شرطاہء وإن انفسخت؛ والمال عرض؛ فاتفقا علی بیعە أو قسمه جاز 
وإن طلب العامل البیعء وابی رب المال؛ وقد ظھر في المال ربح آجبر رب 
المال علی البیعء وھو قول إسحاق والثوري؛ وإن لم یظھر الربح لم یجبر؛ 


وقال بعضھم: فيه وجهە آخر أنە یجبر علی البیع؛ لآنە رہما زاد فيه زائد 
ورغب فيه راغبء فزاد علی ثمن المثل؛ فیکون للعامل فيه حظء ولناء أن 
العامل استحق الربح إلی حین الفسخء وذلك لا یعلم إلا بالتقویمء وما ذکروہ 
من احتمال الزیادة إنما حدث بعد الفسخ . 


وإن طلب رب المال البیع وأبی العاملء ففيه وجھان: أحدھما: یجبر 
العامل علی البیعء وھو قول الشافعي؛ لن عليه رد المال ناضّاً کما أخذہ 
والثانيی: لا یجبر إذا لم یکن في المال ربح آو ٘سقط حقه من الربح؛ لأنه 
بالفسخ زال تصرف وصار أجنبیأً من المال؛ وإذا نَضّ رأس المال جمیعه لم 
یلزم العامل ان ینض لە الباقيی لأنه شرکة بینھما ولا یلزم الشريك أن ینض 
مال شریکە؛ انتھی . 


وفی (الدر القیار ٢۲ء‏ وینعزل بعزلهہ؛ لآنه وکیل إن علم بە وإلا لا 
فإان علم بالعزلء والمال عروض باعھا ولو نسیئة ثم لا یتصرف فی ثمنھهاء ولا 
یملك المالك فسخھا في ھذہ الحالةء بخلاف احد الشریکین إذا فسخ الشرکة؛ 


...۳۲ /۷) االمغني)‎ )( 
.۲۲۱۸/٦( )۲( 


٣٤ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٥(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 
ال مَالِكٌ: وَلا يَصْلْحْ لِمَن َفَم إِلّی رَجُْل مَالاً قَراضاء أَنْ 
کر علہ الڑکۃ کی حشت بی اح 67 لن رت مان دا 

ط دا فَقَد اوج ایب فَضلا الرَبٌح تابتاً . 20 .۸ 9ج 





ومالھا اُمتعة صح قال ابن عابدین : قوله: بآ ھی ھذہ الحالة أي حال 7 المال 
عِروضا) لآن النشارب تا فی الربحء اتھی. 


(قال مالك) ھکذا فی النسخ الھندیةء وأکثر المصریة وھو الأوجه ولیس 
هذا فی نسخة الزرقانی بل ذکر القول الاتی ملحقا ہما سبق؛ ولیس بوجیە: 
فان المسأّلة الأآتة ضااسافقت ججت فی نسخة (المنتقی) إِذ ترجم 
هھنا زکاة القراض؛ ولیس بمحله فإن الأقوال الاتیة لا تعلق لجمیعھا بالزکا:؛ 
بل یتعلق کلھا بالشروط؛ ومن جملتھا شرط الزکاةۃء فالصحیح إدخال ھذہ 
الأقوال فی ترجمة الشروط (ولا یصلح لمن دفع إلی رجل مالاً قراضاً أُن بشترط 
عليه الزکاة) . ٰ 

اختلفوا فی مراد المصنف من الزکاۃء وظاھر کلام الباجي أنە آراد زکاۃ 
زامن المالء وعليه بنی شرحه؛ کما سیائین فی کلامەء وظاھر کلام ابن رشد 
أنە راد زکاة الربح کما سیأتي من کلامه. 

وقال الدردیر“': جاز اشتراط زکاة الربح علی أحدھما أي رب المال 
والعاملء وأما رأس المال فزکكاته علی ربەء ولا یجوز اشتراطه علی العاملء 
قال الدسوقی: ما ذکرہ المصنف من جواز اشتراط زکاة الربح علی اُحدھماء 
هو المشھور فی المذھب؛ خلافاً لما فی (الأسدیة) من المنع عن ذلكء انتھی. 

(فی حصلہ) أي العامل (من الربح خاصة) دون حصة رب المال من الربح 
(لأن رب المال إذا اشترط ذلك فقد اشترط) رب المال (لنفسه فضلا) أأي زیادةۃ 
(من سس بالموحدة والفوقیة فی جمیع النسخ الھندیة والمصریة 


.)٢٢٥ /۳( .ەالشرح الکبیر؛‎ )١( 


رش 


٢٤۔‏ کتاب القراض )٥(‏ باب )٠٤٤١(‏ حدیث 
جس ا تج یڑ دج ھا ےو کے وہ ےس بے رٹک کرو ےت سے دو ا رع کے ےہ 


7 وھ 


فيمَا سَقط عَنْهُ مِنْ حصّة الرَّكَاۃ. التی تصِیبْهُ مِنْ حصّيّه. سس مامت 





صفة لقوله: فضلاًء وفي نسخة ٴالمنتقی؛ ثانیاً بالنون والتحتیةء فان صح فیکون 
المعنی مرة أخری؛ یعني الربح الاول ما شرطا في المضاربةء والربح الثاني ما 
حصل لە بخلاصه عن الزکاۃ (فیما سقط عنه) أي عن رب المال (من حصة 
الزکاۃ التعي تصیبه) أي تلزمه (من حصد): -- 


قال الباجی''': وھذا کما قال: إنە لا یجوز لرب المال أن یشترط علی 
العامل زکاۃ راس المال؛ لان ذلك یعود إلی أن یشترط عليه عدداً من الربح 
ینفرد بەء ثم تطرأً القسمة بعد ذلك؛ وربما استغرق ذلك جمیع الربح؛ فیسقط 
حظ العامل من الربح مع وجودہ واشتراطه لەء وذلك ینافي الجواز لما فیه من 
الجھالة انتھی, 


قال ای ر2 أما اختلافھم فی جواز اشتراط رب المال زکاۃ الربحء 


فقال مالك فی (الموطاً): لا یجوزء ورواہ عنه أ٘شھب؛ وقال ابن القاسم: ذلك 
جائز ورواہ عن مالكء وبقول مالك قال الشافعيء وحجة من لم یجزہ؛ أنه 
تعوض حصة العامل ورب المال مجھولة؛ لأنہ لا یدري کم یکون المال فی 
حین وجوب الزکاة فيەء وتشبیھاً باشتراط زکاةۃ أصل المال عليه أعنی علی 
العاملء فإنه لا یجوز باتفاق. - 


القدر؛ لأن الزکاۃ معلومة النسبة من المال المزکی؛ فکأنه اشترط عليه فی 
الربح الثلث إلا ربع العشر أو النصف إلا ربع العشرء وذلك جائزء ولیس مثل 
اشتراطه زکاة رأُس المال؛ لان ذلك معلوم القدر غیر معلوم النسبةء فکان 
ممکناً أن یحیط بالربح فیبقی عمل المقارض باطلاً۔ 


.)۱٦٦۳ /٥ہ( ا المتقی)‎ )١( 
.)۲۳۹/۲( اہدایة المجتھد؛‎ )۲( 


۴ٰ 


٤۔‏ کتاب القراض )٥(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


وھل یجوز ان یشترط ذلك المقارض علی رب المال؟ في المذھب 
ورلافہ قل) تالقرق یئ اتقامل رت افالء رکز ڈیچرز ا شرط العامل 
علی رب المالء ولا یجوز أن یشترطه رب المال علی العامل؛ وقیل: عکس 
ذلكء انتھی . " 


وقال الموفق''': إذا دفع إلی رجل ألفا مضاربة علی أن الربح بینھما 
نصفانء فحال الحولء وقد صار ثلائثة آلاف؛ فعلی رب المال زکاة ألفین؛ 
لآن ربح التجارةۃ حوله حول أصلهء وقال الشافعي فی احد قوليه: عليه زکاۃ 
الجمیع؛ لان الأصل ‏ ە والربح تماء ماله ولا یصح؛ لان حصة المضارب لەء 
ولیست ملکاً لرب المالء وأما العامل فلیس عليه زکاۃ فی حصتہ حتی یقتسماء 
ویستأئنف حولاً من حینئذ نْصّ عليه احمد في روایة صالح وابن منصورء وقال 
ابو الخطاب: یحتسب حوله من حین ظھور الربحء یعني إذا کمل نصاباء قال: 
ولا یجب إخراج زکاتە حتی یقبض المال؛ لان العامل یملك الربح بظھورہء 
ولناء أن ملك المضارب غیر تام؛ لأنه یعرض أن تنقص قیمة الأصل أو 
سو اتھی ٰ 

وقال السرخسي: وأما مال المضاربةء فعلی رب المال زکاة راس المال 
وحصته من الربحء وعلی المضارب زکاةۃ حصته من الربحء إذا وصلت یدہ إليه 
إِن کان نصاباء أو کان لە من المال ما یتم بە النصاب عندناء وللشافعيی ثلائة 
أُقاویل فی نصیب المضارب : قول مثل قولناء وقول: إن زکاۃ ذلك علی رب 
المال؛ لانه موقوف لحقه حتی لا یظھر الربح ما لم یصل إليه راأس المال؛ 
ولآن الربح تبع وزکاة الأصل عليهء فکذلك التبع . 


تل اھر اتا زکااسش سے الضارب علی اہ لات کچ 


.)۲٦٢/٤( (المعني)‎ (١( 


۳۳۷ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٥(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


"0.0 ِرَجْل أَنْ َشْتَرظ عَلی مَنْ فَارَضَدُء أَن لا یَشْتَرِی إِلَا مِن 
لان . لِرُجل 07 تارق كَير مان لأئهُ يَصِیر لَەُ أجیراً با 


مر رج ْ۶ ۰ 
و سرت 


وہین رب المال؛ یسلم لە إن بقي کلەء ویکون لرب المال إن هلك بعضهء فھو 
نظیر کسب المکاتب؛ فلیس فيه زکاةۃ علی اأحد؛ لائه مت وہ عتة وٹ موی 

وفی الحقیقة ھذہ المسألة بناء علی أصله ان استحقاق المضارب الربح 
بطریق الجعالة لا بطریق الشرکة؛ إذ لیس لە رأس مال ولا بطریق الأجرة؛ لأن 
عمله غیر معلوم عند العقدء والجعالة لا تملك إلا بالقبض٠‏ کالعمالة لعامل 
الصدقات؛ ولناء أن المضارب شریکه في الربح فکما یملك رب المال نصیبه 
من الربح في الزکاۃء فکذلك المضارب؛ لان مطلق الشرکة یقتضی المساواة؛ 
وبیان الوصف آن راس ماله العمل وراأُس مال الثانی المال؛ والربح یحصل 
بھماء فقد تحققت الشرکة؛ وقد نصا فی العقد علی ھذاء وتنصیصھما معتبر 
بالإجماعء انتھی . 

(قال مالك) ولیس لفظ (قال مالك٤‏ إلا في بعض النسخ المصریة 
والاولی عندي وجودہ لاستئناف المسألة الأتیةء (ولا یجوز لرجل أن بشترط 
علی من قارضه أُن لا یشتري إلا من فلان لرجل) معین (یسمیه فذلك) الشرط 
(غیر جائز لأنه) لم تکن ھذہ مضاربة بل (یصیر) العامل (له) أي لرب المال- 
(أجیرا) وفی نسخة ارسولاً) (باجر) موصوف صفتہ (لیس بمعروف) لائة لم ۱ 
یتعین الاجر. 

قال الزرقاني'': سواء کان ذلك الرجل موسراً لا تعدم عندہ السلع أو 
معسراء فإن وقع فسخ؛ فإن فات صح بما یصح بە القراض الفاسدء قاله ابن 
نافعمء وأجازہ آبو حنیفةء انتھی . 


.)۳٥٣ /۳( ؛ شرح الزرقانی)‎ )١( 


۳۸ 


٤۔‏ کتاب القراض )٥(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


ال مَایِكٌٔء فِي الرَّجْلِ يَدْفُمْ إِلی رَجُْل مَالاً قِراضاً وَیَشْتَرظ 
7 انی دفع إِليْهِ انْمَان کات قان“: َ 02 لِصاجب انْمَالِ 


ع_بر 
عله 


َشّتَرِط في مَاله غَيْرَ مَا وضع الْقَرَاضُ ۰ 0800808*َ+*+"'" 
اس ام ِإِثْ نَمَا المَال عَلَی شرّط الضمَان . گان قَدِ ازدَادَ فی 


رح 


حمّهِ ِنَ الرْبْح مِنْ أَجُْلِ وضع الضَمَانِ. َإِنَما َفَتَيِمَان الرٌْٔخ عَلَی 
ور آقۃ کا فی کر تا وَإِنْ قیت الْمَان لم أرَ عَلَى الَذِي 
اع متا لان شرط الضْمَانِ فی الْقِرَاض ں بَاطل. 

قلت: ووافق اأُحمد آأبا حنیفة والشافعيی الک وتقدم البسط في ذلك في 
لیا پجرز سن افروظ ش التراصض: 

(قال مالك فی الرجل یدفع إلی رجل مالاً قراضاء ویشترط علی الذي دفع 
إلیه المال) وھو العامل (الضمان) اي یکون الات علی العامل فی الخسران: 
(قال مالك) فی الصورۃ المذکورۃ: (لا یجوز لصاحب المال أن یشترط في ماله 
غیر ما وضع) ببناء ایور اارائ خاور واج ا نشی بح بر اس کمن 
فیه) والذي وضع عليه القراض؛ ولا خلاف فيه بین المسلمین ان مبنی القراض 
علی الآأمانة لا علی الضمان. 

(فإن نما) أي زاد (المال) وربح (علی شرط الضمان) علی العامل (کان) 
رب المال كأنه (قد ازداد فی حقه من الربح من أجل موضع الضمان) وذاك لا 
یجوزء (وإنما یقتسمان الربح علی) وفق (ما لو أعطاہ علی غیر ضمان وإن تلف 
المال) من غیر تَعدٌ عن العامل (لم أر علی الذي أخذہ)ء أي المال وھو العامل 
(ضماناً) وإن شرط ذلك رب المال: وذلك (لأن شرط الضمان فی القراض 
باطل). ۱ 
قال الزرقانی''': فإن دفع علی الضمان فسخ ما لم یعملء فإن عمل بطل 


.)۳٥٣٣ /۳( (اشرح الزرقانی)‎ (١( 


۳۹ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٥(‏ باب )۱٤١١(‏ حدبث 


قَالَ مَالِكٌء فی رَجُل ەَقع لی رَجْل الا غراضان وا ثحَاط غَائ 
۶ھ ۶۷۷۹۹ 9ت 0009۶ 


اط ورد إلٰی قراض مثله عند مالك؛: وعنهہ الئ آجرة مثله؛ وقاله سی 
وقال ابو حنیفة : القراض جائز والشرط باطل: انتھی . 


رقاق اتی و77 سی قرط غعل االمضارت فیا ت الال از سہتابر : 
الوضیعة؛ فالشرط باطل ٦‏ نعلم فیه خلافا والٰعقد صحیح ؛ ٤‏ نص عليه اأُحمد 
وھو قول ای حئبفة؛ وروی عن ان اُن العمّد یمسد وحکكکي عن الشافعيی 
والمذھب الأول؛ ابتهھی: 


وفی (المحلی): اختلفوا فیما إذا اشترط رب المال ضمان المال علی 
المضارب؛ فقال ابو حنیفة ايد یبطل التوط والمضاربة صححدة؛ وقال 
مالك والشافعی : تبطل المضاربة بھذا الشرط؛ کذا فی (الرحمة فی اختلاف 

۹ (۳) ہیں " ۱ 

الامة)ٴ َء انتھی 

وقال ابن رشد'': إذا شرط رب المال الضمان علی العاملء فقال 
مَاللفۃ ا یجور القراض وھو فاسد؛ وبه قال الشافعی: وقال اق حنبیمعة؛ 
وأصحابه: القراض جائزء والشرط باطلء وعمدة مالك أُن اشتراط الضمان 
زیادة غرر فی القراض ففسدہ وأما ہو مت چ سو یت 
علی راأیه أن البیع جائز والشرط باطل اعتماداً علی حدیث بریرہ ة المتقدم . 
انتھی . 

(قال مالك في رجل دفع إلی رجل مالاً قراضاء واشترط عليه أن لا یبتاع 
به) أي لا یشتري المضارب بمال المضاربة (إلا نخلا أو دواب) جمع دابة 


.)۲۱۷٦ /۷( ا المغنی)‎ )١( 
(ص۲۲۷).‎ (٢ 
.)۲۳۸ /۲( هہدایة المجتھد)‎ )۳( 


۳" 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض ٰ )٥(‏ باب )٣٤٤١(‏ حدیث 


لأجْل أنهُ يَطْلَبُ تُمَر النْخْلِ ا مل ارات وَیَحْبِس وِفَابَھا . فَال 
مَالِكُ: لا يَجُوڑ هُذا, رم عتاوں مھ مال فی اقراض 
ری نك و شر ہے المْلم. 

فان الات ا بَاُس ات تفترظ النتَارَض علی رب انْمَال 


000 ہے 2 . عَلی أََْ يقُومَ 2 الْعْلام ا وو وا پا تا ات 


۹٦ سہ‎ 


(لأجل أنه) أي رب المال (یطلب) ویبتغی (ثمر النخل أو نسل الدواب ویحبس) 
أي یرید ان یبقی (رقابھا) أي رقاب النخل والدواب . 
القراض) قال الزرقانی”'٭: وبە قال سائر الفقھاءء فإن دفع لم یصحء ولە أجر 
مثله فیما اشتراہ والدواب والنخل لرب المال؛ قاله ابو عمر؛ء انتھی. 

قال الباجی'': وھذا کما قال: إنه لا یجوز أن یشترط رب المال علی 
العامل أُن یشتري به نخلاًء یوقف رقابھا ویکون ربحھا ثمارھا؛ لأن العمل 
الٰذي یعامل عليه المقارض هو التجارۃة دون السقی والقیام علی النخلء ولا 
یجور ان یکون ضا عن سغثي النخلء والقیام علیپا غیر مقدرۃ ووحهہ اس 
وھو أنەه قد یجد العامل بالرقاب الربح؛ فیکون ممنوعاً عنهء وھو المقصود 
بالقراض:؛ ا تھی 

(إلا أن یشتري ذلك) أي لا یجوز غیر أن یشتري النخل والدواب (ثم 
یبیعه کما یباع غیرہ من السلع) بکسر ففتح جمع سلعة أي یبیع الدواب والنخل 
اأیضاًء کما تباع عامة المبیعات في القراض . 

(قال مالك: لا بس أن بشترط المقارض علی رب المال غلاماً یعینه بە) 
أي یعین رب المال العامل بالغلام (علی أن یقوم معه) أي مع العامل (الغلام 


.)۳٥٣ /۳( ا شرح الزرقانی؛‎ )١( 
.)٦٦٦١ /٥( ا المتتقی)‎ )٢( 


"۱ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٦(‏ باب )٤٤٤١(‏ حدیث 
2 2ے 4 +" ے۔ ٥٤ ٠٥‏ ہو سے 2 و قھھ, >م ھ۶2 
فی المَالِ. إِذا لم بعد ان یعینە فی المَالِ. لا یعینە فی غیرہ. 


)٦(‏ باب القراض في العروض 
8 209ج فا0 ا500 7ے فی ال ان 


ےتا و 


قَارِضَ أَحَدا إِلّا فی الْعَیْن. لأنَهُ لا تَثبّفي ... ےےمسصى-+سحت 
مارکا مھ سداھا بی رر ناف ا رت فا ان 
یعینە في المال) خاصۃ (لا یعینه فی غیرہ) أي لا یعینه فی غیر المال: وذلك لما 
جا تی افر 2رر ار اف 2ب اع ٹارشن ھان ان 
یعینه فی حفظ المال خاصة ھذا لا یجوزء وأما للخدمة والإعانة فجائز . 

7 الدردیر''": یجوز اشتراظٌ رب المال عمل غلام غیر رقیب علی 
العامل بنصیب للغلام من الربحء وأولی بغیر نصیب أصلاً احترازاً من جعل 
النصیب للسیدء أي إن کان نصیب فللغلام لا للسیدء وإلا فسدء ورد لآجرة 
مثلهء فالشرط أن لا یکون الغلام رقیباء وأن لا یکون بنصیب للسید قال 
الدسوقي : قولە: اہو رایپ اور طیں جامیین نال دای جا رجا ادن کی 
المالء ویخبر بە ربەء انتھی . 


)٦(‏ القراض في العروض 
وتقدم یت فی ١باب‏ ما لا یجوز من القراض) ما قال ماللكک: لا یصلح 
وتقدم فيه اختلاف الفقھاء فی ذلك . 
4--۔ لقال مالك: لا ینبغی لأحد أن یقارض) ویضارب آ(أحداً إلا 


في العین) من الذھب والفضة (ولا ینبغي) ولا یصلح؛ وفي النسخ المصریة''': 


.)٢٣٥٥ /۳( (الشرح الکبیر؛)‎ )١( 
.)۱٥٥١ /۲۱٢( انظر: (الاستذکار؛‎ )٢( 


"۲ 


٢٤۔‏ کتاب القراض )٦(‏ باب )٦٤٤١(‏ حدیث 


المَفَارَضةً شی المرُوضي۔ لن سیت - الْثرْوض نما کون عَلَی 


آهل وجھین . اتا کرت لََ صاحب رض عد متا الْعَرْضَ 
اقبعة۔ ف حر ہد شی ظاک جع وَبغْ عَلَی وَجُه الْقِرَاض. ف.قَد 


م می 


اک شارت مان کاو ری و مِنْ تَبٔم سلْعَيه وکا يَكفيه مِنْ 


لأنه لا تنبغي (المقارضة فی العروض) وبین وجە عدم جوازہ بقوله: (لأن 
المقارضة في العروض إنما تکون علی أحد وجھین) وکل منھما ممنوع (إما أن 
یقول لە) أي للعامل (صاحب العرض: خذ ھذا العرض) الذي عندي (فبعه) 
أولاً (فما:خرج) وحصل (من ثمنه) بعد البیع فھو رأأس مال المضاربة (فاشتر بە 
وبع) أي انٌجر بە (علی وجه القراض) ففي ھذہ الصورۃ (فقد اشترط صاحب 
المال) مالك العروض (فضلاً) أي زیادة (لنفسه) علی المضارب (من بیع سلعتهہ) 
بیان للفضل (وما یکفیه) عطف علی بیع (من مؤنتھا) أي مؤنة بیع السلعةء فإن 
ما حصلت المؤنة للعامل من بیع عروضه أولاً ضاع لە بلا أجر. 


(أو) یجعل العرض نفسه راس مال المضاربةء وھو الوجه الثانيی من 
الوجھین المذکورین؛ وعلی ھذا (یقول) صاحب العرض للعامل: (اشتر بھڈذ 
السلعة) مال المضاربة (وبع) إیاھا (فإذا فرغت) بصیغة الخطاب؛ أي أتممت 
عمل المضاربة وحصل لك العین بالتجارۃة (فابتع لي مثل عرضي) هذا (الذي 
دفعث) بصیغة المتکلم (إليك) لأن في لفضارڈ بجب: ناما ازلا راس 
المال إلی ربەء وھو کان فی ھذہ الصورة عروضاء فلا بد من شرائه لیسلمه إلی 
ہے فا 


(فإن فضل شيء) من الربح بعد شراك مثل عروضي (فھو) ربح (بیني 
وبینك) وھذا ظاهھر المفساد نم أُوضح فسادہ فقال : (ولعل) أَيٍ یحتمل ان 


٣)۳ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٦(‏ باب )١٤١١(‏ حدیث 


صاحب اض ان ا إلٰی الْعَاملِ شی زَمَنْ هو فيه فی فی نافق. کئبر 
الْمَي۔ ٹم یرد الْعَاِل جینَ یَرْدہُ وَقَد رخغضی فَیشْتَرِیهِ 4 بثلٹ تميه: 


٤ 


الَزٌُض . . فی حصَي مِنَ الرَبٔح. أوْ يَأَحُدٌ الْعَرْضَ فی رَمَانِ تُمَنهُ فیه 
َلِبل. غَعْمَل فیه کی پر ای بی کم پر تم 
لع نت ےناگ انف یو پگل مَا فی يیَدَيْه. فَيْذْعَبْ عَمَلهُ 
وعلا جه باطلاً ۔ ُھٰذا تن ع سس سس تمس لیجحکست 


(صاحب العرض) رب المال (آن یدفعه إلی العامل فی زمان ھو) اي العرض 
(فيه نافق) أي رائجء فیکون حینئذ (کثیر الثمن) یکون قیمته ألف دینار مثلاًء 
(ثم یردہ العامل حین یردہ) بعد الفراغ عن المضاربة (وقد رخص) بضم الخاء 
أي صار ثمنھا رخیصاً جداً (فیشتریه) من السوق (بٹلٹ ثمنه أو أقل من ذلك) 
أي اقل من الثلث أیضاً فیشترہہ بائڈ دتار مثت ویکون ثمانمائة الباقیة من 
ثمنە الاول في الربح (فیکون العامل قد ربح) أي أُخذ في الربح (نصف ما نقص 
من ثمن العرض) وھو آربعمائة اُخذھا (فی حصته من الربح) وقد کان في 
الابتداء راس المال. 
(آو) یکون تارةۃ خلاف الصورۃ السابقة بن (یأخذ) العامل (العرض) من 
رب المال (فی زمان ثمنە فیه قلیل) مائتا دینار مثلاً (فیعمل فیه) ویتجر فی ثمنہ 
(حتی یکٹر المال في یدیه) ویبلغ آلف دینار . 
(ثم) إذا راد قسمة الربح بعد رد رأأُس المالء فیشتري ذلك العرض لرد 
راس المال (یغلو ذلك العرض ویرتفع ثمنە حین یردہ) إلی رب العرض؛ حتی 
یصیر قیمته الف دینار (فیشتریه بکل ما فی یدیه) لیردہ إلی رب العروض (فیذھب 
عمله وعلاجه) عطف تفسیر أي ما عالح من المشقة فی التجارة (باطلا) بلا 
ربح ؛ لآن الف دینار الذيی حصل ل ە بالتجارۃء قد صار حینئذ قیمة ذلك العرض 
(فھذا غرر) لا یدری أیحصل لە شيء بعد الربح أیضاً أم لا؟ و(لا یصلح) أي لا 
٤‏ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )٦(‏ باب )٥٤١١(‏ حدیث 


0 و آ1 و ے َ2 6 ور کر کے حم ٤‏ ىَ کی 
فان جُھل ذَلِكَ. حَتٌی یَمْضِي. نظر إِلّی قذرِ أَجْرِ الْذِي دع إِلَيْه 


جا . کی ى ٠‏ 7 کہ ہ۔ کے رع ۶ جکھو وم ہا 
القراض؛ فی بَيْعهِ إِیَاهُ وَعِلاجو فَیْعُطا٥.‏ ئُم یُکون المَال قراضا. 


+ 


: مت 1ت جو2 ا و ۔٥,؟‏ ےر ےم - ۰ : 





یجوز فیفسخ العقد قبل الشروع في عمل التجارة (فإن جھل) أحد (ذلك) أَي 
عدم الجواز وشرع فی العقد واستمر عليه (حتی یمضي) وینقضي العمل (نظر 
إلی قدر أجر) أي تخمین أجرۃ (الذي دفع إليه القراض) وھو العامل (في بیعه 
إیاە وعلاجهہ) في التجارۃ (فیعطاہ) أي آجر المثل (ثم یکون المال قراضا من یوم 
نض المال) نقداً (واجتمع عیناً) تفسیر لقوله: نض (ویرد إلی قراض مثله). 

قال الزرقاني'': وھذا بین شاف لکراهة القراض بالعروض٠‏ لا یشکل 
علی من لە اُدنی تاملء قاله اہو غ اتھی: 

قال الباجی''': وھذا کما قال: إنه لا ینبغي القراض إلا بالعین الدراهم 
والدنانیر وقد تقدم تفسیر ذلك: فان قارضه بعرض؛ فإن ذلك یکون علی 
وجھین: اأحدھما: ان یقول لە: بع ھذا العرض؛ فإذا نضض ثمنەه؛ فاعمل به 
قراضاً یکون الثمن رأأس المال فھذا لا یجوزء وبە قال مالك والشافعيء وقال 
اأبو حنیفة: ھو جائزء والدلیل علی ما نقوله أن هذا شرط مستأنف؛ فلم یجز 
تعلیق القراض بە وھو قراض؛ وإجارة فلم یجز أن یجتمعا في عقد واحد. 

والوجه الٹانی : أن یقول لە: خذ ھذا العرض علی القراض یکون العرض 
رأس المال ترد إِلىْ بعد تمام العمل مثلهء فما فضل شوء فھو ربح بیني وبینكء 
وهذا أأیضاً لا یجوز خلافاً لابن أبی لیلی في تجویزہ لذلك. 

والدلیل عليه ما احتجّ به مالك من الغرر ومو آلہےپچرز آن يَاعد 
العرض في وقت رخصہء ویردہ فی وقت غلائه فیذھب رب المال بربح 


.)۴٥۴ /۳( ؛شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲٦٦٦ /٥( ا( المتقی؛‎ )۲( 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٦(‏ باب )۱٤١٤١(‏ حدیث 


المال: أُو یاخذہ فی وقت نشاقہ ویردہ ۴ وفقت گکسادیس فیشتریه ببعص ٢‏ 
المالء ویقاسمه البعض الآخر دون أن ینمي بعملهء ولذلك لم یجز القراض 
بما تختلف آسواقەء ویختص ببعض الأوقات نفاقه. 


وقوله: إن جھل ذلك حتی ؛ یمضي إلی آخر الفصل یرید في الوجھین 
حیما أنه لما کان القراض لا یجوز ال بالعینء وجب ان یصحح به عند 
الفواتء فیکون القراض من وقت صح الثمنء وحصل بید العاملء وما کان 
قبل ذلك؛ فلا یمکن ردہ إلی القراض الصحیح؛ لأنه لا یصحُ القراض به 
لوج فکان فیه أآجرة المثل: اھ. 

وفي دالبدائم؛''': اما الذي یرجع إلی راس المال؛ فأنواع : منها: آن 
یکون راس المال من الدراھم والدنانیر عند عامة العلماء؛ فلا تجوز المضاربة 
بالعروض؛ وعند مالك مذا لیس بشرط؛ وتجوز المضاربة بالعروض؛ 
والصحیح قول العامة؛ لأن ربح ما یتعین بالتعیین ربح ما لم یضمن؛ لأن 
العروض تتعین عند الشراء بھاء والمعین غیر مضمون حتی لو هملکت قبل 
التسلیم لا شيء علی المضارب؛ فالربح علیھا یکون ربح ما لم یضمن؛ ولآن 
المضاربة بالعروض تؤدي إلی جھالة الربح وقت القسمة؛ لن قیمة العرویض 
تعرف بالحزر والظن: وتختلف باختلاف المقومین؛ والجھالة تفغضي إلی 
المنازعةء وھذا لا یجوز. 


وقد فالوا: إنہ إنە لو دفع إليه عروضاًء فقال : ساھا عاحات 
اقب بدراھم أو دنانیر وتصرف فيھا جاز؛ لان لم یضف المضاربة إلی 
العروض؛ واإنما اأضافھا إلٰی الٹمن والئثمن نصح رہ4 المضاریف اٴھ. 


.۲٦١۱۳١ /٥( ابدائع الصنائع)‎ (١( 


کا 


٤۹۔‏ کتاب القراض -- (۷) باب )٥٤١١(‏ حدیث 


(۷) باب الکراء في القراض 
٥‏ ۔- قَال یَحْیّیٰ: قَالَ مَالكٛ فيی رَجُل دَفع لی رَجُْل 
مَالا قرّاضا . َاشْتَری بو مَتَاعاً . فَحَمَلَهُ إِلى بَلَدِ التْجَارَۃ. ک0 
وَخاف اَشات إِنْ باعة. فتگاری عَليْه إِلی بَلَيٍ آحر. قاع بنقَصَائ. 
فاغترق الکراء أَصْل 0 گل 


اس 


: : : گا و یو 7 ار مو وہ 1ے 
قَالَ مَالِكٌ: إِنْ گان فِیمَا بَا وَفَاء لِلكرَاء فَسَبیله ذلك. 2 








تقدم في لباب ما لا یجوز من القراض) فلعل المراد ما فی ھذا الباب من 
قوله: فان جھل إلی آخر الفصل؛ والا فعامة گی مذھبِه تابی الجواز 
بالعروضء فتأمل . 


۷( الکراء ۂ فی القراض 
ہس جک الکرےہ وھ الصل سی 7 القراض: 


٥۔-‏ م(قال مالك فی رجل) وھو العامل (دفع إليه رجل) وھو رب 
المال (مالاً قراضاً) ھکذا فی النسخ الھندیةء وفي آکثر المصریة: في رجل دفع 
إلی رجل مالاًء وهو أیضاً واضحء وفي بعضھا: في رجل دُفِمَ إليه مالء وعلی 
هذا الفعل مبنی للمجھول: والمؤدی واحد (فاشتری) العامل (بە متاعا فحمله 
إلی بلد للتجارة) أي لیبیعه فیھا (فبار) بالموحدة والراء المھملة أي کسد فی ھذا 
البلد (عليه) أي علی العامل (وخاف) عليه (النقصان إن باعه) في ھذا البلد 
(نتکاری عليه) ا آکری علی حمل المتاع مرة آخری وذھب بهھ (إلی بلد آخر) 
ولم یجد الغلاء فی ھذا البلد الثاني اج (نباع) المتاع (بنقصان فاغترق) 
راسشفقی (الکراء اصل المال) اي راأس العال:(2ل) آر ژاذ علیة أَيَضاً: 

(قال مالك) فی الصورۃ المذکورۃ: (إن کان فیما باع) من الثمن (وفاء للکراء) 
الذي بذله العامل فی أسفار البلاد (فبسبیل ذلك) وفي النسخ المصریة : فسبیله 
ذلك یعنی یوفی الکراء مما باعء ولا شيء لرب المال ولا غرم علی العامل. 

۷ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض (۷۱) باب )٥٤٥(‏ حدیث 


وَإِنْ بَقِيَ مِنْ الْکِرَاءِ شَيۂ؛ بَغْدَ أَصْلِ الْمَالِ کَان عَلَی الْعَامل. وَلَمْ 
کر علی رت فا ےئ کن ہے وف ارت انان تنا 
6 تعارز سی غاو۔ تح لکتا رص آ تھا تا سی نف جن 
الْمَالِ. وَلوْ گان ذلِكَ یُتبَمُ ہو رَبُٗ الْمَالِ لَكَانَ ذٰيِكَ دَبْناً عَلَیْ. من 
یر المَالِ الَّذِي قَارَضَه فِیه. قَلَیْسَ لِلمقَارِض أَنْ يَحْملَ ذٰلِكَ عَلَی 
ت الات 





(وإن بقي من الکراء شيء بعد أصل المال) أي زاد من الکراء علی رأس 
المال أیضاً (کان) الزائد (علی العامل) یغرمه (ولم یکن علی رب المال منه) أي 
من الکراء الزائد (شيء یتبع بە) ویٔؤخذ من (وفذلك) أي وجه عدم اتباع رب 
المال بالزائد (آن رب المال إنما أمرہ بالتجارة فی ماله) الذي دفعه إليەء وھو 
رس مال القراض (فلیس للمقارض) بفتح الراء أي للعامل (أن یتبعه) أي رب 
المال (ہما سوی ذلك من المال) الذي عندہ. 

(ولو کان ذلك) الکراء الزائد (یتبع بە) ببناء المجھول (رب المال) نائب 
الفاعل أي لو آلزم رب المال بذلك الزائد (لکان ذلك) الزائد (دینا عليه من غیر 
المال الذي قارضه فيه) من مال بیته (فلیس للمقارض أن بحمل ذلك) الزائد 
(علی رب المال) لأنه إنما اأطلق یدہ علی رأس مال القراض دون غیرہ من 
أموال رر ٰ 

۷0ہ لا کا قال2 آآکرت اقنات اطلع ند غامل سی جال 
علی راس مال القراض دون غیرہء فکل ما عمل فیه العامل من عمل علی وجه 
النظر عاد ذلك بخسران آو ربحء فإنه یلزمه فيه دون سائر أموالهء فإن لحق 
العامل بعد ذلك غرم بسہب مال القراض؛ فھو ملتزم متعد في التزامهء فکان 
عليه غرمف اھ ۱ 


.]٦٦٦٦ االمنتقی) (ہ/‎ )١( 


۸ 


٤‏ ۔ کتاب القراض (۸) باب )١٤١١(‏ حدیث 
(۸)( باب التعدي ذ فراص 


ھ, - قال تھی قال ايك فی في رَجُل 7 لی مل 
عنام جار لوطلہان مہ سی صج مس مہ 


قال ابن رشد'': لا أعلم خلافاً بین فقھاء الأمصار أنه إن تکاری العامل 
علی السلع إلی بلد فاستغرق الکراء قیم السلعء وفضل عليه فضلة أُنھا علی 
العامل لا علی رب المال؛ لأن رب المال إنما دفع ماله إليه لیتجر بەء فما کان 
من خسران في المال فعليهء وکذلك ما زاد علی المال واستخرقہء اھ. 


(۸) التعدي في القراض 

قال: ارت 2 إذا لَعَدیٰ اففارت وفع ما لی ں > فعل آو اشطری 
شیئاً ھی عن شرائەء فھو ضامن للمال فی قول أکٹر أھل العلمء روي ذلك عن 
أىي ھریرۃ وحکیم بن حزام وأبي قلابة ونافع وإیاس والشعبي والنخعي والحکم 
وحماد ومالك والشافعي وإسحاق وأصحاب الرأيى. وعن علي - رضي الله 

: لا ضمان علی من شورك في الربح؛ وروي معنی ذُلك عن الحسن 
سی اھ . 

٦‏ ۔ (قال مالك فی رجل دفع إلی رجل مالاً قراضاً فعمل فيه)_ 
المضارب (فربح) في المال (ثم اشتری) المضارب (من ربح المال أو) اشتری 
(من جملتەه) أي رأس المال والربح جمیعاً (جاریة) للقراض أو علی وجه 
السلف منهء قاله الزرقانی''' (فوطٹھا) المضارب؛ زاد في النسخ الھندیة بعد 
ذلك لفظ (جاریة)ء ولیس ھذا فی النسخ المصریةء والظاھر أُنه تحریف من 
)١(‏ اہدایة المجتھدا (۲/ .)۲٤٢‏ 


.)۱٦١٢ /۷( (المعني)‎ (٢( 


۹ 


٤‏ ۔ کتاب القراض (۸) باب )٥٤٥٤١(‏ حدیث 
اج ا 02 الم نقص المَال. 7 5 شَالك: 
سو ساب و . فیَجبر به سا 

فھُو بینھما عَلَي الّقِرٛاض آاڑن 
ص حتی محر مال مِن ک0 


۹ 
ات‎ 
٦ 
۱ 
۱ 
۱ 


2 
6 
١ئ‏ 
بت 
و 


الناسخء فلعله کان في الأصل بین السطور بیاناً لضمیر وطٹھا کتبه بعض النساخ 
می ندسق الکتاب (فحملت منه) أي من المضارب أُو الوطء (ثم نقص المال) أي 
مال الکكاوة 


(قال مالك) فی الصورۃ المذکورۃ: (إن کان لە) أي للعامل (مال) بأن کان 
موسراً (أخذّت) ببناء المجھول (قیمة الجاریة من ماله) أي مال العامل (فیجبر) 
ببناء المجھول (بە المال) أي یکمل نقصانه. 


(فإن کان فضل) أي بقی شيء من المال (بعد وفاء) راس (المال) لرب 
المال (فھو) اي الفضل (ہبینھما) یقتسمان بە (علی) ما شرطا في (القراض الأول) 
من نصف أو ثلث أو غیرھما (وإن لم یکن لە وفاء) أي لم یکن للعامل مال 
یوفي بە قیمة الجاریة (بیعت الجاریة) لرجل آخر (حتی) للتعلیل أي لأجل ان 
(یجبر المال) أي راأس مال المضاربة (من منٹھا) الذي بیعت بە. 

ان 7 توف 200 وب اداء حارد س عال التراض 
فوطٹھا فحملت منەهء فإن کان لە مال اأخذت منە قیمتھاء ولا فرق فی هذا بین 
ان یبتاعھا من مال القراض علی وجہ الاستیلاد وبین أن یکون بیدہ جاریة من 
مال القراض؛ فیطؤھاء فتحمل منەه؛ ات کان عَيَسا فتعدی علی جاریة من 
القراض؛ فوطئھاء فحملت؛ کان صاحب المال ات بی ان یضمتیا لہ 
ویتبعه بقیمتھا فی ذمتەء والقیمة في ذلك یوم الوطء؛ 7- لە من قیمة ولدھا 
ولا مما نقصھا الوطء شيء؛ وبین أن تباع عليه جمیعاً إن لم یکن في المال 


.)۲۱٦۷ /٥( االمنتقی؛‎ )١( 


٤۔‏ کتاب القراض (۸) باب ٰ " )۱٤٥٤١(‏ حدیث 


قال مَالكِ فی زجخل دَفع إِلِی رجل کا قراضا. فَتَعدی 
فاشْتری به سِلعَة. وَزَادَ فی تُمَيَھَا مِنْ عِندہ 7670 7 -صصصصصصص٭٭ھيي" 
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سس 


ربحء آو حصته منھا إن کان في المال ربح؛ فإن نقص ثمن ما بیع منھا من 
ذلك النصیب الذي بیعت عن قیمتھا یوم الوطء اتبعته بذلك النقصان بنصیبه؛ 
إلٰی آخر ما بسط الباجی من فروعه . 

وقال الموفق''٭: لیس للمضارب وطء أَمةٍ من المضاربةء سواء ظھر في 
المال ربحٌ أو لم یظھرء فإن فعل فعليه المھر والتعزیرٌء وإن علقت منە ولم 
یظھر في المال ربح فولدہ رقیق؛ لآنھا علقت من في غیر ملك ولا شبھة ملك: 
ولا تصیر أم ولد لە لذلك؛ وإن ظھر في المال ربح فالولد خُرٗ وتصیر أم ولد 
لە وعليه قیمتھاء ونحو ھهذا قال سفیان وإسحاق؛ وقال القاضي: إن لم یظھر 
ربحخٌ فعليه الحد لانه وَطئٗ في غیر ملك ولا شبھة ملك؛ والمنصوص عن 
أحمد آن عليه التعزیر؛ لان ظھور الربح ینبني علی التقویمء والتقویم غیر 

وإذا أُذن رب المال للمضارب في الشراء من مال المضاربةء فاشتری 
جاریة لیتسری بھا خرج ئمنھا من المضاربةء وصار قرضاً في ذمته؛ لان 
استباحة البضع لا تحصل إلا بملکەء اھ. وبسط صاحب االھدایة) وغیرہ من 
فقھاء الحنفیة فی فروع المسألة لا یسعھا ھذا المختصر. 

(قال مالك في رجل دفع إلی رجل مالا قراضاً فتعدی) العامل (فاشتری به 
سلعة) تزید قیمتھا علی مال المضاربة (وزاد) العامل (فی ثمنھا من عندہ) یعني 
قضی العامل من عند نفسه ما زاد علی راس المال وأطلق عليه التعديی؛ لان 
ذلك لا بخرد علاعالت, ٰ 


“ ہے ال و وت : رر 

قال ابن رشد : اختلفوا في العامل یستدین مالا فیٹجر به مع مال 
(١(‏ (المغني) .)۱٥٥١/۷(‏ 
() بہدایة المجتھدا .)٤٤٢ /٢(‏ 


١ص‎ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض (۸) باب )٥٤٥٤١(‏ حدیث 


حم م۔ 


08 عفااعت انال بِالْْیّارِ. إِكْ بِيَعَتٍ المَلَعَةُ بربح أوْ 


وضیعة. ً 2 تع إِن کا2 ا 207 ا مت ٣٣-000‏ : 
٤۴‏ + ۶۹۶۹۶+ ؛ 9 بے یٹ بحصّیه مِنَ الم في 


النْماء الات بجحساب ما زاد الْعَامل فھا و 


القراض؛ فقال مالك: ذلك لا یجوزء وقال الشافعی وأبو حنیفة: ذلك جائز 
ویکون الربح بینھما علی شرطھماء اھ. 
لکن قال الدردیر''٭: جاز للعامل خلطه من غیر شرط وإن بمالهء وشارك؛ 
العامل رب المال إِن زاد فیختص بربح الزیادة وخسرھاء اھ. فتأمل. 
(قال مالك) فی الصورة المذکورۃ: (صاحب) رأس (المال) فیھا (بالخیار) 
فی الأمرین الاّتي بیانھما (إن بیعت السلعة المذکورۃ بربح أو) بیعت (بوضیعة) 
أي بنقصان (أو لم تبع) أصلاً یعنيی هو مخیر في الصور الثلاثة (إن شاء) رب 
المال وھو أول الآمرین المخیرین (أن یأخذ السلعة) مفعول شاء (أآخذھا) جزاء 
الشرط (وقضاہ) أي قضی رب المال العامل (ما اسلفه فیھا) یعنی یقضي العامل 
ما زاد هو من عند نفسه (وإن أبی) رب المال من أخذھا بذلكء وھذا هو الأمر 
الثانی من الأمرین المخیرین (کان المقارض شریکاً لەه) أي لرب المال (بحصته 
من الٹمن) الزائد الذي أداہ من عند نفسهء وإذا شرك معه فیکون شریکاً (فی 
النماء) أي الربح (والنقصان) کما هو دأب الشرکاء (بحساب ما زاد العامل فیھا 
من عندہ). ْ 


وقال الموفق”': لیس لە أن یشتری ہاکٹر من راس المال؛ لن الاإذن ما 
تناول أکثر منەء فإن کان رأس المال ألفأء فاشتری عبداً بألفء ثم اشتری عبداً 
آخر بعین الالف؛ فالشراء فاسد؛ لآنه اشتراہ بمال یستحق تسلیمه في البیع۔ 
)١(‏ ەالشرح الکبیر؛) (۳/ .)٢٥٢٥‏ 
(٢(‏ (المعْني) .)۱٥١/۷(‏ 


٥۳٣ 





٢٤۔‏ کتاب القراض (۸) باب )٥٤٥٤١(‏ حدیث 


قَال مَالِكٌء فِي رَجُل أَعَذَ مِنْ رَجُلٍ َال ن فا ثُمٌ َفَعَهُ إِلَی 
کر آخر. قول: فےه فيه قِرَاضاً بغَیْر إِدَنْ صَاحيه: إِنه ضَامِن لت إِنْ 
گے گا سی سمس سس ]دسساوی 07 


الأاولء وإن اشتراہ فی ذمتہ صحّ الشراء والعبد لە؛ لأنه اشتری في ذمتہ لغیرہ 
مالم یأذن لە في شرائه فوقع لەء وھل یقف علی إجازۃ رب المال؟ علی 
روایتین. ومذھب الشافعی کنحو ما ذکرناء اھ. 

وفی (العالمگیریة): لو دفع إليه لف درھم مضاربةء فاشتری المضارب 
بھا وبألف من ماله جاریةء ثم خلط الالفین قبل ان ینقدھما بعد الشراء ثم 
نقدھماء فلا ضمان عليهء فإن باعھا بعد ذلكء وقبض الثمن مختلطا فلا ضمان 
عليهء ولە ان یشتري بالئمن بعد ذلك ویبیعء فیکون نصفه علی المضاربة حصة 
ما اشتری من الجاریة بمال المضاربة ونصفه للمضارب حصۃة ما اشتری منھا 
بمال نفسه؛ ولو أنه حین أخذ ألف المضاربة خلطھا بألف من ماله قبل آن_ 
یشتري بھاء ثم اشتری بھا کان مشتریاً لنفسە وھو ضامن لمال المضاربة 
انتھی . 

وفيی ارد مہو : افٹری :اکر مین اتتال:کانت الزیادة لہ ولا 
یضمن بھذا الخلط الحکمي؛ |ا 


(قال مالك فی رجل) أَي عمرو مثلاً (أخذ من جح أ زید (مالا قراضاً 
ٹم دفعه) أي دفع عمرو مال المضاربة (إلی رجل آخر) تاقن رھو نکر متا“ 
(فعمل) بکر (فیہ) أي في المال (قراضاً بغیر إذن صاحبه) أي صاحب المال زید 
(إنه) أي عمرو (ضامن للمال) المذکور (وأنه إِن نقص المال فعليه) أي علی 
عمرو (النقصان) أي جبرہ إذ هو متعذ؛ لأنه لم یکن لە دفع المال إلی بکر 
قراضا بغیر إذن زید. 


.)۰٥٢۷ /۸( )١( 


۳ 


۰٤۔‏ کتاب القراض_ (۸) باب )٥٤٥٤١(‏ حدیث 


سے 


و نی فَلِصَاجب الْمَالِ شرطة مه مِنَ الرَبٌح . تم يَکوں لِنّذِی عَمل 


(وإن ربح) بکر في ھذا المال (فلصاحب المال) أي لزید (شرطہ) یعني ما 
شرط لعمرو (من الربح) إن شرط نصف الربح مثلاً فیأخذ:زید نصف الربح ) 
یکون للذي عمل) وھو بکر (شرطہ) اسم یکونء یعني مقدار ما شرط مع 
عمروہ فإن شرط هو أیضاً النصف مثلاء فیأخذ بکر النصف (مما بقي من 
المال) بعد اخذ زید رأس المال ونصف الربحء فیکون لبکر ربع الربح ولعمرو 


ربعه . 


قال أبو عمر: لا أعلم خلافاً فی ھذا إلا أن المزنی قال: لیس للٹانی أي 
لبکر إلا آجر مثله؛ لانه عمل علی فساد مال القراض؛ وھو أصل الشافعي في 
الجدید وقوله في القدیم کمالكء اھ. قاله الزرقانی٭٭. ٰ 


ْ وما حکكي من الاجماع مشکل؛ فقد قال ق3 ۳ لیس للمضارب دفع 
المال إلی آخر مضاربةء نص عليه اأحمد في روایة الآثرم وغیرہ؛ وحَرٌّج 
القاضيِ وجھا .0101 تا علی توکیل الوکیل من غیر إذن الموکل؛ ولا 


وقیاسه ۳ الوکیل ممتنمٌ لوجھین: احدھما: آنە إنما دفع إليه المال ھنا 
لیضارب بەء وبدفعه إلی غیرہ یخرج عن کونە مضارباً بە بخلاف الوکیل؛ 
والثانی : ان ھذا یوجب فی المال حقاً لغیرہء ولا یجوز إیجاب حق فی مال 
إنسان بغیر إذنەء وبھذا قال آبو حنیفة والشافعی؛ ولا اأعلم عن غیرهم 
خلافھمء فإن فعل فلم یتلف المالء ولا ظھر فيه ربح ردّہ إلی مالکە؛ ولا 
شیء لە ولا عليه . ْ ۱ 


7 (شرح الزرقانيی) (۳/ .)۳٣٣‏ 
)٢(‏ ا المغنی) .]۲۱٥١/۷(‏ 


٥ 


٤۔‏ کتاب القراض (۸) باب )٥٥٤١(‏ حدیث 


”ي جج ج8 جح جج ھ عج جح جج جج ي بج جج جج ٣3۹م"‏ م. “مج ےج“ جج ج و جج مج ج 3ج قوج وج ج مج جج جج 3ج یج ييؿْ ج جج ؿۓؿٴ .ؿ۔ + يھؿٴ یج“ یيی* ھج جو" و ےج ئی“ ےج ےج“ ٭ ےج یؿ“ جج ىج و و“ لج ےو" ے٭ ہہ 


وإِن تلف أو ربح فيه؛ فقال الشریف آبو جعفر: هو في الضمان: 
والتصرف کالغاصب؛ ولرب المال مطالبة من شاء منھما برد المال إن کان باقیا 
وبرد بدله إن کان تالفاء وإن ربح في المال؛ فالربح لمالکە؛ ولا شيء 
للمضارب الاولء لان لم یوجد منه مال ولا عمل؛ وھل للثاني آجر مثلە؟ 
علی روایتین؛ إحداھما: له ذلك؛ لآنه عمل فی مال غیرہ بعوض؛ لم یسلم 
إلی فکان لہ آجر مثله کالمضاربة الفاسدةء والثانیة: لا شيء لە؛ لأنە عمل 
في مال غیر بغیر إذنەء فلم یستحق لذلك عوضاأً کالخاصب؛ وسواء اشتری 

بعین المال أو فی الذمة. 


ویحتمل أنە إن اشتری فی الذمة یکون الربح لەء قال الشریف أبو جعفر: 
ھذا قول آکثرھم یعني قول مالك والشافعي وأبيی حنیفةء ویحتمل أنه إِن کان 
عالماً بالحال فلا شيء للعامل کالغاصب٠‏ وإن جھل الحالء فله أجر مثله 
یرجع بە علی المضارب الأول؛ لأنه عو واستعمله بعوض لم یحصل لە؛ 
فوجب آجرہ عليه؛ کما لو کان استعمله فی مال نفسه. 


رقال القاضی: إن اشٹریٰ بعین:المال فالشراء باطل> رإث کان اشعری 
فی الذمة ثم نقد المالء وکان قد شرط رب المال للمضارب النصف؛ فغدفعه 
جت إلی یں ان یکون لت المان الصتء الف و 
و م4 نر6 7 ما اتمقا عليه؛ وھذا قول قدیہ للشافعی: ولیس 
الربح للمضارب؛ ولآن المضارب الأآول لق لہ عمل ولا مال ولا یستحق 
الربح فی المضاربة إلا بواحد منھماء والعامل الثانی عمل فی مال غیرہ بغیر 
إذنه ولا شرطه؛ فلم یستحق ما شرط لە غیرہ کما لو دفعه إليه الخاصب 
راد اھ. ۱ 


۳٥ 





٤٢‏ ۔ کتاب القراض (۸) باب )١٤١١(‏ حدیث 


وفی (الھدایة)'٭: إذا دفع المضبارب المال إلی غیرہ مضاربةًء ولم یأذن 
لە رب المال یضمن بالدفعء ولا یتصرف المضارب الثانی حتی یربحء فإذا ربح 
ضمن الاول لرب المالء وھذا روایة الحسن عن أبی حنیفةء وقالا : إذا عمل 
بە ضمن؛ ربح آو لم یربحء وھذا ظاھر الروایةء وقال زفر: یضمن بالدافع عمل 
أو لم یعمل وھو روایة عن أبيی یوسف٠؛‏ ئم إن ضمن الاآول صحخّتِ المضاربة 
بین الأول وبین الثانيی؛ وکان الربح بیٹھما علی ما شرطاء لآنه ظھر ملکه 
بالضمان من حین خالف بالدفع إلی غیرہ لا علی الوجه الذي رضي بە. 


فصار کما إذا دفع مال نفسەء وإن ضمن الثانی رجع علی الأول بالعقد 
لانه عامل لە کما في المودعء ولآنە أي الثانی مغرورٌ من جھتەء أي الآول في 
ضمن العقدء وتصح المضاربة الثانیةء والربح بینھما علی ما شرطا؛ لان قرار 
الضمان علی الأول؛ فکأنه أي رب المال ضمنە أي الأول ابتدا٤ء‏ ولیطیب 
الربح للمضارب الثانی؛ ولا یطیب للأعلی أي المضارب الاول؛ لان الآأسفل 
یستحقه بعمله ولا خبث في العمل؛ والأعلی یستحقه بملکه المستند بأداء 
الضمانء فلا یعری عن نوع خبث٠‏ انتھی بزیادة التوضیح . 


وقال ابن نجیم'': وإذا عمل الثانی خیّر ربُٔ المال إن شاء ضَمّن الأولَ 
راس مالهء وإن شاء ضَمَن الثانیء وإن اختار رب المال ان یأخذ الربح؛ ولا 
یضمن لیس لە ذلك کذا فی (المبسوط)ء فإن ضَمّن الاول صَحّتِ المضاربة 
بینە وبین الثانيء وکان الربح علی ما شرطاء وإن ضَمّن الثانی رجع بما ضمّرَ 
علی الأولء وصَحّت بینھماء وکان الربح بیٹھماء وطاب للثاني ما ربح دون 
الأول اٰھ. ْ 


.٦٦۱۸۲ /٦/۳( )١( 
.۲۲٦٢ /۷( ە البحر الرائق)‎ )٢( 


رس 


٤۔‏ کتاب القراض (م۸) ہاب )٥٤٥٤١(‏ حدیث 


َال مَالِكُ: فی گر لی کت نال وت اتراض 
کا َابَاع ہو سِلْعَة لِتَفيه. َال مَایِكٌ: إِنْ رَیخَ؛ فَالرّیْعْ عَلی 
روما في اْقرَاضي. وَإِنْ نَقَصَ٠‏ قَھُوَ ضَامِنٌ لِلتقْصَان. 

اق ا لئ في رَجُْل عَفَمَ إِلَى رَجُْل مَالاً قِراضا . فَاسْتَسْلَت 
من المَدِفوغ إَِيْه الْمَان مَالاً: وا ری ہو مِلمَة لتلَيو: ان اجب 
ال بالخیار. ِنْ شَاءَ شَرِكَهُ فِي ا لمْلْعَةِ عَلی قَرَاضِیّا. را 


یر 
اب 
مٗے 


لی بن وََْٹھا. وَأَعَدٌ مِنه راس الْمَالِ کُلَهُ وَكذٰلِكَ بُفْعَلُ بگلُ مَنْ 


تع 


(قال مالك فی رجل) مضارب (نَعَدٌیٰ) أي فعل ما لا یجوز (ِفَتَسَلْفَ) أي 
ايد جانا لنفسەء وفي النسخ الھندیة: فیسلف: والأوجه الأول (مما بیدیه من) 
مال (القراصض مالاً فابتاع بە) اف ہما تسلف (سلعة لنفسه) خاصة. 


(قال مالك) في الصورة المذکورة: (إن ربح) العامل المتسلف في تلك 
السلعة (فالربح) بین العامل ورب المال (علی شرطھما) أي علی ما شرطا عند 
بدء المضاربة (في القراض؛ وإن نقص) وخسر العامل في تلك السلعة (فھو 
ضامن للنقصان) لتعدیه ۱ ھ. 


(قال مالك في رجل) أي رب المال (دفع إلی رجل) عامل (مالاً قراضاً 
فاستسلف) أي اف (منەهہ) أَي من المال المذکور (المدفوع إلیه المال) وھو 
العامل فاعل امساف (مالاً) مفعوله ولیس في النسخ الھندیة (مالا)ء وفیھها 
محله لنفسه (واشتری بە سلعة لنفسه) خاصة (إن صاحب المال) هو مقولة الإمام 
مالك (بالخیار) فيی ذلك (إن شاء شرکہ) أي العامل (فی السلعة علی قراضھا) 
أي إِن شاء جعل هذہ السلعة فی حکم القراض بینھما (وإن شاء خَلَى بینه) أي 
بین العامل (وبیٹھا) أي بین السلعة (وأخذ) رب المال (منه) أي من العامل 
(رأس ماله) بلا ربح (وکذلك يُقْعَل) ببناء المجھول (بکل ما تَعدی) العامل . 

۴۷ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراص (۸) باب )٠٤١١(‏ حدیث 


قال الزرقانی''': بلا خلاف أعلمه سواء اشتراھا للتجارة أو القنیة 
ومعنی تالق وت بل واحد؛ قاله أبو عمر؛ غایته ان الثانیة 
کت اُٰھ. 
قلت: وما نڈھر می کلام الباجی''' ان الفرق بیتھما بما قیل الع ویعںہ 
إذ قال: إِن من اُخذ مالاً علی وجهە القراض؛: فُتَعدیٰ بای تہ۔واتاتے 
لینفرد بربحەة؛ فان ذلك لا یخلو من أن یظھر عليه قبل ان یبیع ما اشتراہ بە أو 
بعد ذلكء فإن کان قبل ان یبیعهء فإن الذي دفعه إليه بالخیار بین ان یردّہ إلی 
القراض الذي عقداہ بینھماء آو یسلمه إليهەء ویضمنه رأس المال؛ وإن علم 
بذلك بعد البیعء فإن کان ربح؛ فھو بینھما علی ما شرطاہ من القراض؛ وإن 
کان فیه نقص؛ ضمنەه العامل للتعدي . 


ررجذلك آن می آعغڈ مالا علی رر التسیةء فلیس آە آن یصرفه غن 
ذلك الوجه إلی ما ینفرد بمنفعتہ؛ لان ذلك تصرف فی مال الغیر بدون إِذٰنہ 
فإن فعل فھو متعدٌ ویکون الدافع بالخیار بین ان یصرفه إلی ذلك الوجه الذي 
دفعه عليهء وبین ان یمضی لە تعدیه وبْضَمّنه المال؛ اھ. 


لاق تط سی افری مال 5ك ایت فربحء فالریح لرب المالء 
تَصَل علیہ ںی وبهە قال ابو قلابة ونافع وعن أیمد: آنیا ذفان 
بالربحء وبە قال الشعبي والنخعي والحکم وحمادہ وقال القاضي: قول أُحمد: 
یتصدقان بالربح علی سبیل الورع وھو لرب المال في القضاء؛ وھذا قول 
الاوزاعيی: وقال إیاس بن معاویة ومالك: الربح علی ما شرطاہ؛ لآنه نوع 


۔(١)‏ شر الزرقانی؛ (۳/ .)۳٣٣‏ 
(۲) انظر : ہ المنتقی) .)۱۷۰//٥(‏ 
(۳) (المغني) (۷/ .٦٦٦٢‏ 


٤‏ ۔ کتاب القراض (۸) باب ْ )١٤١٦(‏ حفیث 


یىی یھ یھ میم مج مج ے جج 3قةؤٛ یق چ” م“م ی“٭ ٴی*٭ یوٴ میم مہ مہ مج ج <ج 3ج و یھ وھ چ مم ھ مج جج <ج 3ج 3یج ج وہ 0ج مج مم مم جە :مج میم ی ‏ و جج جج ھىجٍ یھ ج جج +٭ ھت ٴ جج ہت ەم ھی وچ ھ* مم ھم 


تعدء فلا یمنع کوت الربح بینھما علی ما شرطاہ: وقال القاضي: إِذا اشتری في 
الذمة ثم نقد المال؛ فالربح لرب المالء وإن اشتری بعین المالء فالشراء باطل 
في إحدی الروایتینء والآخری هو موقوف علی إجازة المالكء فإن أجازہ 
ضَمخٌء وإلا بطل۔ 

والمذھب الأول نصّ عليه أحمذدٌء فی روایة الأثرمء وقال آبو بکر: لم 
پور اھ رشتق زا سز رارخ ابمد رسلیے مررداناران عاز: عَزَ 
اللنبي للا جِلّبٌ فأعطانی دینارء وقال: ٦‏ اشتر لنا شاة۷ء فأثیت الجلب؛ 
فاشتریت شاتین بدیناں 0 منھما شاة بدینارء فجئثت بالدینار وبالشاق 
فقلت: یا رسول اش ھذا دساركکع وهذہ شاتکم؛ قال: ‏ وکیف .7" 
فحدثتہ الحدیث . فقال: (اللَھم بَارِكُ لہ فی صفقة یمینه) رواہ الأثرہ*' ٰ ولآنه 
نماء مال غیرہ بغیر إذن مالکەء فکان لمالکه کما لو غصب حنطة فزرعھا. 


فأما المضارب ففيه روایتان: إحداھما: لا شیء لە؛ لأنه عقد عقداً لم 
یؤذن لە فيەء فلم یکن لە شيء کالغاصب؛ وہذا اختیار أبي بکر؛ والثانیة: له 

وفی قدر الآجر روایتان: إحداھما: آجر مثله ما لم یحط بالربح؛ 
والثانیة : لە الأقل من المسمی؛ أو أجر المثلء وإن قصد الشراء لنفسه؛ فلا 
آج و روایة واحدةء وقال القاضی وأبو الخطاب: إن اشتری في ذمته ثم نقد 
المالء فلا آجر لەء روایة واحدةء وإن اشتری بعین المال فعلی روایتینء اھ. 

وفی فالیر الہينتا ۷ ۶: ولاایملك تجاوز بلد أو سلعة أو شخص عَيّته 


.)۲٥٢ /٤( الحدیث أخرجه ابن ماجە (۲/ ۸۰۳)ء وأبو داود (۲۲۹/۲): وأخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۲٦۳ /٦( )۲٢( 


۹ 


٥٤٢‏ ۔ کتاب القراض (۹) باب 
)۹( باب ما یجوز من النفقة فی القراص 


وله ربں‌حھهھ وعليه خحسرانہ ولک یتصدقی بالربح عندھماء وعند ك7 پوسف یطیب 
لە آصله المودع إذا تصرف فیھا وربح؛ اھ. 


1 ءھ۸ 

اأ٘جمع العلماء علی أن بعض المؤن رافققات تی العال لا یجوز 
عفان مال الا اض وبعضھا فی مال القراض یجوز اآخذھا منهء واختلفوا 
فی تفصیلھاء ولذا ترجم المصنف بالترجمتین تنبیھاً علی التنویع فيی ذلك. 

قال الموفق''٭: علی العامل أن پتولّی بنفسهہ کل ما جرت العادۃ أن یتولاہ 
المضارت: ہلفيه مح نشر الثوب؛ وی وعرضه علی المشتري؛ ومساومتەه؛ 
وعقد البیع معهەء وأخذ الثمنء وانتقادہء وشدٌ الکیس؛ وختمه؛ وإحرازہ في 
الصندوق؛ ونحو ذلك؛ ولا آجر لە عليه؛ لأنە مستحق للربح في مقابلتهء فإن 
استاجر من یفعل ذلكء فالآجر عليه خاصة؛ لن العمل عليهء فأما ما لا یليه 
العامل في العادۃء مثل النداء علی المتاعء ونقله إلی الخانء فلیس للعامل 
عمله؛ ولە أن یکتري من یعملهء نصّ عليه أحمد؛ لأن العمل في المضاربة غیر 
مشروط لمشقة اشتراطه؛ فرجع فیه إلی العرف؛ فإن فعل العامل ما لا یلزمه 
[فعلہ] سس اھ. 

رتال: الترود '' : وعلی العامل ما جرت العادة أُن یتولاہ کالنشر والطي 

الخفیفتین ء وعليه الأجر فی ماله إِن استاجر علی ذلكء لا فی مال القراض ولا 

سو مسر 0ا0 ااسر ی7 راقاھی ات رتا جوت نات رتا 
بنفسهہء وھو من مصلحقة المال؛ فله أجرہ إذا عمله بنفسهء وادعی أنه عمل 
ازرسم تاجرد س قیر سی ضلد جبکرت رب اتقال: رآنازق غالہ رب:اقفال: 


.)٦٦۳ (المغنی)(۷/‎ (١) 
.)٢٤٥٥ /۳( الشرح الکبیر؛‎  )٢( 
شس‎ 


٤‏ ۔ کتاب القراض (۹) باب ٰ (۷) حدیث 


٦٠٥ ۷‏ -_ ةٴً قال بح : قَال ناتن بی 0“ إلی تل 


2 


مَالاً فِراضاً: إِنَهُ إِذَا كَانَ الْمَال گیراً بَخْملُ التَفَقَةَ فَإذا شَحَص فبه 


و 


عبت مس ےش امہ سس سب 


وقال: بل عملت ذلك تبرعاً منلك: فله الآأجرة بیمین علی احد عت وقیل : 
.بلا یمینء اھ. 


وقال السرخحسي : وله ان یستأاجر معه الآجراء یشترون؛ ویبیعوں؛ 
ویستاجر البیوت؛ والدواب للأمتعة التی یشتریھا؛ لان ذلك من صنع التجارء: 


۷ ہء>ہ (قال مالك فی رجل) وھو رب المال إذا (دفع إلی رجل) 
عامل (مالا قراضاً: إنه إذا کان المال کثیراً) یعنی یکون في مقدار (یحمل) بکسر 
المیم (النفمَة) أيى یتحملھا۔ ٰ 


ہل الباجیە' : ٭: وکم مبلغ المال الکثیر؟ روی ابن المواز عن مالك في 
القراض والبضاعة خمسین دینار أو اُربعین؛ ان نفقة العامل والمبضع معه 
وکسوتھما في السفر البعید وفي السفر القریب نفقته دون کسوته فإن کان 
التاق رت ول تک اقائل کت فقد قال مالك: لیس للعامل فيه نفقة 
ولا کسوۃة في بعید السفر ولا قریبەء ووجه ذلك ان المال الیسیر لا یحتمل 
ہے قح رت کے شہ لت تام ٰ 

(فإذا شخص) بفتحات أي سافر (فيه العامل) واختلف في مطلق عقد 
القراض ھل یقتضی السفر بالمال؟ فالمشھور من مذھب مالك ان ذلك مباح 
للعامل بمطلق العقدء وبه قال الشافعي وھي روایة عن ابی حنیفةء وقال ابن 
حبیب: لیس لە ذلك إلا بإذن رب المالء وقد روي ذلك عن أبی حنیفة؛ فإذا 
قلنا بالقول الأول فھل یختص ذلك بقدر من المال؟ المشھور من مذھب مالك 


.۲٦۱۷۳ /٥( ا( المتقی)‎ )١( 


۱ 


-_٤‏ کتاب القراض (۹) باب بد راغ سح 


ےؿ جج “٭ ب ث5 ث ظقة قة ث5 قة ق5 قة ث ڈھٴ ٭* ىؿ ؿخ ى جج ع< ت ق جج بژ ھی يٴ جؿج اج یج ٴج مج جج یج ق فیچ مج یج وج ج٭ ی“ج قج و“ یج“ جج ج وج ےج ےو ےج ےج و وج" چو و و ےج چو ےج وہ ھ تھے 


ان ذلك سواء قی قلیل المال وکثیرہء وقال سحنون: آما المال الیسیرء فلیس 
له أن یسافر یه سقراً بعیداً إلا بإذن ربە؛ لأآن المال الیسیر لا یحتمل الاإنفاق منہ 


فی خر کنا ۳ دالۓعتی؛٭۷ ۱ 


وقال الموفق''': لیس لە السفر بالمال فی أحد الوجھین؛ وھو مذھب 
الشافعيی؛ لن غي السفر تغریراً بالمالء والوجه الثانی: أُن لە السفر بە إذا لم 
یکن مَخُوفاء وھذا قول مالكء ویحکی ذلك عن أبي حنیفة؛ لأن الإذن المطلق 
تصرف إلی عا جرت يە العادةء والعادة جاریة بالتجارۃ سفراً وحضراء ولآن 
المضاریة مشتقة من الضرب فی الأرض؛ فملك ذلك بمطلقھاء وھذان الوجھان 
فی المطلق . 


فاما إن اذ نوشے ‏ پیش ہو سر سی 
الأآمرینء شعین اتاد نت ھا آأیَ بە وَحْرّمَ ما هي عنەء ولیس لە السفر في 
موضع مخوف علی الوجھین جمیعاء وکذلك لو أذن لە في السفر مطلقاء لم 
یکن لله االسقر فی طریق مخوف: ولا إلی بلد مخوف: فإن فعلء فھو ضامن 
لما یتلف؛ 'لأنه متعد بفعل ما لیس لە فعله اھ. 





وفی (الھدایتہ۷'': اذا صحت المضاربة مطلقة جاز الغارت اُن یبیع 
ویشتري وبٔوگُل ویسافرہ لاإطلاق العقد والمقصود منە الاسترباح ولا یتحصل 
إلا بالتجارةء فینتظم العقد صنوف التجارة وما هو من صنیع التجارء والتوکیل 
من صنیعھم ٠‏ وکذا المسافرق آلا کری ان سو لە أُن یسافر فالمضارب 
أولی؛ کیف وأن اللفظ دلیل عليه؛ لأنھا مشتقة من الضرب في الأرض؛ 7 





.)٢۲۷۰۳ /٥( )١( 
.)۱٢٤۸/۷( '(المغني)‎ (٢ 
.)۴۰۱/۲( )٣( 


٣٣٣ 





٤۔‏ کتاب القراض (۹) باب _ )٦۷(‏ حدیث 


اُل و وَیَكَتَسِيَ بالْمَعْرُوفِ مِن قذر الال دم 
ا كَانْ کثژیراً ےی ہے ےج یپ یت ٰ 
س“ عمال اتال کْمَلَمَ الَّذِي اد الغا0ث: لیس ول 


ج 


ن له 


١ےہ‎ ٠ 


بت ا 


الس وعخ بی یوسف آنه نے پت ان یسافرء وعنه عن ہي حنیفة إن دقع في 
بلدہ لیس لە أن یسافر بە؛ لأنە تعریض علی الھلاك من غیر ضرورةء وإك دفع 
فی غیر بلدہ لە ان یسافر إلی بلدہ؛ لأنە هو المراد فی الغالب؛ والظاعر ما في 
الکتاب؛ اھ. یعني ما ذکرہ 0 من جوازہ مطلقاء وھو المرجح في عامة 
او 


(فإن له) أي للعامل (آن بأکل منه) أي مال القراض (ویکتسی بالمعروف) 
أي بما کان معروفاً عند التجار (من قدر المال) ھکذا في النسخ الھندیةء وأکثر 
المصریة؛ وفيی نسخة الزرقاني (من قدرہاء قال: وقی نسخة ابن الوضاح من 
قدر المال (ویستأجر) العامل (من المال إذا کان کثیرا) لا يتحَمَلَه بنفسه في 
معروف التجارء وھو المراد بقوله: (لا یقوی عليه) أي بتفسه (بعض) مفعول 
یستاجر (من یکفيه بعض مؤنته) مفعول یکفی (ومن الأعمال) (من) تبعیضیةء 
وھو خبر مقدم (أعمال لا یعملھا) ولا یتحملھا (الذي باأخذ المال) اي العامل 
(ولیس مثله یعملھا). 


قال الباجی*٭: ا ان بعض الأعمال لا یعملھا المقارض من القصارة 
والصبغ والخیاطةء وإنما جرت العادة ان یعملھا الصناعء وعنھا ما لا یعملھا 
مثل المقارض؛ وإن کانت مما یمکن أکثر الناس عملھا کالشد والطیٌ والنقلء 
فمثٹل هذا یحکم فيه بالمعتاد المعروف؛ وقد یکوت من العماال من لە الحال 
والمعروف والتصاون؛ فیحمل علی عادته. اھ 


.)۱۷۳ االمتقی؛ (ہ/‎ )١(_. 
۴۳ 


٤٥۔‏ کتاب القراض (۹) باب )۱٤٤١(‏ حدیث 
و ور کے ۲ و ہے جع شاو ا جا و ا1و تس کو ٤‏ 
من ذلك تقاضی الدین ونقل المتاع وشنكہ واشہاہ ذلك: فله آن 
ك۵ 7 سے ۱ ۔ 0170 زا وت نے 1 ہے ہے 1 س جصعھ, ے س 
یستاجر مِن المالِ من یکفِيه ذلك . ول للمفارضن ات شتفی شض 


سس 


5 یم ےج قد یر و ھا و ہے یں عو وو ا تھے وک 
المال . ولا یکتسیَ مِنة. مُا کان مُقیما فی أاَھله إنما یجوز لە النققة 
فی المَالِ فی الْبَّلدِ الذِي هو بو مُقِيمٌ؛ فَلا نفقَه لهُ مِنَ المَالِ ولا 


٥ 


سے 


(من ذلك) تمثیل لبعض الاعمال (تقاضی الدین) أي طلبه ممن هو عليه. 
قال الباجيی: یرید حقه والمطالبة بەء وأما فھو مما یختص بە العامل 
(ونقل المتاع) من موضع إلی آخر (وشدہ) أي ربط المتاع (وآأشباهُ ذلك) جم 
شه أي اأُمثال ما ذکر (فله) أي للعامل (آن یستاجر من المال من یکفيه ذلك) 
الذيی ذکر (ولیس للمقارض) بفتح الراء (أن یستنفق) . 


قال الزرقاني''': بسین الطلب أي یطلب أن ینفقء ومنعهہ من طلب ذلك 
أبلغ من منعه من فعلهء والظاھر عندي أُن السین لمجرد التأکید (من المال؛ ولا 
یکتسی منەه) أي مال القراض (ما کان) أي مدة کون المقارض (مقیماً فی أھله) 
وسبب ذلك أنە (إنّما یجوز لە النفقة إذا شخص) اي سافر (فی المال وکان 
المال) کثیراً (یحمل النفقة) أعادہ تأکیداً (فإن کان إنما یتجر فی المال في البلد 
الذي هو فیه مقیمء فلا نفقة لە من المال ولا کسوۃ). 


قال الباجي''': وھذا کما قال: إن من دفع إلی رجل مالاً علی وجە 
القراض؛ فلا یخلو أن یکون قلیلاً أو کثیراء فإن کان کثیراً وکان یعمل به في 
الحضرہ فلا یخلو أن یکون موضع استیطان العامل أو غیر موضعه؛ فإن کان 
فی موضع استیطانه فلا نفقة لە ولا کسوۃ ولا مؤنة؛ لان مقامه لیس بسبب 


.)۳٥٢٣ /۳( اق الزرقانی)‎ (١( 
.)۱۷ ۱/٥( االمنتقی)‎ )۲( 


٤٣ 


٤۔‏ کتاب القراض (۹) باب )۱٤٥٤۷٤(‏ حدیث 


جو و ےم ےج وج ےو و ےیے ج مم نے وج ےج وڑنےے ڑنئےے ےج وج و ےو وےے ےم ےو ےو مم ے ےو ےوہ ےی یو ےو ےی" موم ےج و ےم یھی ےی اج وج وج ےی یج یی وج و یو ویج وہ ْ: )۔ 


المالء وإنما هو لموضع استیطانهء فکانت نفقته عليهء وإن کان في غیر موضع 
استیطانهء وإنما یقیم بە للعمل بالمال؛ فإن لە فيه النفقة والکسوۃ والمؤنة؛ لان 
المال شغله عن الرجوع إلی وطنهء فأوجب مقامه في غیر بلدہ. 
وإِن کانت تجارته فی السفر؛ فلا یخلو أن یکون السفر من آسفار القرب 
کالحج والغزو أو من غیر آسفار القربء فإن کان من آسفار القرب؛ فالذي 
عليه جمھور أصحابنا أنه لا نفقة لە فی مال القراض ذاہبا ولا راجعاء وإن کان 
متصردد التخارتہ رات آد الم راد اعم نار تا 
وجه قول مالك والجماعة ان ھذہ مسافة تقطع علی وجه البر والقربة؛ 
فیجب أن یخلص لذلك؛ فإن لم یکن السفر من آسفار القرب؛ فإن سافر بمال 
القراض إلی بلد هو به مستوطنء فلا نفقة لە في الذھاب؛ ولە النفقة في 
الڑیاب؛ ولا یخلو أن یکون السفر قریباً و بعیدًء فإن کان قریباً إلا أنه برید 
المقام لشراء الحبوب وغیرھا الشھرین والثلاثةء فإن ذلك سفر؛ وإن قرب 
المکان؛ فإنه یاکل ویکتسي؛ وروی عیسی عن ابن القاسم أنه یاکل ولا 
یکتسي؛ ورواہ ابن حبیب عن مالك؛ وقد یکتري منە مرکوباء وإن کان السفر 
بعیداء فللعامل فی مال القراض مؤنته المعتادة من نفقته وکسوتە؛ وکراء 
مسکن؛ ودخول حمامء وحجامة وحلق را٘س؛ وغسل ثوب٠‏ وغیر ذلك من 
الأمور المعتادة التی لا بنفكُ عنھا الإنسانء ورواہ أشھب عن مالك في 
الحجامة والحمام. 
تال تج جیھج ےی 0ارھز سے سا راف کاھفراط' 
فلیس فی مال القراض؛ لآنه من الأمور التي لا تستعمل علی معتاد العادةء. 
ونفقته فی ذلك علی قدر حالهء وحال المال؛ لان ھذہ نفقة یعتبر فیھا کثرۃ: 
المال وقلتهء فوجب أن یعتبر فیھا حال من ینفق عليهء کنفقة الزوجات؛ وآأما: 
الکسوۃء فإن الذي یلزم من مال القراض من کسوۃ العامل کسوۃ مثله في مقامه 
وسفرہ. ٰ 
۰ 


٤۔‏ کتاب القراض (۹) باب )۱٢٤۷(‏ حدیث 


تق تق ثظ ‏ 5 ث ث5 9 ۃ ؾ ؿا جج جح ؿخ جح ت تثت بث یھ ج جح ج ج ت ےت ىی جج جج جج ج جح یج ھی وچ یج وج یج ےٛ یج تھ ۵ے یھ یج ی ےچ جم یج جج یو یج یىی مج یی یج وی و جم مج ےج وی ےج تج 


وقال آبو محمد: إن الذي لە من الکسوۃ التي لولا الخروج بالمال لم 

یحتج إِلیھاء والاول آصحء اھ. 

وقال ابن وؤر۲۷9۵: اختلفوا هھل للعامل نفقته من المال از مه 
لا؟ علی تثلائة ا فقال الشافعيی فی اشھر أقواله: لا نفقة لە أصلا الا ان 
یأذن لە رب المالء وقال قوم: × لها تتتبف وبه قال إبراھیم النخعي والحسن؛: 
وھو اُحد ما زُوي عن الشافعي وقال آخرون : لہ النفقة فی السفر من طعامه 
وکسوتە؛ ولشن لہ شیء فی الحضر ویهھ قال مالك: وأًہو حنیفقة؛ والثوريی؛ 
وجمھور العلماء إلا أن مالکاً قال: إذا کان المال یحمل ذلك وقال الثوری: 
لق فا را تقر اعات تاج ےک7 تا یی اص ءلاحھثت 
وروي عن الشافعي ان لە نفقته فی المرض٠:‏ والمشھور عنه مثل قول الجمھور 
ان لا نفقة لە فی المرضء اھ. 

وقال الموفق 0 وإن سافر في طریق آمن جاز ونفقته فی مال نفسه 
وبھذا قال ابن سیرین وحماد بن .ا سلیمانء وھو ظاھر مذھب الشافعي 
وقال الحسن والنخعي والاآوزاعي ومالك وإسحاق وآأبو ور وأاصحاب الرائ: 
ینفق من المال بالمعروف إذا شخص بە عن اللد؛ لآن سفرہ لاآآجل المال؛ 
فکانت نفقته منه کأاجر الحمال . 


ولناء ان نفقته تخصہهء فکانت عليه کنفقة الحضرء وأجر الطبیب؛ 


غیری 09-0 ق النفقة أفضی إلی أنٗ یختص بالریح: ور 
ما اأنفقه فأما ان اشترط له النمفقة فله ذلكٰ: وله ما فذڈر لە من مأکول وملبوس 


ومرکوب وغیرہ. 


.)۲٤٥٢ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۱٤۹ /۷( االمغني)‎ )٢(._" 


۱٦ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض (۹) باب ))٤(‏ حدیث 


قال أحمد فی روایة الأئرم: أحبُ إلیْ أُن یشترط نفقة محدوده وإِن 
أطلق صَمٌء نص عليه؛ ولە نفقلہ من المأکول ولا کسوۃ له؛ قال احمد: إذا 
قال: لە نفقتهء فإنه ینفقء قیل لە: فیکتسيی؟ قال: لاء إنما لە النفقة. وإن کان 
سفرہ طویلاً یحتاج إلی تجدید الکسوۃ؛ فظاھر کلام أحمد جوازھا؛ لأنه قیل 
لە: فلم یشترط الکسوۃ؛ إلا آنه في بلد بعیدء ولە مقام طویل؛ یحتاج فيه إلی 
کسوۃ؟ فقال: إذا أذن لە فی النفقة فعل؛ ما لم یحمل علی مال الرجل؛ ولم 


یکن دذلك فصدہهہء ھهھذا معناہ. 


وقال القاضي؛ وأبو الخطاب : إذا شرط لە النفقة فله جمیع نفقته من 
ماکول أو ملبوس بالمعروف؛ وقال اأحمد: ینفق علی معنی ما کان ینفق علی 
نفسه غیر متعدٌ بالنفقة ولا مُضِرٌ بالمالء ولم یذھب أحمد إلی تقدیر النفقة؛ 
لأن الأسعار تختلف؛ وقد تَقِل ونکثر وإن اختلفا فی تقدیر النفقةء فقال أبو 
الخطاب: یرجع في القوت إلی الإاطعام في الکفارة وفي الکسوۃ إلی أقل 
ملبوس مثله؛ اھ. 

وفي (البدائع)''': أما الذي یستحقه المضارب بالعمل؛ فالذي یستحقه 
بعمله فی مال المضاربة شیئان: احدھما: النفقة والکلام فیھا فی مواضع؛ في 


وجوبھا٘ وفی شرط الووجوب؛ وفیما فيه النفقةء وفي تفغسیر النمفقة وفی 
قدرھاء وفیما تحتسب النفقة منە. ٰ 


١۔‏ أما الوجوب٠‏ فلآن الربح في باب المضاربة محتمل الوجود: 
والعاقل ل یسافر بمال غیرہ لمائدۃ تحتمل الوجود والعدم مع تعجیل النفقة من 
مال نفسه فلو لم تجعل نفقته من مال المضاربة؛: لامتنع الناس من قبول 
المضاربات مع مساس الحاجة إلیھاء فکان إقدامھما علی ھذا العقدء والحال 
)١(‏ انظر: (بدائع الصنائع) (ہ/ .)۱٤۸ ۱١٤۷‏ 


۳۷ 


٤۔‏ کتاب القراض (۹) باب )٥۷(‏ حدیث 


ما وصفنا إذناً من رب المال للمضارب بالانفاق؛ فکان 2 باللانفاق لال 
فصار کما لو أذن بہ تا 


۲۔ وأما شرط الوجوب فخروج المضارب بالمال من المصر الذي أخذ 
المال منە مضاربةًء سواء کان المصر مصرہ أو لم یکنء فما دام یعمل في ذلك 
المصرء فإن نفقته فی مال نفسه وإن أنفق شیئاً منه ضمن؛ -ئیئ"۳) 
الحضر لا تکون لاجل المال؛ لأنه کان مقیماً قبل ذلكء فلا ب یستحق النفقة ما 
لم یخرج من ذلك المصر؛ سواء کان خروجهە بالمال مدة سفرہ أو أقل من 
ذلكء فاإذا انتھی إلی المصر الذي قصدہ؛ فإن کان ذلك مصر نفسه أو کان لە 
فی ذلك المصر أھل سقطت النفقة حین دخل؛ لأنه یصیر مقیماً بدخولہ فيهء لا 
لاجل المالء وإن لم یکن ذلك مصرہہ ولا لە فیه أھل؛ لکنە أقام فيه للبیع 
والشراء لا تسقط نفقته ما أقام فیەء وإن نوی الإقامة خمسة عشر یوماً فصاعداً 
ما لم یتخذہ دار إقامتهء فإن اتخذہ وطناً کانت إقامته للوطن؛ لا للمالء فصار 
کالوطن الأصلي . 


وکل من کان مع المضارب ممن بعینه علی العمل؛ فنفقته من مال 
المضاربة حراً کان أو عبداً أو أجیراً یخدمه أو یخدم دابته؛ لأن نفقتھم کنفقة 
نفسه إلا أن یکون معه عبیدٌ لرب المال بعثٹھم؛ لیعاونوہ؛ فلا نفقة لھم من ما 
المضاربةء بل علی رب المال خاصة؛ لان إعانة عبد رب المال کإعانة رب 
المال بنفسهء ولو أعان رب المال المضارب لم تکن نفقته فی مال المضاربة 
کذا عبیدہء وأما عبید المضارب فکالمضارب . 


٣۳۔‏ واما ما فيه النفقة فالنفقة فی مال المضاربةء ولە أن ینفق من مال 
نفسەء ویکون دیناً فی مال المضاربةء حتی کان لە أن یرجع فیھا بشرط بقاء 
المالء حتی لو هلك المال لم یرجع علی رب المال بشيیی اھ 
٤‏ ۔- وأما تفسیر النفقة فالکسوۃ والطعام والإدام والشراب وأجر الآجیر 
۸ 


٤‏ ۔ کتاب القراض (۹) باب )۱٤۷(‏ حدیث 
٦‏ >> ہے 775۹ ہز ےہ ےو یک رک تر کے 


َال 0 فی فی رَجُلٍ قح لی ُل مال وس فرع بہ 





وفراش ینام عليه وعلف دابته التي یرکبھا في السفر وغسل ثیابہ ودھن السراج 
والحطب ونحو ذلكء ولا خلاف بین اأصحابنا 7 هذہ الجملة؛ لآن المضارب 
اہ سنا نگات الا جانا رب الات دلالتہ انان الذواد 
والحجامة والتنور والأدھانء وما یرجع إلی التداوي؛ ففي ماله خاصة لا في 
مال المضاربةء وفي الدھن خلاف محمد آأنه فی مال المضاربة عندہ. 
وذکر الکرخی فی الحجامة والإطلاء بالنورة والخضاب قول الحسن بن 

زیاد أنە قال علی قیاس قول آبی حنیفة: یکون في مال المضاربةء والصحیح ان 
یکون في مال نفسہ خاصةء وأما الفاکھة فالمعتاد یجری مجری الطعام والاإدام. 

٥‏ ۔ وأما قدر النفقةء فھو أن یکون بالمعروف عند التجار من غیر 
إسراف؛ فإن جاوز ذلك ضمن الفضل؛ لان الإذن ثابت بالعادةء فیعتبر القدر 
المعتادء وسواء سافر برأُس المال أو بمتاع عن المضاربة؛ لان سفرہ فی 
الحالین لأجل المال وکذا لو سافر فلم یتفق لە شراء متاع من حیث قصد 
فنفقته ما دام مسافراً فی مال المضاربة. 

وأما ما تحتسب من النفقة فھی تحتسب أولاً من الربح؛ فإن لم یکن فھي 
من راس المال؛ لأن النفقة جزء مالك من المالء فإذا رجع المضارب إلی 
مصرہ فما فضل عندہ من الکسوۃة والطعام ردہ إلی المضاربة؛ لان الإذن لە کان 
لأاجل السفرء فإذا انقطع السفر لم یبق الإذنء فیجب رذ ما بقي إلی المضاربة: 
انتھی مختصرا. 

(قال مالك فی رجل دفع إلی رجل مالاً قراضاً فخرج) العامل (بە وبمال لنفسہ) 
معاً (قال) مالك : (یجعل النفقة) أ٘یضاً من کلیھما یعنی (من) مال (القراض ومن 
ماله) أي مال نفسه (علی قدر حصص المال) وھو ظاھر وبە قال عامة الفققھاء. 


۹ 


٢۔‏ کتاب القراص ()۱١(‏ باب )١۸(‏ حدیث 
)١("‏ باب ما لا یجوز من النفقة فی القراصض 

277ب 00 ×٥‏ قال ماقت تی حل وت کان 

قراض. فَهُوَ يَسْتَتِق مِله وَیَكتَیِي: إِنَهُ لا يَهَبُ مِنه شا مس بج ×× 








فان الین ت۴۶ فإن کان معه مال لنفسە مع مال المضاربة أو کان معه 
مضاربة آخری أو بضّاعة لآخر؛ فالنفقة علی قدر المالین؛ لأن النفقة کانت 
لاجل السفر؛ والسفر لھماء فیجب أن تکون النفقة مقسومة علی قدرھماء 

وفي (البدائم)'': سواء سافر بمال المضاربة × و بماله ومال 
المضاربةء ومال المضاربة لرجل أو رجلین؛ فله النفقة بالحصص ؛ لأن السفر 
لاخل اعالوہ فکرت تھسا رت كَاا اه اقایٰ ھارتا ال 
والآخر بضاعةً لرجل آخرہ فنفقته فی مال المضاربة؛ لأن سفرہ لأجله لا 
لأاجل البضاعة؛ لأنە متبرع بالعمل بھاء إلا أن یتبرٌع بعمل البضاعةء فینفق من 
مال نفسہ؛ لأنه بدل العمل في المضاربةء ولیس علی رب البضاعة شيء؛ اھ. 


)٠٦(‏ ما لا یجوز من النفقة فی القراض 

یعنی مالا یحتسب منھا ولا یؤخذ من مال القراض؛ اھ. 

۸ -۔- (قال مالك في رجل معه مال قراض فھو یستنفق) بسین 
التاکید قاله الزرقانی”'. (منەه ویکتسي) علی المعروف کما تقدمء یعني وإن 
کان لە فيه النفقة والکسوۃة لکن لا یفعل الأعمال الاآتیة منھا (إنه لا یھب منه) 
أى من مال القراض أو من نفقتہ (شیتاً) قال الباجی٭': وھذا کما قال: إِن من 
تاتھ الات رہ لے نال آلا ائی الس فآ سی لھا یتم 


.)٠٥٠١ (المعني) (ر۷/‎ (١) 
.۲٦٤۹/۸( )۲( 

.)۳٥٣٣ /۳( (شرح الزرقانيی)‎ (۳( 
.)۱۷ ٣ /٥( ا المنتقی)‎ )٤( 


۴۴ 


٢٤۔‏ کتاب القراض )٠١(‏ باب )٥٢٥٤۸(‏ حدیث 


وَلا بُعْطی مِنْهُ سَائلاً وَلا غَيْرَهُ. وَلا یُکافئٔ یه أَحَدا. فَامَا إِنِ 
ری ھی و کا وھ جنپ ہو مو و ا یے ھر ‏ فات "عق 4۶۰ رھ ہے 
اجتمع مو و موہ فجاڑَا بطعام وحاء هو بطعام. فارجو ان یکون 


رم يى ٠٥‏ - 


: سے 1 ْ یہ حم +<_ صہصف مم ہہ ٥‏ : سے یی ۔ ٠‏ یھ 
ذلكَ واسعا. ادا لم ینعمد ان یتعضل عَليھم . فان تنعمد ذلكٛ 09,70 


0ت س٢‏ کے ہم 
بے 





والنفضل علی الناس (ولا یعطی منە سائلاً ولا غیرہ). 

قال الباجيی: یحتمل أن یرید بذلكء أنە لا یعطي منە من سأل الدراهم 
والثیابء وأما إِن یعطي منە الکسوۃة والقطعة للسائل الراضي بالدون المتکفف 
للناس فلا بس بە (ولا یکافئ) أي لا یجازي (فيه أحدا) ممن أسدی إليه 
عو نا یختص بەء وتقدم في لغ رظ أنە لا ینبغی لە ان یشترط ذلك فبدون 
الشرط آولی آن یمنع . 

وفي (الہدایتہ؛": اللأصل أن ما یفعله المضارب ثلاثة أنواع: نوع؛ 
یملکه بمطلق المضاربةء وھو ما یکون من باب المضاربة وتوابعھاء ومن جملتہ 
التوکیل والارتھان والرھن والإجارة والاستئجار والإیداع والبضاع والمسافرة؛ 
ونوغ؛ لا یملکە بمطلق العقدء ویملکه إذا قیل لە: اعمل برأیكء ؤھو ما 
یحتمل أُن یلحق بەء فیلحق عند وجود الدلالةء مثل دفع المال مضاربة أو 
شرکة إلی غیرہء وخلط مال المضاربة بماله و بمال غیرہ ونوع؛ لا یملکه إلا 
بمطلق العقد ولا بقوله: اعمل برأيك إلا ان ینص عليه رب المال؛ وھو 
الاستدانةقء وأخذ السفاتج واعطاؤھاء والعتق بمال؛ وبغیر مال؛ والکتابة؛ 
والإاقراض؛ والھبةء والصدقة؛ لانه تبرع محض؛ اھ. 

(فأما إِن اجتمع هو وقوم فجاءوا) أي القوم (بطعامء وجاء ھو) أیضاً 
(بطعام) علی عادة الرفقاء في السفر (فأرجو أن یکون) في السفر (ذلك واسعا) 
أي جائزاًء وإن کل بعضھم آکثر من بعض؛ فإن ذلك من معروف عند التجار 
(إذا لم یتعمد أن یتفضل علیھم) ویعینھم بالإٴطعام (فإن تعمد ذلك) بآن آتی 
)١(‏ (۲۰۸/۲]. 


۱ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٠١(‏ باب )۱٥۸(‏ حدیث 


سے 
٠.‏ 


أوْٴ مَا يَشْبهُهُء بغَيْر إِدْنِ صَاجب الْمَالِء فا ان مل ذف و 
27 الال 7۲ لہ ذلِكَ ا یه ۔ وَاِن 


مم 


٠ٌ 
أَنْ یْكَافقَهُ بمٹل ذْلِكَ. إِنْ کَانَ ذٰلِكَ شَیا نَهُ مُکافَاً‎ 


إں 
مر 


أن 


یت 


کے 


۱ 
ی 
4 
., 


می" س 





باکٹرھم (أو ما یشبهہ) أي یشبه التفضل علیھم (بغیر إذن صاحب المال) أي رب 
المال (فعليه) واجب (أن یتحلل ذلك) أيى یطلب العفو (من رب المال؛ فإن 
حَللله) أي عَفَیٰ ربُ المال لە ذلك (فلا بس بەء وإن أبی ان یحلله) أی أبی 
رب المال أن یجعل ذلك حلالاً للعامل (فعليه) أي علی العامل (أن یُکافثہ) أي 
رب المال (ہمٹل ذلك) الذي بذله فی التفضل (إن کان ذلك شیتاً لە مکافأة) أي 


لہ قدر وقیمة؛ اھ . 


قال الباجي''": قوله: فأما إِن اجتمع إلخ یرید أن یفعل هو ورفقاؤہ ما 
جرت بە عادة الرفقاء أُنْ یتخارجوہ في النفقاتء فیخرج کل إنسان منھم بقدر 
ما یتعاون فیەء ثم ینفقون منە في طعامھم وغیر ذلك مما تشملھم الحاجةء فإن 
ذلك جائز وإن کان منھم من یأکل في بعض الأوقات آکثر من صاحبهء ومن 
یصوم في یوم دون رفقائهء لان ذلك مما تدعو الحاجة إليه فی السفر؛ لأن 
8 کی۶ 9 وھ اھر سی تر مر 
سفرہء فإذا ترافق جماعة ول کل إنسان منھم من العمل لنفسه ولأصحابہ ما 
یرتفق بە الجماعةء وعلی ذلك کان الصحابة وعمل المسلمین إلی هلم جرأء لا 
یعد ذلك تفضلاً من بعضھم علی بعضء وإنما یکون تفضلاً إذا تی بأمر بُسْتنکر 
من ذلكء ویخرج عن العادةء فھذا لا یجوز للعامل فعله؛ لأنه لیس فيه تنمیة 
لمال التجارةء فإن فعل شیئاً من ذلك وجب عليه أن یتحلل من صاحب المال؛ 
إما بن یجعله في حل ویمضي فعلهء وإما بأن یحتسب بقدر التفضل علی 


نفشقسهء؛ اُھ۔ 


.)۱۷۰١ /٥( ا المنتقی)‎ )١( 


۲ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )۱١(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 
)١١(‏ باب الذین في القراض 
۹ ۔ قال یَخَییٰ: قَالَ مَالِكٌ: لأنْرُ الْمُجْتْمَمْ عَلَيْه 





)١١(‏ الدین فی القراض 

ذکر فیه بعض الفروع المتعلقة بمال القراض إِذا بیع نسیئة واختلف أھل 
العلم ھل للعامل أن یبیع نسیئةً بدون إذن رب المال أم لا؟ قال الخرقي 
باع نسیئة بغیر أمر ضمن في إحدی الروایتینء والآخری لا یضمن. 

قال امر ع۱۳ مل ان الحضازت وغیرەمی الغرکاھ إذا تغل لهغلی 
التصرّفِ؛ فقال: نقداً أو نسیئةًء أو قال: بنقد البلد جاز ولم تجز مخالفته؛ 
وإن أطلق فلا خلاف في جواز البیع حالّاء وفی المبیع نسیئةً روایتان: إحداھا: 
لیس لە ذلك. وھو قول مالك وابن أبی لیلی والشافعي؛ لانە نائب في البیعء 
ال مو م این اس بت 57 صرح کالوکیل.۔ 

والثانیة : یجوز لە البیع نسیئڈًء وھو قول أبی حنیفة واختیار ابن عقیل ؛ 
لآن إذنه فی الععارة التضارے شرقفإلی التجارة التتتادةقء وََذاٴ عَادة 
الثجار ولآنه یقصد بەه الربح؛ والربح في النساء اکثر ویفارق الوکالة 
المطلقّةء فإنھا لا تختص بقصد الربحء فإن قال لە: اعمل برأيیك وتصرف کیف 
وت 000٣‏ وقال الشافعی : لیس لە البیع نسیئةً في الموضعین؛ لن 
فیه غرراً فلم یجزء ولناء أنە داخل في عموم لفظه؛ اھ. 

وفيی (الھدایةا''': یجوز للمضارب أُن یبیعء ویشتري بالنقد السیةا 
لآن کل ذلك من صنیع التجارء فینتظمه إطلاق العقدء إلا إذا باع إلی اٌجلء لا 
یبیع التجار إليه؛ لن لە الأمر العام المعروف بین الناسء اھ. 

۶۳۹ءء۔ (قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا في رجل دفع إلی 


.)١١۷ /۷( (المعني)‎ (١( 
.)۱١۰۷ /٢( )۲( 


۴۷۰۷۳ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )۱١(‏ باب )۱٤١(‏ حدیث 


َجُْل مَالاً قراضاً فاشٹری ہو مِلْعَة بَاغ السَلَعَة بدی. قرع فی 


٥ 2 سے‎ 


التان, 2 مَلكَ الّذِي أَعَذَ الَمَال. قبّْل ان 8بض الْمَال. قَالَ: 


أَرَادَ وَرَثْتة أَنْ يَفضوا ذْلكَ الْمَالء وَهمْ عَلَی شرّط جم من 
ری فَنكِكَ لَهْمْ. إذا ا تا عَلَی ذلكَ. فَاِنْ کَرمُوا أَنْ 





رجل مالاً قراضاً فاشتری) العامل (بە سلعة ثم باع) العامل (السلعة بدین) بإذن 
رب المال عند مالك؛ ومن وافقه في اشتراط الإذن لبیع النسیئةء کما تقدم 
قریباً (فربح في المال ثم ھلك) أي مات (الذي أخذ المال) أي المقارض (قبل 
أن یقبض) من المشتري (المال) أي ثمن السلعة المبیعة (قال: إن أراد ورثتہ) أی 
ورثة العامل المیت (آن یقبضوا ذلك المال) أيى یستوفوا ثمن السلعة عن 
"امم وت (وهم) أيى الورثة (علی شرط ٘بیيھم) أيى علی شرط مورثھم (من 
الریح) یعني یکون لھم من الربح ما کان لمورثھم (فذلك) جائز (لھم) إلی تمام 
عمل الاستیفاء ویکون لھم الربح المشترط بعد ذلك (إذا کانوا) أي الورثة 
(أمناء) جمع أمین (علی ذلك) العمل . 

قال الباجی”': وھذا کما قال: إن العامل إذا توفی بعد أن یشغل مال 
القراض؛ فإن حق عملە فيه یکون لورثتەء ولیس لرب المال أن بنتزعه من 
زرل لآن ذلك حق لھم في المال انتقل إلیھم عن موروثٹھم:ء وشغل المال أن 
یشتري بجمعیه أو باکثرہ فلیس لصاحب المال بعد ذلك أن یأخذہ من ورثتہ إن 
إرادوا العمل فيەء وصفة العامل الذي یرجع المال من الورثة أن یکون مأموناً 
غلن عتلت عالنا باعل یت رالنتظ ہت لان ذلك کله من الصفات المعتبرۃ 
في العاملء انتھی . 


(فإن کرھوا) أي الورثة (أن یقتضوہ) أي یستوفوا الدینء کذا في النسخ - 


.۲٦۱۷ ٣/٥( االمنتقی)‎ ١٦( 


۳۷٤ 


٤۔‏ کتاب القراض -- )۱١(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


کس بن صاجحب الْمَال و َ کلم ان َقْتَضَوه . ولا ش٤‏ 
عَليْهم. َلّا شَیْء لَھُم. إِّا أَسْلَموه إلَی رَبٌ الْمَالِ. فَإنِ اتَضَوْهُ. 


رر 


فُلَهُمْ فی مِنٗ الشُرٔط وَالتَفْقََء مِثل مَا کان ہہ فی ذُلِكَ مم و فيه 
علرلة ایخ 

إِنْ تم یَکُونُوا أَمَتَاء عَلَی ذَلِكَ. إِن لَهُمْ أنْ ھ7 مو 
َيقتَضِي ذُلِكَ الْمَال. فَدَا کسی خرخ اتال وَجِمیع الربح 
فی ذلِكَ بمَنرلَة ا 


لّ 


2 


2 
: خ 





المصریة من الاقتضاءء وفی النسخ الھندیة بالموحدة من القبہض (وَحَلوا ہین 
صاحب المال) أي رب المال (وهینہ) أي الدین (لم يُکَلَُوا) ببناء المجھول (آن 
یقتضوہ) وإن کانوا أمناء (ولا شیء علیھم) اي علی الورثة من الضمان (ولا 
شيء لھم) من الربح (إذا أسلموہ) أي الدین من الإسلام أو التسلیم نسختان 
(إلی رب المال) ولم یستوفوہ. 


قال الباجی''': فإن لم یکونوا أمناء ولم یأتوا بأمینء وأآرادوا ترك 
العمل لم یکن لھم من ربحه شيء؛ ولا کان علیھم من خسارته قلیل ولا کثیر 
ولا کلفوا قبضه ولا صرفەه عیناء والفرق بینھم وبین العامل إذا شغل المال 
بسلع لیس لە ترك العملء حتی یصیرہ عیناً أن العامل قد التزم ذلكء وھؤلاء 
لم یلتزموا (فإن اقتضوہ) أي الدین (فلھم فیه من الشرط) فی الربح (والنفقة) أي 
ولھم فیه من النفقة (مثل ما کان لأبیھم في ذلك) سواء (وھم فیه) أي في مال 
القراض (بمنزلة أبیھم) في الربح وغیرہ. ٰ ٰ 

(فإن لم یکونوا) أي الورثة (أمناء علی ذلك فإن لھم أن یأتوا) ویستعینوا (بأمین 
ثقة) عالم بالعمل (فیقتضي ) لھم (ذلك المال؛ فإذا اقتضی جمیع المال وجمیع الربح 
کانوا فی ذلك ہمنزلة أبیھم) فی الربحء فلھم ما کان مشروطاً لأَبیھم . 


.)۱۷٥/٥( المتقی)‎ ٦ )١( 


)۰۵٥ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )۱١(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 


0+0 في رَجُْل عَفَمَ إِلَٰی رَجُْل مَالا . علی 
تق می ہو مِنْ دَیْن فَهُوَ ضَايِن لد تہ 


س7 


پر یق سے 





وهذا کلە مبنیٌ علی مسلك الاإمام مالك أن القراض موروٹ لا ینفسخ 
بالموت٠ء‏ والمسألة خلافیڈء قال ابن رشد''': اختلفوا إذا شرع العامل: فقال 
مالك: هو لازم وهھو عقد یُورثٔء فإن مات وکان للمقارض بنون أمناء کانوا 
في القراض مثل أبیھمء وإن لم یکونوا أمناء کان لھم أن یأتوا بأمینء وقال 
الشافعی وأبو حنیفة: لکل واحد منھما اض اذا شاف ولس غو عتڈو یورگ 
انتھی. وبقولھما قال اأحمد. 


تا و ۳ وأي المتقارضین مات أو جُْنٌ انفسخ القراض؛ لأنه عقدً 
جائڑ فانفسخ بموت اُحدھما٘ نم بسط فی الفروع ان راد الورثة الاتمام 
سی حاتی تا 0-7 عخات رت اغاق آر حضارت طلے تیب تو لات 


توکیل ؛ وموت الموکل یبطل الوکالة وکذا موت 'الوکیل: ولا ٹورٹ الوکالة . 


(قال مالك في رجل دفع إلی رجل مالاً قراضاً علی) شرط (أنه یعمل فیه 
فما باع بە من دین) أي ما باعه نسیئة (فھو) أي العامل (ضامن لە) وھذا بیان 
الشرطء فقال مالك: (إن ذلك) الشرط للازم له) وثمرة لزومه آنە (إن باع بدین 
فقد ضمنه) وقد تقدم مراراً في الفروع المختلفة أن العبرۃ فی ذلك عند الفقھاء 
لتعیین رب المال؛ وقد تقدم في أول الباب عن الموفق؛ أن المضارب وغیرہ 
من الشرکاء إذا نصّ لە علی التصرف نقداً أو نسیئة أو غیر ذلك لم تجز 
مخالفته . 


.)٤٤٢ |/( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۱۷ ٣١ /۷( (المعني)‎ ()٢( 
.)٦٠٢/٢۲( )٣۳( 


۳٦ 


٤۔‏ کتاب القراض )۱١(‏ باب 


)٦١(‏ باب البضاعة فی القراض 


وفي االدر المختارہ”': ومتی عین الآمر شیناً تعین إلا في: بہ بالنسینة 
بالف؛ فباع بالنقد بألف جازء ثم قال: فإن باع الوکیل بنسیئةء فقال: آمرتك 
بنقدء وقال: أ٘طلقت صدق الآمر؛ وفي الاختلاف في المضاربة صدق 
المضاربء انتھی . ٰ 


)٦١(‏ البضاعة فی القراض 

البضاعةً عقدٌ بشرط کل الربح للمالك کذا في (المجمع؟؛ وقال 
الموفق'': لو کان بین رجلین ثلاثة آلاف درھم؛ لأحدھما ألف وللآخر 
ألفانء فأذن صاحب الألفین لصاحب الألف أن یتصرف فیھا علی آن یکون 
الربح بینھما صَخٌء ویکون لصاحب الألف ثلتٌ الربح بحق مالەء وسدسه بحق 
العملء فإن شرط للعامل ثلث الربح فقطء فمال صاحبه بضاعة في ید 
ولیست بمضاربة؛ لان المضاربة إنما تصح إذا کان الربح بینھماء فأما إذا قال: 
ربخ مالِك لكء وربح مالي لي؛ کان إبضاعا لا غیرء وبھذا کله قال الشافعيء 
انتھی . 

وقال فی موضع آخر'” إن قال: خذ ھذا المال فائٗجر بە والربح کله 
ليء کان إبضاعاًء وإن قال: خذہ مضاربۃً والربح کله لك أو کله لي؛ فھو عقد 
فاسدء وبە قال الشافعی؛ وقال أبو حنیفة: إذا قال: الربح کله لك کان إبضاعا 
صحیحا؛ لأنه أثبت لە حکم الاإبضاع فانصرف إليهء وقال مالك: یکون قراضا 
صحیحاً فی الصورتین؛ لأنھما دخلا في القراض٠‏ فإذا شرط الربح لأحدھماء 
فکأنه وہب الآخر نصیيهء فلم یمنع صحتہ؛ انتھی . 


.)۷٢ ۷۱ /۷( )١( 
.)۱۳٣/۷( (المغني)‎ (٢ 
.)٦٤٢ /۷( (المغني)‎ (٣( 


۷ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )١١(‏ باب )٣١١(‏ حدیث 


۰ء قَال یحییٰ : قَال مات فی في رَجّلٍ دقع لی رَجَلٍ 

مَالاً قراضا. َاسْتَسلْفَ مِنْ ضاجبٍ الْمَالِ سَلفا. آو اسْتَسْلَفَ مِنە 
ضاحث العال بُلنا :آر بضع مَعَةُ صَاجبُ الْمَالِ بِضَاعَةً يَيعْھَا لەُ 

و بِدَنَايِیرَ يَشْتَرِي لَهُ بِهَا ِلعة. قَالَ مَالِكٌ: کان ضَاجب المَال 

نما أَيْفَعَ مَعَدُ وَمُو یَعَلَع ان لز لغ بن مَاله علتۂ تم سَألَه مل 

او لِیْسَارَةِ مَؤونَةِ ذْلِكَ عَليه. وَلَو أَبَیٰ ذِلِكَ 


ہی 


ذلَكَ فَعَلَ لا خاء بینھماء آ 


2 


وفي (الدر المختار''': دفع المال إلی آخر مع شرط الربح کلە للمالك 


٦٣۔‏ (قال مالك في رجل پت إلی رجل مالاً قراضاً واستسلف) 
أي کا العامل (من صاحب المال سلفاً أو استسلف منه) أي من العامل 
(صاحب المال) فاعل استسلف (سلفاً أو أبضع معه) أي مع العامل (صاحب 
المال) فاعل أبضع (ہبضاعة) أي اأُخذ سلعة بطریق البضاعة (یبیعھا له) أي یبیع 
صاحب المال هذہ السلعة للعامل بطریق البضاعة (أو) أأبضع تار نے یشتري لە) 
أي للعامل (بھا سلعة. قال مالك) فی الصور المذکورۃ: (إن کان صاحب المال 
إنما ا٘بضع معه وھو) اي العامل (یعلم) ویجزم (أنه لو لم یکن ماله عندہ) أي لو 
لم یکن عند العامل مال القراض لە (ثم سأله مثل ذلك) أي ثم استدعی العامل 
منه اُن یبضع معه (فعله) رب المال جزاء لوء وما في النسخ الھندیة بدله افعليه) 
تحریف من الناسخ (لإخاء) بالمد أي لصداقة ومودة (بینھما أو لیسارۃ) أي 
سھولة (مؤونة ذلك عليه) أي؛ لآن مذا الفعل یسیر علی رب المال؛ وفيه 
صعوبة علی العامل (ولو أبی) العامل (ذلك عليه) أي لو أنکر العامل دفع المال 
إليه بضاعة (لم یٹزع) رب المال (ماله) المجعول قراضاً (منہ) أي من العامل . 


.۲۲١۹/٦( )١( 


۲۷۸ 


7 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٢(‏ باب ۱ )۱٤١١١(‏ حدیث 
أُوْ کان الْعَامِلُ إِنمَا ات ور ماب انان و عَمَل ل 

حامہ 7 سو لهُ مِثل ذلِكٌ. وَلو 
أَ. ٌیٰ ذُلِكَ عَلَيْه لم یَرُْذ عَلَيْه مَاله. فإذَا ضَحٌ ذُلِك مِْهُمَا جَمیعا 
کان ذلِكَ مِنهَما عَلَی وجه لت رق وَلمَ س0 شرطا تی أَضْل 
الْقِرَّاضِ؛ ذٰيِكَ جا لا بَاُسَ ہو۔ وا وھ نت 2 ارعت 
أُنْ کون نما ک ذلِكَ لْعَامِل لِصَاجب الْمَال ليْقر ماله فی یدیه۔. 
أَْ نما صَنع ےئ صاحب الْمَال لأنْ ندمسکی الْعَامِل کت ول 


ره عَليه إِن يك لا يَجُوزُ ؛ فی الْقِرَاض . وَھُوَ مِمّا يَنھَیٰ عَنْهُ مل 


صً‌ًُْ٘٭ْ 


العلم . 


(او کان العامل إنما استسلف من صاحب المال أو حمل لە بضاعة وھو) 
أي العامل (یعلم آنە لو لم یکن عندہ ماله فعل) رب المال (له مثل ذلك) أي 
مع اما (ولو أبی) رب المال (ذلك) أي التسلیف؛ وحمل البضاعة (عليه) 
أَي علی العامل (لم یردذ) العامل (عليه ماله) المجعول فراضا (فإذا صح ذلك 
منھما) أي من رب المال والعامل (جمیعا) وأمن من کل واحد منھما أن 
التسلیف والإبضاع لیسا لاجل بقاء القراض بل (وکان ذلك منھما علی وجه 
المعروف) والإحسان لصاحبه (ولم یکن) ذلك (شرطا) أیضاً (في أصل) عقد 
(القراض فذلك جائز) لأنہ مجرد تَبَرّع وإحسانِ (لا باس بە) تأکید لقوله : جائز. 


(وإن دخل ذلك شرط) أى دخل فيه شرط عند القراض (أو خیف) بہناء 
المُجھول (أن یکون إنما صنع ذلك العامل لصاحب المال لیقر) بضم أولە أي لیبقي 
صاحب المال (ماله في یدیه) أي العامل (أو إنما یصنع ذلك صاحب المال لیمسك 
العامل ماله) أي مال رب المال (ولا یردہ عليهء فإن ذلك لا یجوز فی القراض وھو) 
أي جعله شرطاً في القراض أو کونە وسیلة لبقائہ (مما یٹھی عنە أھل العلم) وھذا 
کلە واضحء وتقدم فی اما لا یجوز ری سو و پوت 
وی سس تپ مرفق یشترطه اأحدھما لنفسهء انتھی . 


۹ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض (۱۳) باب )۱١١(‏ حدیث 


(۱۳) باب السلف في القراض 
- 00 تفر ان مَالِكٌء یل ےھ جا 


قال الباجي''': وھذا کما قال: إن من أبضع أحدھما مع صاحبه أو 
استسلف منه بشرط کان في أصل القراض: فإان ذلك غیر جائز لآن ذلك زیادۃ 
ازدادھا في القراض لیست من الربحء فلم یصح ذلك: فان فعل ذلك من غیر 
شرط؛ ولکنە فعله بعد عقد القراض؛ فلا یخلو أن یکون ذلك بعد العمل فی 
المال أو قبله؛ فان کان بعد العمل: وکان ذل لا خاء بینھما ومودہ فھو جائزش 
وإن کان لابقاء القراض واستدامتهء فھو من باب الھدنة لإبقاء القراض؛ وذلك 
می کن اتھی: 

وتقدم في الشروط الفاسدة شرط الإبضاع وک الموفقء وقال أیضا 
ےج آخحر: ان ۷ جائز وو ہے سی ور عن قرض٤‏ ف فإن کان 
صاحيه او عن قرضہ؛ وذلك غیر جائن .و 

وفی ا(الدر المختار) لن المضاربة لا تفسد بدفع کل المال ؤ3 
المالك بضاعة؛ وتقیید 9 الھدایة) بالبعض اتفاقیٌء انتھی. ٰ 


)٣(‏ السلف فی القرض 
أي ي إذا وقع عقد القرض مع عقد القراض: فماذا یکون؟ والفرق بین ھذہ 
الترجمة وبین ما تقدم من ترجمة الدین واضحء فإن المقصود في الآول کان بیع 
النسیئةء وھو مؤدیٰ الدینء والمقصود هھنا أأخذ المال بطریق القرض. 
۷ء۔-۔ (قال مالك فی رجل) زید مثلاً (أسلف رجلا) عمراً (مالا) 


.)۱۷٦/٥( ە المتقی)‎ )١( 
.)٦۲٢۰/٦( )٢( 


۸۰ 


٤۔‏ کتاب القراض  ->‏ (۱۳) باب )۱٢١٤١(‏ حدیث 


س0 _ ٠ >٤‏ 2ے فی 0ے ٥٥٤‏ ۲ 7 پک 2 ہی لے ۶ 7 
ثُمْ سَالهُ الیِي تسَلف المَال ان يُقِرَهُ عِندہُ قراضا. فَال مَالِك: لا 
٠‏ او ےج 


ثؿ ١ء‏ 77 و کہ و ٥و‏ سر و ہے خے ۲۳ سے 0 
حبَ ذلك حتی یقبض ماله مِنە. ثم یذفعه إِلیْه قراضا إِنْ شاءَ او 


بب سے 


ال مَالِكٌء فِي رَجُْل فَقَعَ إِلّی رَجُل مَالاً قَرَاضا. فَأَخْبَرَہُ أَنَه 
اجْتَمَمَ عِتَْه. وَسَالَهُ أَنْ يَكُتْبَهُ عَلَيْه سَلفا. قال: لا اجب ذلكَ. 
عَنٌی یَفبِضَ مِئنه عَالَه. تم يْسَلَفَهُ إِبَاهُ إِنْ شاءء آؤ بُمیِکە. وإتمَا 


أي اأعطاہ بطریق القرض (ثئم سأله) أي زیداً (الذي تسلف المال) وھو عمروء 
ھکذا فی النسخ المصریةء وفي النسخ الھندیة بدله (الذي یسلف المال)ء وعلی 
ھهذا یکون الطلب من زیدء والمؤدیٰ واحد (أن یُقِرّہ) بضم أوله (عندہ قراضاً) 
أي مال رز نا ان یجعل اثبتالن الذی عند عمرو علی طریق القرض 
قراضاً. ٰ 

(قال مالك: لا أحب ذلك) العقد (حتی یقبض) زید (ماله منه) أي من 
عمرو (ئم یدفعه) أي المال (إليه) أي إلی عمرو (قراضا) إن شاء (أو یمسکہ) 
عندہ وقد تقدم فی أول (ہاب ما لا یجوز من القراض* ان المسألة إجماعیة؛ 
قال ابن المنذر: أجمع کل من نحفظە عنه من أھل العلم أنه لا یجوز أن یجعل 
الرجل دینا لە علی رجل مضاربة. 

(قال مالك في رجل) أي رب المال زید مثلاً (دفع إلی رجل) عامل عمرو 
مثلاً (مالا قراضاء فأخبرہ) أي أخبر عمرو زیداً (أله قد اجتمع عندہ) یعنيی نض 
المال عیناأء وبیعت سلعة القراض کلھا (وسأله) أی عمرو زیداً (أن یکتبہ) المال 
(عليه) أيى علی عمرو (سلفاء فقال) مالك: (لا أحب ذلك) أي أکرمه (حتی 
یقبہض) زید (منه ماله) أي راس المال والربح (ثم یسلفه إیاہ) أي یعطيه قرضاً 
بعد ذلك (إن شاء أو یمسکە) عندہ إن لم یشأً التسلیف . ٰ 


(وإنما ذلك) أيى وجه کراھہة ذلك (مخافة أن یکون) عمرو (قد نقص فیه) 


۱۷ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراض ()١٤١(‏ باب 


٤م‏ رھ ۔ 2٥‏ 


فھو تحت آن: پا خرہ غقف نی او یھ یرے می کے فَذْلِكَ 


مک وھ 7 تو وَلَا يَصْلَمْ. 
)۱٤١(‏ باب المحاسبة فی القراض 


أي في مال القراض (فھو یحب أن یؤخرہ عنه) أي یحب عمرو أن یؤخر زید 
عنه الاستیفاء (علی أن یزیدہ) عمرو (فيه ما نقص منه فذلك مکروہ) و(لا یجوز 
ولا یصلح). 

قال الباجي''': هو علی ما قال: إنە إذا عمل العامل بالمال مدةء ثم 
اأخبر رب المال بمبلغهہ وسأله أن یقرہ عندہ فإن ذلك لا یجوز حتی یقبضه منه 
قہضا ناجزاء ثم إن شاء أن یردّہ إليه قرضاً فعلء لما قدمه من تجویز أن یکون 
قد دخله نقص؛ فیؤخرہ عنهء لیضمن لە النقص فيهء فیدخله السلف للزیادة 
ویدخلە أیضاً فسخ دین في دین؛ لأن للقراض بعضض التعلق بذمتہ لَأنه لو 
ادّعی الخسارۃة فیه ولم یبین وجھھاء فقد قال بعض أصحابنا: إنهە یضمن . 

وإذا اأسلفه إیاہ فقد تعلق بذمته علی غیر الوجه الذی کان متعلقاً ب٭ فھو 
من باب فسخ الدین بالدینء وأما إن أحضر العامل المالء فسأل صاحبه أن 
یخليه عندہ قراضاء ففی (کتاب ابن المواز) عن مالك: لا یجوز ذلكء حتی 
یقبضه منهء ثم یسلفه إن شاء ویجيء 0ییپٌ۴ب۳۶ٌ۳گَگی "00 
ہمنزلة قضهء وذلك جائز ای 


)٠٤١(‏ المحاسبة فی القراض 
والمقصود حعل حاھت من الأقوال الواردة فی البابء ال ور لقائل 
أن یأاخذ ربحە بالحساب فی غیبة رب المال أم لا؟ قال الموفق''': لا یستحق 
(١(‏ (المتقی) ٥(‏ / ۱۷۷)۔ 


(۲) انظر: (المغنی؛ (۷/ ۱٦١‏ و۱۷۱ء ۱۷۲). 


۸۸۲ 


٤٢‏ ۔ کتاب القراص )٠١(‏ باب 


قؿ ٭ؿ ج قؿ ةؿق 8 6ة٭ ٭ +٭ٌ ؿٴ ےج“ غؿٛ یک ە٭ ؿ*٭ ٭*٭ و٭ْ ھج ەج ھی و مج مج ھجم قج یج +ص+ص یج ٭+٭+ مج 5 یی مھ مج مج می مم" ٴج یج مج یم مج" مج یی مج می" مج مو م مج م*م٭ مج یىی می" م مم ھی ےم می“ ھج ھ۔ 


المضارب اأخذ شيء من الربح حتی یسلم رأس المال إلی ربەء ومتی کان في 
المال خسران وربحخٌ جُرّت الوضیعةُ من الربحء سواء کان الخسران والریح فی _ 
مرة واحدةء أو الخسران في صفقة والربح في أخری؛ لأن معنی الربح هو 
الفاضل عن راس المال؛ وما لم یفضل فلیس بربح؛ ولا نعلم فی هذا خلافاء 
وآما ملك العامل نصیبه من الربح بمجرد الظھور قبل القسمةء فظاھر المذھب 
أنه یثبتء مذا الذي ذکرہ القاضي مذھباء وبە قال أبو حنیفةء وحکی أبو 
الخطاب روایة آخری أنە لا یملکه إلا بالقسمة؛ - مذھب مالك؛ وللشافعيی 
قولاآن کالنتتعن۔ 


ٹم قال: والربح إذا ظھر في المضاربة لم یجز للمضارب اخذ شيء منه 
بغیر إذنِ رب المال؛ لا نعلم في ھذا بین أُھل العلم خلافاء وإنما لم یملك 
ذلك لأمور ثلائةء أحدھا: أن الربح وقایةٌ لرأس المالء فلا یأمن الخسران 
الذي یکون ھذا الربح جابراً لەء فیخرُجُ بذلك عن أن یکون ربحاآ. الثانی: أن 
رب المال شریکە؛ فلم یکن لە مقاسمة نفسہہء الثالث: ان ملکه عليه غیر 
مستقر؛ لانه بعرض أن یخرٌّجّ عن یدہ بجْبْرَانِ خسارۃ المال؛ وإن أُذن رب 
المال في أخذ شیء جاز لن الحقٌ لھما لا پخرج غنٹھما. ْ ٰ 


وإن طلب أحدھما قسمة الربح دون رأأس المال وأبی الآخر قدّم قول 
الممتنع؛ لانه إن کان رب المال فلأنه لا یمن الخسران فی رأس المال: 
فیجبرہ بالربح؛ وإن کان العاملء فإنه لا یآمن أن یلزمه رد ما أخذ فی وقت لا 
یقدر عليهء وإن تراضیا علی ذلك جازء لآأن الحق لھماء وسواء اتفقا علی 
قسمة جمیعه أو بعضه أو علی أن یأخذ کل واحد منھما شیئاً معلوماً ینفقہء ثم 
متی ظھر في المال خسران أو تَلْفَ کلە لزم العامل 7 اقل 207٦‏ اأخذہ 
أُو نصف خسران المالء إذا اقتسما الربح نصفینء وبھذا قال الثوري والشافعي 
وانشتاقٰ, ۱ 


۴۸۳ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )١٤١(‏ باب ْ )۱٢١١١(‏ حدیث 


سمےجحسسصمےے 


ِٗے 


0 تم َال مَالِكٌء فی رَجُل فک لی رَجْل 
۱ مال قراضاً. فعمل : ہہ یه فربحخ. فَأرَاد أنْ 2۳ 2 ۶ مر حصه من الربُح 
راو کان موب قان: کا بتبفی کہ اذ اذ بنڈ شیا ا 


وم صٗ_ے 7 


:. لمَالِ 3 وہک 


09 لا یَجُوزُ لِلمُتَفَارِضَیْنِ ران اف2 


وقال أبو حنیفة: لا تجوز القسمة حتی یستوفی رب المال مالهء قال ابن 
المنذر: إذا اقتسما الربح ولم یقبض رب المال رأس مالهء فاکثر اھل العلم 
یقولون: یرد العامل الربحء حتی یستوفي رب المال مالهء ولناء علی جواز 
القسمة ان المال ھا سو ان یقتسما بعضهء انتھی . 

وقال ابن رشد''ٴ: اأجمع علماء الأمصار علی أنە لا یجوز للعامل ان 
یأخذ نصیبه من الربح إلا بحضرة رب المالء وآن حضور رب المال شرط في 
قسمة المالء وأخذ العامل حصتهء وأنه لیس یکفي في ذلك أُن یقسمه بحضور 
بینة ولا غیرھاء انتھی.۔ 

۲ء ۔ (قال مالك فی رجل دفع إلی رجل مالاً قراضاء فعمل فیه) 
العامل (فربحء فأراد) العامل (أن یأخذ حصته من الربح و) الحال ان (صاحب 
المال غائب؛ قال) مالك: (لا ینبغی) ولا یجوز (لە أن یأخذ شیئا) من الربح 
(إلا بحضرة صاحب المال وإن أخذ شیئاً فھو) العامل (لە ضامن حتی بحسب) 
أي یجمع (مع المال إذا اقتسماہ) قال الزرقانی”': لأنە لا یجوز اتفاقاً أن یکون 
أحدٌ مقاسماً لنفسه عن نفسه؛ ولا آخذاً لھا ومعطیا لھاء انتھی. وتقدم قریبا ما 
حکی غیر واحد الاتفاق علی أنه لا یجوز للعامل أخذہ قبل القسمة. 

(قال مالك: لا یجوز للمتقارضین أن یتحاسبا ویتفاصلا) بالصاد المھملة 


.)۲٤٢ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۳٥۹ /۳( ؛ شر الزرقاني)‎ )٢( 


۲۴۸۸۰ 





٤۔‏ کتاب القراض - )١١(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 
و شی و تج ےم ھ۔ رھ یھ سا وی پل جج 7 ے 
رالخال: غعاقت عممان گئی تعفر الخالق مت فی صاحت: الال 
راس مَاله. تیم یقَتِمانِ الربح علی شرطھما. 


فی أکثر النسخ المصریةء وفي بعضھا والھندیة بالمعجمة؛ والوجه الاول أي 
یحرزا حصتھماء حکی الباجي''' عن ابن مزیّن لا ربح لواحد منھماء حتی 
یحضر المال حضورَ صحةہ ویأآخذہ صاحبّه اخذ مفاصلةِ وقطع لما بینھماء 
انتھی. (والمال غائب عنھما) یعنی لم یکن موجوداً عندھما (حتی بحضر المال 
فیستوفی صاحب المال رأس ماله) عینا کان و سلعة إن اتفقا علی ذلكء حکاہ 
جتے عن مالك 7 سلعة؛ یجوز سلم راُس المال فیھاء زاد ابن المزین 
لا ربح لواحد منھما حتی یحضر المال حضورَ صحةء ویأخذہ صاحبّه اخذ 
مفاصلة وقطع لما بینھما. 


ثم إن بدا لە ان یردّہ إليه قراضاء فھو الذي یفصل بین القراض الثاني: 
والأولء فإما أن یحضرء ویقبضه صاحبه قبضاً علی غیر صحة ومفاصلة بانقطاع ء 
ٹم یرہ إليه فيی المجلس قراضأء فھذا بمنزلة ما لم یحضرہ ولم یقبضء وھو 
قراض واحدٌء یجبر الآخر بالأول إن جاءت فيه وضیعةء کذا فی (المنتقی)'''. 


(ئم یقتسمان الربح علی قدر) أي مقدار (شرطھما) الذي شرطاہ في 
القراض٠ء‏ قال الباجي: وھذا کما قال: إنه لیس للعامل أن یأخذ حصته من 
الربح إلا بحضرة رب المال وحضرۃ المال؛ لان آخذہ حصتہ منە مقاسمة فيه 
ولا یجوز أن یتقاسما ربح القراض إلا بعد أن یحصل راس المال؛ ولو حضر 
المال وصاحبه؛ فأمرہ أن یأاخذ منە حصته من الربحء ویہقی الباقيی عندہ علی 
وجه القراض؛ آو تقاسما الربح ویبقی راس المال عندہ علی وجه القراض؛ 
ولم یقہضه منەهء فقد قال ابن القاسم: لا یصلح ذلك حتی یقبضه منەء ووجه 


.)۱۷۷ /٥( المنتقی)‎  )١( 
.)۱۷۷ (ہ/‎ )٢( 


۴۸۰۵ 


٥٤‏ ۔ کتاب القراض )٠١(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


26 


قَالَ مَايِكء فِي رَجُْل ا 20 اضان فات ےی یلت 


بہ مم" 
2 


اہ 
ےج 


وَقَد كانْ عَلَيْهِ دَينٌ. 99ئ9 ×*٭ فَاَذْرَکُوہُ ببَلیٍ ٍ غائِب عَنْ صَاجبِ 
الا ثفِيٍ يَدیو غعرضٰ ل مُرَبّخ بَيْن فَضله. فأرادُوا أُنْ بَاع لهُم 
امرف قیاخذوا حِصتهُ من الرْج. قَال: لا يُؤْعَذْ مِنْ رِبٔح الِْرَاض 

ش2 وی من ات ال 7ھ ط7 نویس تا ا 

عَلَی شَزْطِھِمًّا. 


ذلك أن بقاء المال بید العامل لا یکون إلا علی الوجه الذی قبضه عليهء ولا 
یخرجه عن ذلك إلا قبضه منەهء انتھی . 

(قال مالك فی رجل أخذ مالا) مکذا في جمیع النسخ الھندیة والمصریة غیر 
الزرقانيیء ففیھا (افی رجل دفع إلی رجل مالاً) (قراضاء فاشتری بە) العامل (سلعة) 
للتجارۃ (وقد کان عليه) أىی علی العامل (دين) للناس (فطلبهہ غرماؤہ فادر کوہ) أي 
العامل (ببلد غائب عن صاحب المال) وصف البلد بغائب في النسخ المصریة 
تجوزاً أي أدرکوہ فی بلد لم یکن فيه صاحب المال (وفي یدیہ) أي العامل (عرض 
مَرَبْح) أَي ذات ربح (بيْنٔ) أَي ظاھر (فضله) أي زیادته یعنی ربحه ظاھر لکثرتە. 

(فآرادوا) أي الغرماء (أن یباع لھم العرض) اي لأداء دیونھم (فیأخذوا 
حصته) اي حصۃة العامل (من الربحء فقال) مالك : (لا یؤخذ من ربح القراض 
شيء حتی یحضر صاحب المال) فیحاسب فی حضرتہ (فیأخذ) صاحب المال 
أولاً راس (ماله ثم) بعد ذلك (یقتسمان الربح) بینھما (علی شرطھما) الذي _ 
شرطاہ في الربح من النصف وغیرہ. 

قال الباجی٭: وهذا کما قال: إنە لیس لغرماء العامل بیع المال أو أأخذ 
حصته من الربح المتیقن فيه حتی یحضر صاحب المال؛ لآن العامل لا یستقر 
لە ملك علی حصته من الربحء حتی یقبض صاحب المال راس مال ویقاسمه 
:ارچ 


.)۱۷۸/٥( ا المنتقی)‎ )١( 


۸٦ 


٢٤۔‏ کتاب القراض (۶ا) باب )۱٢١٤١(‏ حدیث 


قال مَالِكٌء في رَجُْل َقَمَ إِلَی رَجُْل مَالاً قِراضاً. ست- 
فریح ۔ ثمٌ عَرَلَ راس الْمَا. زسم "۲ لع جسّته وَطرَح جضَةً 
صاجب الْمَالِ فِي الْمَالِ. بحضرَة َء أَْهَتَمُمْ عَلی ذَِكَ. ان 
۰۰ لا بِحَضرَةِ صاجب الْمَال. رت کان آَعَد کا 
سس ہر سور شر ے خاو 5 کات عا تی 


فان قام غرماء رب المال علی العاملء وھو غائب والمال عین؛ قضی 
للخرماء وبینھم من راأس المال وحصته من الربح؛ ودفع إلٰی العامل حصته من 
الربح قاله ابن المواز عن مالك؛ وھذا مبنی علی ان العامل لا یملك حصته 
من الربح؛ إلا بعد القسمة؛ فلذلك لا یباع المال لغرمائهء ویباع لغرماء رب 
المال؛ لان المال کله علی ملکە؛ انتھی. 
وتقدم في ول الباب أنه لا یجوز ماف اأُخذ العامل حصته من از 
قبل القسمة بحضرة رب المال؛ ولا سی جو سو 
العامل یملك الربح بالظھور أو بالقسمة. 
(قال مالكء في رجل دفع إلی رجل مالاً "وھ العامل (فربح 
ٹم عزل) تی المال) أولاً (وقسم الربح) في غیبة من صاحب المال 
(فاخذ حصته وطرح) أي ألقی (حصة صاحب المال في) راس (المال بحضرة 
شھداء) فی النسخ الھندیة وأکثٹر المصریة؛ وفي بعضھا ابحضرۃة شہود) 
(اشھدھم) أي آشھد العامل الشھود (علی ذلك) الذي فعل . 
(قال) مالك : (لا یحوز قسمة الربح الا بحضرة صاحب المال) مطلقا (وإن 
کان) العامل (أاخذ شیئا ردہ) وجمعه مع اض المال (حتی یستوفي صاحب 
ال0 آرلا راس مالهء ثم) بعد ذلك (یقتسمان ما بقي بینھما من الربح) بین 
لما بقی (علی شرطھما) في الربحء قال الباجيی''': وھذا کما قال: ولا ینفعه 


.)۱۷۸/٥( ا المتقی)‎ )١( 


۷ 


٤۔‏ کتاب القراض ٘ )١٤١(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 


×قَال مَايِكُء فی کے ےج دفع ک رَحل 7 قراضا, فُعَمِل فيه 
سا2 فقَال مل شک یو لا وَقَد ات ھی ول 


ہے 
ضۓ رج طظ ۔ 


.ھ ماك وافر عندٍي . قَال مَالكُ: ا ذلكَ. ۰ رہ 
الال َُه کین ۰ بر جتی يَحَصّل راس الال وََعلَمَ نہ 


وَيَصل إِلِيْهِ _َقْتَيِمَانِ الرْبْح بَيْنَهْمَا. 1 رد إلَيْه انان إِن 2 
أَْْ میٹ -ےےع سس سا سم مسوم سس 


ما أآخذء انتھی. وتقدم أن المسألة إجماعیة ٰ 


(قال مالك في رجل دفع إلی رجل مالاً قراضاً فعمل فیهہ) العامل (فجاءءہ) 
اي جاء العامل رب المال (فقال لە: ھذہ حصتك من الربح)ء جئت به عندك 
(وقد اأُخذت لنفسيی مثله ورأاس مالك وافر) تام أي موجود بتمامه (عندي) أي 
موجود کلە لم ینقص منہ شيء (قال) مالك: (لا أٌججبُ ذلك) أیضاً (حتی بحضر 
اتال گل آفصرت الال فمامےارب:اقان ضی محصل رای اتعال: 
ویعلم) ربه (أنە) أَي راأس المال (وافِرٌ) أيٍ کامل کلە (ویصل إليه) أي یقمضه 
رب المال (ثم یقتسمان الربح بیٹھماء ثم) بعد ذلك (یَرُد إليه) أي یرد رب 
المال إلی العامل (المال) للقراض الثانی (إن شاءَ أو یحبسە) عندہء ولا یعطيه 
مرة آخری؛ وذلك لان قسمة الربح قبل قبض رب المال رأس المال علی شرف 
الزوالء إن هھلك المال بعد ذلك یبطل القسمة. 


قال السرخسي'': إذا دفع إلی رجل ألف درھم مضاربۃً بالنصف؛ فربح 
اَلفْاػ فاقتسما الربحء وبقی زاس مال المضاربة فی ید المضارتب علی حال 
کک تک فان قسمتھا باطلة 
)١(‏ ۃالمبسوط) .)۱۰٢٥/۲١(‏ 


۴۸۸ 


٤۔‏ کتاب القراض لعاقتات ۱ )۱٢٤١(‏ حدیث 
وَإنما بَجب حضوہ 220 مخافة أَنْ کت لْعَامل قد نَقَص ۂ فی 
َهُوَ یْحبُ ان لا یَنْژَمَ مِنە. رت يُقَرَهُ فی یَیو۔ 


)١١(‏ باب ما جاء ٰ في القراضص 


77 0 ال ما لِكٌ فِي رَجُْل هَفَمَ إِلی رَجْْلِ 
مُالا قراضا. فابتَاء تاع مسٗ٘بفبٌہےدےسےس٦ي‏ مےمصٗمویسٗٗمیکھےمأّوستی 





المالء قال 7 الصلاة والسلام: (مثل المؤمن کمثل التاجر لا یسلم لە ربحه 
حتی یسلم لە رأس مال؛ فکذلك المؤمن لا تسلم لە نوافله حتی تسلم لە 
عزائمہ) أو قال : (فرائضه6ء انتھی . 

(وإنما یجب) بالواو فی النسخ المصرہة''' أوجهە من فاء (فإنما) التي في 
النسخ الھندیة (حضور المال) کله عند المحاسبة (مخافة أن یکون العامل قد 
نقص فيه) وفی نسخة انقص منه' (فھو یُحبًٔ أن لا ینزع منه) رب المال راأس 
المالء وأعرب في النسخ المصریة علی ١ن‏ لا ینزع) ببناء المجھول؛ وفي 
النسخ الھندیة ( ان لا ینتزع) من الافتعال (وأن یقرہ في یدہ) اي یبقيه عندہ لئلا 
یشاع عنه أنه نقص مال القراض؛ فینفر من معاملته. 

قال الباجی: وھذا علی ما قال: إنە لا ہے ان یقاسم الربح إلا َعَنا ود 
رأس المال وقبض صاحبه لە؛ لأَنّا قد بینّا أن العامل لا یملك حصته من الربح 
إلا بعد القسمة؛ لآأن مقتضی القراض أن پجبر راس المال بالربحء ولو عقدا 
علی خلاف ذلك لم یصحء انتھی . 


()١۱١(‏ جامع ما جحاء فی القراص 
أي الأحکام المتفرقة في ھذا الباب 
۳ - مقال مالكء فی رجل دفع إلی رجل مالاً قراضاً فابتاع) 
(١(‏ کذا فی نسخة (الاستذکار) .)۱۸۰١/۲۱(‏ 


۸۷۹ 


٤۔‏ کتاب القراض )٥١(‏ باب )٥٢٤٤٣١(‏ خدیث 


َ 


۳ 


بِلَعَةً. فَقَالَ لَەُ صَاجبٔ الْمَالِ: بغھا. وَقَالَ الّذِي أَخَذَ الْمَالَ: لا 
یھ تع فاعَْلَفَا في ذَِكَ. 05 لا ود لی قڑل زاجد 
ِنهُمَا. وَبُْكل عَن ذيِكَ اُهْلٴ الْمَغرقةِ وَالْبَصَر بِثْلِكَ السْلْعَة. فَإِنْ راڑا 


وَجْه َیٔعء پیعث عَلَيْهمَا. وَإِن رأڑا وَجَْ ایظار اثيرَ بَا 
کو 


٠ ۱ 


س2 
مبے 
ا 


العامل (بہ سلعة فقال لە صاحب المال : بعھا) أيى الٰسلعة فی الحال (وقال الي 
اُخذ المال) أي العامل (لا اُری وجه بیع) إذ ذاك للکساد فی السلعة 1 انتظاراً 
للغلاء (فاختلمفا فی ذلك) اسم یطلب البیع والآخر یمنعه . 


(قال) مالك: (لا ینظر) ببناء المجھول (إلی قول واحد منھما) أي من 
(والبصر) بفتحتین أي أھل الخبرۃ (بتلك السلعة فإن رأوا وجه بیع) أي رأوا البیع 
إذا ذاك موجھاً ومصلحۃة (بیعت) اللعة (علیھما وإن رأوا وجه انتظار انتظر بھا) . 

قال الباجيی''': وھذا کما قال: إنه لیس لرب المال أن یبیع علی العامل 
سلعة متی شاء؛ لان ذلك إبطال لعمله وإتلاف لما یبقی لە من حصته من الربح 
الانفكاك إلا علی الوجه المعھود من التجارةۃ وطلب التنمیةء انتھی. 


وقال الزرقانی': وذلك لآن القراض قد لزم بالشراء والعمل؛ فلیس 
لھما الانفكاك إلا علی الوجه المعھود َٔ الکوفیون والشافعي : تباع السلعة 
فی الوقت؛ لات لکل راع سیا مت 0 وبعدہ؛ لِأنه 
عقد غیر لازمء انتھی . 

ھکذا أفصح العلامة الشارح ۔ رحمه اللہ ۔ مراد (الموطأً) ولا شك آنه: 
أعرف ہمراد (الموطاً١ء‏ فإنه صاحب المذھب . 


..)٦۷ ۹ /٥( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۳٦٣ /۳( ل شر الزرقانی؛‎ )٢( 


۰ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )۱١(‏ باب )١٢١١١(‏ حدیث 





وما سنح لھذا الحقیر المعترف بقصور باعه في العلوم أن مسألة ٥الموطا)‏ 
غیر المسألة التي ذکرھا الشارحء فإن مسألة فسخ القراض من آحد المتعاقدین 
تقدم في (ہاب ما لا یجوز من الشروط٢ء‏ وتقدم هناك اختلاف العلماء في 
ذلكء والمذکور ھھنا اختلاف المتعاقدین مع بقاء القراض علی حالهء وعلی 
هذا فمؤدیٰ (الموطاً) اعتبار الأصلح بقول آھل الخبرۃء وقد اعتبرته الحنابلة في 
مسآلة آخری ذکرھا صاحب (المغنی۷'٭: وللعامل اُن یشتري المعیب إِذا رای 
المصلحة فيه؛ لن المقصود الربحء وقد یکون الربح في المعیب؛ فإن اشتراہ 
بد ملعا فلۂ نا یی الصضلحة نف من رت بالعت آو اہساک واعد آرشن 
العیبء فإن اختلف العامل ورب المال في الرد فطاليه أحدھماء وآباہ الآخر 
فعل ما فيه النظر والحظ؛ لآن المقصود تحصیل الحظء فیحتمل الامر علی ما 
فیه الحظء انتھی . 

ومذھب الحنفیة فيی ذلك یعني في اختلاف المتعاقدین في البیع ما 
فی د(الدر المختارہ”'': لو شری ہمالھها متاعأء فقال: أنا أمسکه حتی اُجد 
7-۰ گآ رآزاہ تفالت مع لات کات الال رہ آجر عق ے×٭ 
لعمله بأاجر؛ إلا أن بقول للمالك: اأعطليك رأس المالء وحصتك من 
الربحء فیجبر المالك علی قبول ذلك؛ انتھی. وبسط ابن عابدین في فروع 
ذلك . ۱ ٰ 


وأما مسألة الانفکاك التی ذکرھا العلامة الزرقانی؛ فتوضیح مسلك 
المالکیة فی ذلك ما فی (الدردیرا”'ء إذ قال: ولکل من المتقارضین فسخه أي 


.)۱٥١ /۷( (المغني)‎ (١( 
.)٥٢٢/۸ہ(‎ )٢( 


(۳) ەالشرح الکبیر؛ (۳/ .)٤٥٥‏ 


۷۱ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )۱١(‏ باب )۱٤٤٤١(‏ حدیث 


قَالَ عَالِك فی في رَجْْلٍ أَعَذ مِن رَجْل مَالاً فراضاً. فَعَمل فيه 
"تم سَألَهُ صَاجبُ الْمَالِ عَنْ مَالِه. فَقَالَ: هُوَ عِنْدي وَافز. فَلمَا آَخَذہ 
بے فا0 قل ملف غتری ول کا و کثآ لنان سَْهھ. َإِنمَا قُلتُ 

لَكَ ذَيكَ لِكَي تَْركَهُ عِثْیيء فَالَ: لا یَنْتَفْعْ پإلْکارہ بَعد إِفرَارِہ أَنَهُ 


٥۵ے‏ و سی سن 


”ات .0)8 باقرارہِ عَلَی تفيو. جک ےر کک تر ر رر رت رت یرد 


ترکه قبل لد وإلا فلنضروض لن یب قبل النضوض کلام فإن 

۔تراضیا علی الفسخ جاز؛ وإن استنضه أي کل منھما علی البدلیة أي طلب رب 
المال دون العامل أو عکسہە؛ ٠‏ فالحاکم ینظر في الاصلح من تعجیل آو تآخیر 
فإن اتفقا علی النضوض جازء 2ر او مار جرد ا امو 
ری و ا اجھی: 


(قال مالك في رجل أخذ من رجل مالاً قراضاً فعمل فیہ) وتجر (ثم سألهہ) 
أي العامل (صاحب المال عن مالهء فقال) العامل : (ھو عندي وافر) أي کامل 
(فلما أخذہ بە) أي فلما راد رب المال ان یأخذ مالهء وأخذ العامل باإقرارہ 
الکمال (قال) العامل : (قد هلك عندي منە کذا وکڈا. لمال) بلام جارة علی 
مال مُنگر فی الخ المصریةء وبتعریف المال فی النسخ الھندیة (یسمیه) أي 
عدد الأموال الھالكة وعینھاء واعتذر عن إقرارہ الآأول بقوله: (وإنما قلت ذلك) 
أئ إِنه وافر عندی یی تتر کە) أَي مال القراض او ئوہ مو رضرہ 


(قال) مالك: (لا ینتفع) العامل (بإنکارہ بعد إقرارہ) أولاً بقوله: (أنه 
عندہ) وافر (ویؤخذ) ببناء المجھول؛ أی العامل بصیغة التذکیر ۂ في النسخ 
المصریة ولا وجہ لما فی النسخ الھندیة من لفظ تؤخذ بصیغة التأنیث: اللٰھم 
[ 80:301 اآفسیر آلی :الامرآل التھارة توانت گتا کتا الال ہے 
(یإقرارہ) الأول (علی نفسه) ٰ ٰ 


. فلنضوض: أي فیبقی المال تحت ید العامل لنضوضه أي خلوصہ ببیع السلع‎ (١) 
۳۲ 





٤٢‏ ۔ کتاب القراض )۱١(‏ باب ۱ )٥٢٤٤١(‏ حدیث 
ان أَييَ فی مَلَاكِ دَلِكَ الْمَالِ ہأئر بُمْرّث بو فَوْلَهُ َإِنْ لَمْ يَتٍ 
مر معروف . أَدَ بإقرارہ لم یلقعة إِْکَازَةُ. 

فان خانگ: وَكَليْكَ َيْضاً لو قَال: رَبخْتُ فَي المَالِ گنا 
َگذًا. فَسَأَله رَبُ الْمَالِ أنْ یَدقَمَ رت نت نت 
سے ار تا مُت ذٰكَ 
لا أُنْ يَأَبِيَ بأئر يُعْرَفُ بو قَوْلَهُ وَصِنْفُه. فَلا 


صے 


سم 


٠2 7‏ یک“ 5 ب س 
"هر اف مت وق 7 ن7 
٤‏ 7 7 ۰- 


مھ صے مم صے 


قال الزرقانی”: ولا خلاف في مذاء وقد اأجمعوا علی أن الرجوع في 
تارق تاس سے الا دار7 ینفع الراجع (إلا أُن ان یأتی) العامل (علی) صحة دعواہ 
فی (ھلاك ذلك المال بأمر) أي دلیل ٹر ف)استاء المجخھرل (ی قوله) ناف فاعل اي 
عْرَْف بە صحة قولهء ویکون دلیلا عليه (فإن لم یأت بأمر معروف) یکون حجة 
ودلیلاً (أٍذ) ببناء المجھول أَي العامل (بإقرارہ) الآول (ولم ینفعه إنکارہ) الآخر . 


(قال مالك) ھکذا فی النسخ انت رک اتمصرتث ولس لی بعشن 
المصریة لفظ اقال مالك)ء بل ذکر القول الاتيی في ذیل ما سبق. 

(وکذلك أیضا) أي مثل الحکم السابق (لو قال) العامل: (ربحت في 
المال کذا وکذا) مقداراً عینه (فسأله رب المال أن یدفع إليه ماله وربحەء فقال) 
العامل: (ما ربحت فيه شیئاء وما قلت ذلك) الذي قلته أولاّ من إقرار الربح 
(إلا لأن نَقزہ) بضم أوله أي کی تترکه (في یدي) علی القراض (فذلك) الاإنکار 
اأیضاً (لا بنفعه و) إنما (یؤخذ بإقرارہ الأول) فی النسخ الھندیةء وفي النسخ 
المصریة (ہما أَفَرٌ به) أي أولاً من کثرة الربح (إلا أن بأتی) العامل (ہأمر یعرف 
بھ قوله وصدقه) عطف تفسیر للقولء أي یعرف بەہ صدق قوله فإن آتی بحجة 
واضحة (فلا یلزمه ذلك) الإقرار الذی أَقر بە أولاً لثبوت إنکارہ الآخر. 


.)٦٦١١ /٣۳( (شرح الزرقاني)‎ (١) 


۳ 


_٤٣‏ کتاب القراض )۱١(‏ باب )۱٢٤١٤٣١(‏ حدیث 


قال الباجی: وھذا کما قال : إنە یؤخذ بإقرارہ ان المال باق عندہ أو 
أَنه قد ربح فیەء فإن ادّعی بعد ذلك الخسارۃة أو ضیاع المال آو أنه لم یربح 
شیئاً لم یقبل مجرد إنکارہ باول اقرارہء فإن آتی بأمر بُعْرَف بہ وجه ما 
امْغَاَء رتقابت:ك بلک تَننَة پررتد''' تا اتغاہ می الخسار؛ آؤ ضیاع المال؛ 


انتھی . 

وفی (الشرح الع :مسر گال قرف 17 (قاقال: رت الات تم 
قال: خسرتھاء أو تلفت؛ قُْل قوله؛ لأنە أمينٌ بُقْبَل قوله في التلف؛ فقَقبلَ قوله 
فی الخسارۃة کالوکیل: وإن قال : غلطت آو نسیت لم بقل قولہ؛ لان ۷و“ عق 
اتی اج مال رس ارم 

الو اف بن راأس المال ألف؛ ثم رجع؛ ولو أن العامل خسر فقال 
لرجل: آقرضني ما أتمم بە راس المٰال لأعرضه علی ربه فإننی أخشی ان 
پینزعه مني إِن علم پا تارف فاقرضه فعرضه علی رب المالء وقال: ھنذنا 
راأس مالك؛ فأخذہ فله ذلك؛ ولا یقبل رجوع العامل عن إقرارہ إن رجع؛ ولا 
تقبل شھادة المقرض لە؛ لأنه بَجْرٌ إلی نفسه نفعاء ولیس لە مطالبة رب المال؛ 
لأن العامل ملکە بالقرض؛ ثم سَلمه إلی رب المال؛ ولکنە یرجع المقرض علی 
الغابل لین 

وقال أأیضاً: لا یقبل رجوع المقر عن إقرارہ إلا فیما کان حداً لل یدرأً 
بالشبھات؛ ویحتاط لاسقاطه؛ فأما حقوق الآدمیین وحقوق اللہ التی لا تدراً 
بالشبھات؛ کالزکاۃ وغیرھاء فلا یقبل رجوعه منھاء ولا نعلم فی ھذا خلافاًء 
انتھی۔ 
(١(‏ (المتقی؛) .)۱۷۹/٥۱(‏ 


.٥ش( کذا فی الأصلء والظاھر تحریف من الناسخء ولعله یعتبر اھ.‎ )٢( 
.)۱۸۰/۷( ا المغنی)‎ )۳( 


۹۴ 


٢٤۔‏ کتاب القراض )٥١(‏ باب ٰ )۱٢٤١(‏ حدیث 


.-قَال عَالِكٌ؛ فِي رَُْل فَفْمَ إِلَّی رَجُْل مَالاً قرَاضاً. فَرَبخَ یہ 
۶۵٤۵>٣۲٣۲٣۲ھھ‏ + لی التْلَفَیْن. وَقَالَ ضَاجبُ 
القال مار م تن فی نت الات 00 قا0ف افرتق وت اقامل 
وَعَلَيْهِ فی ذللكَ الیْمِينُ. إِذَا کان مَا قَال ئشْبَهُ قرَاض ال 6 
ذلِكَ تَخواً مِمّا یَتَقَارَض عَلَيْه الّاسْ. وَإِنْ جَاء ہآئر بُسْتَنْکُرْ لَیْسَ 
َلَی مَلله يَتقَارَض التَاسْ لَمْ يصَدَقٌ. وَرْةٌ إِلَى قراض ملله. 


وفی (الہدائم؛''٭: لو جاء المضارب بأآلفینء فقال: ألف زامن المال؛ 
وألف ربحء ثم قال: ما آربح إلا خمسمائة؛ ثم هك المال کلە في ید 
المضارب؛ فالمضارب یضمن الخمسائة التی جحدھاء ولا ضمان عليه في 
باقيی المال؛ لأن الربح أمانة في یدہ؛ فإذا جحدہ صار غاصباً بالجحود 
فیضمن إذا هلك؛ انتھی . 

(قال مالك في رجل دفع إلی رجل) أي أعطاہ (مالاً قراضاً) فتَجَرَ فیه 
(فربح فيه ربحاً) ثم اختلفا (فقال العامل : قارضتك علی أن لي الثلثین) ولك 
الثلث (وقال صاحب المال: قارضتك علی أن لك الثلث) ولي الثلثان (قال 
مالك: القول) المرجح في ذلك (قول العامل و) یجب (عليه فی ذلك) أي في 
صدق دعواہ (الیمین إذا کان ما قال یشبه قراض مثله) وفسر قراض المثل بقوله 
(وکان ذلك نحواً مما یتقارض عليه الناس) یعنی یکون دعواہ موافقاً للمتعارف 
بین التجار فی مثل ھذا المال فی تلك البلاد. 


(وإن جاء) العامل (بأمر یستنکر) ببناء المجھول؛ وفسر المستنکر بقوله: 
(ولیس علی مثله یتقارض الناس) یعني لم یتعارف القراض علی مثل قوله في مثل 
هذا المال. مثلاً ادّعی ثمن الربح کما یأتي في کلام الدردیر (لم یٔصَدَق) ببناء 
المجھول أي العامل (وَرُد) ببناء المجھول أي ھذا القراض (إلیٰ قراض مثلهہ). 


.)۱٥۷ /٥( ا ہدائع الصنائع)‎ )١( 


۰ 


٥٤٢‏ ۔ کتاب القراض )٥١(‏ باب )۱٢١٤١(‏ حدیث 


وھ مم ےھ ےم ھ و ےی مج و وف وہ و ے و ے و ے وےے ےے ےھ و و ےج ےج و ےو وو وج وج وےے ے ےھ دج وو و وو و وم مج مم م٭ 


قال الباجی''': وھذا کما قال: إنه إِن ادّعی کل واحد منھما أنە شرط 
لنفسه الثلثینء فان ذلك علی أربعة أوجە؛ اُحدھا: أن یکون ما یدّعيه العامل 
قراضْ مثله دون صاحب المال؛ والٹانی : ان یدّعي کل واحد منھما ما یشبهء 
والثالث: ان یدعي العامل ما لا یشْبهُ فان مللت یکرت ذقری ضاحب: المال 
یشبەء والرابع : آن یدّعي کل واحد منھما ما لا یشبەء فإن ادعی العامل ما یشبه 
وادعی صاحب المال ما لا یشبه أو ادٗعیا جمیعا ما یشبەء فالقول قول العامل 
مع یمینه؛ لان المال في یدہء فکان أولی بما یدّعیه من ربحه. 

وإن اذعی صاحب المال ما یشبه دون العامل٠‏ فالقول قول صاحب 
المال؛ لآن الظاھر شھد لہ وإِن اڈّعی کل واحد عٹھما ما لا یشبه رڈ إلی 
قراض المثل بعد أیمانھماء وھذا معنی قول مالكء فإن جاء بأمر یستنکر لم 
یصدق٤ء‏ ورڈ إلٰی قراض المثلء انتھی . 

قالق :ری ۳ء انعیا ای گا" کو رو افقفال رفعامل مالا ہت کان 
رف فائل لت رر لالہ اتی نالام اتا اقال ہآ 
اأحذھما فالقول لە وإن أشبھا معاً فالقول للعامل لترجیح جانبه بالعمل؛ وھذا 
إذا کان الاختلاف بعد العملء فإن کان قبل العمل؛ فالقول لرب المال آشبه أم 
لاء انٹھی. 


قلت: وذلك لأن قبل 7 لە حق الفسخ فلا فائدة لقول العاملء فان 


رب المال یھمسخه. 
وقال الموفق'': إن قال: شرطتٗ لي نصف الربح؛ فقال: بل کل فعن 


.)۱۷ ۹ /٥( االمنتقی)‎ )١( 


(۲) ەالشرح الکبیر؛ (۳/ .)٤٢٥‏ 
(۳) ا( المعني) (۷/ ۱۸۵). 


آڑخش 


٤۔‏ کتاب القراض )١١(‏ باب ۱ )۱٢٤١٤١(‏ حدیث 


فَالَ مَالِك في رَجُْل اَی رَجُلاً مِائةً دِیتار قراضأً. فَاشتری 





بِهَا سِلعَة. کم فققبَ لدع إِلى رَبْ السّْلعَةِ الماقۃ ویتار. قَوَجَنمَا قَڈ 
کت ا0ت انف بع السْلعَةَ. 00 
ج0 کو یی 


َإِنْ كَانَ فِیهَا تُفْصَان کَانَ عَلِْكَ, لاانك 





أحمد فيه روایتانء إحداھما: القول قول رب المالء نص عليه في روایة ابن 
المنصور زغیرہ) وبهە قال الثوري وإاسحاف وأبو نور وأصحاب الرأی وابن 
المبارك وابن المنذر؛ لآن رب المال یُنکر السدس الزائدء والقول قول المنکر. 

والٹانیة: أن العامل إذا ادّعی أجر المثل وزیادة یتغابنُ الناس بمثلھاء 
فالقول قولهء وإن ادٌعی أکثر؛ فالقول قولہ'''' فیما وافق أجر المثلء وقال 
الشافعی : یتحالفانء لأنھما اختلفا فی عوض عقد؛ فیتحالفان کالمتبایعین : 
ولناء قول النبی پل : (الیمین علی المدعی عليه٢ء‏ انتھی. 

قال السرخسيی''': إذا قال المضارب بعد حصول الربح: شرطت لي 
نصف الربح؛ وقال رب المال: شرطت لك الثلث٠‏ فالقول قول رب المال مع 
یمینه؛ لأن المضارب یذدّعی الزیادة فیما شرط لە؛ ورب المال منکر؛ فالقول 
قوله مع یمینهء وإن أقاما البینةء فالبینة بینة المضارب لاثباته الزیادة في حقهء 
انتھی. 

(قال مالك في رجل أعطی رجلا مائة دینار قراضاء فاشتری بھا) العامل 
(سلعة ٹم ذھب لیدفع إلی رب السلعة) المشتراۃ (المائة دینار) ٹمن سلعتھا 
(فوجدھا قد سرقت) بہناء الہمجھول (فقال رب المال : بع السلعة) ھذہ علی 
الفور (فإن کان فیھا فضل) أي ربح (کان لي) لانھا اشتریت علی القراض (وإن 
کان فیھا نقصان کان عليك؛ لأنك أنت ضيیَعُتَ) المال مائة دینار بقلة حت 


(١)‏ کذا فی (المغني وی ں االشرح الکے ٢)‏ : فاع صعفذ ساتتھ 
المثلء اھ. ۷ش 
)٢(‏ ا(المبسوط) (۸۹/۲۲). 


۲۳۷/ 


27 1 ۹۷۹۸۶۰۰ ات 
وَقَالَ المُقَارَض: بل عَليْكَ وَفَاء حَىی مٰتا۔ ت اشْتَرَيْنْھَا بمَالِكَ 
الَِّي أَعْطِیْتَبٍی . قَالَ مَالِكُ: لم الْعَامِل المُشْتَرِي ا05 تا نمَيْهَا إلی 
الَائع . وَیْقَال لِصَاجب الْمَالِ الَقِرَاض : ان ات فا لماک ڈور 
“" لْمّقَارَّضيء َالسلْعَةُ بَيْتَكُمَا. ون کو قَرَاضاً عَلَى مَا ثنت ہل 
اھ ری 0اا ات گار ا اھت ا ینار إلَی 


سو ھی ساس اس سم الاکن َإِنْ ابو حانچ 


(وقال المقارض: بل عليك وفاء حق ھذا) أي أداء ثمن هذہ السلعة لأنی (إنما 
اشتریٹھا) للقراض (بمالك الذي أعطیتني) فکنت وکیلاً لك أمیناً. 

(قال مالك) في الصورة المذکورۃ: (یلزم العامل المشتري) مفعول یلزم 
(آداء ٹمٹھا) فاعله (إلی البائع) لأن العامل هو متولی الشراء (ویقال لصاحب 
المال) زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك لفظ ا القراض) فھو بدل عن المال (إن 
شئت فأذْ المائة الدینار) مرة آخری (إلی المقارض و) تکون (السلعة) بعد ذلك 
مشترکهً (بینکما) ویکون رأأس المال هذہ المائة الثانیةء کما سیأتی قریباً 
(ویکون) العقد (قراضاً علی ما کانت عليه المائة الأولی) من الشروط (وإن شئت 
قابرأً من السلعة) هذہ والمائة دینار الأآولی التی سرقت فقد ضاعت منك؛ لأنه 
لا ضمان علی المضارب . 

(فان دفع) رب المال (المائة الدینار) مرةٌ أآخری (إلی العامل کانت) ھذہ 
السلعة (قراضا) بینھما (علی سنة القراض الأول) من الشروط التی شرطت فيه 
من الربح وغیرہ (وإن أبی) أَي امتنع رب المال عن أداٹھا (کانت) آی صارت 
(السلعة للعاملء وکان عليه) اي علی العامل (ثمنھا) ولە ربحھاء والمائة الأولی 
صارت هباء منثوراً. 

قال ابن رشد''': اختلفوا إذا هلك مال القراض بعد أن اشتری العامل به 


.)۲٤٢ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )١( 


۸ 


٤۔‏ کتاب القراض )۱١(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 





و کو 


سلعةٌء قبل أن ینقدہ البائعء فقال مالك: البیع لازم للعاملء ورب المال مخیر 
إِن شاء دفع قیمة السلعة مرۃٗ ثانیةً ٹم تکون بینھما علی ما شرطا من 
0809 وإن شاء تَبَرَا عنھاء وقال أبو حنیفة: بل یلزم ذلك الشراء رب 
المال شٌبّهَه بالوکیل إلا أنه قال: یکون رأس المال في ذلك القراض الثمنینء 
را کات الع الاہعد سرد ھا أعنی ثمن تلك السلعة التي تَلْمّتَ 
أولاء والثمن الثاني الذي لزمه بعد ذلكء انتھی . 

وأما عند المالکیة فیکون رأأس المال ھذہ المائة الثانیة فقطء کما تقدم 
فی ما لا یجوز من القراض؛ وتقدم فیه ما قال الدردیر: إِن تلف جمیعه فأتاہ 
رب ببدلە فربح الثانيی فلا بُخْبَرٌ ربحه الأولء وھو ظاھر؛ لانە قراض ثانٍء 
انتھی . ٰ 

رقال الترت ق2( اسری للتضارت شا علت البال کل تہ 
فالشراء إِلمضاربة وعقدھا باققء ویلزم رب المال الثمنء ویصیر راس الثمن . 
دون التالف؛ لن الأول تلف قبل التصرف فيهء وھذا قول بعض الشافعیة؛ 
مس لی گاۃ را اقعال مارغالف+ رکچ الہ من آی سیت 
رتا الحستء و تا آن التالف تلف قبل التصرف فی فلم یکن من رأس 
اقالت: کنا لی لت قل الشراف: اتی . 

وفی (الھدایةا”'': إن کان معه ألف؛ فاشتری بھا عبداء فلم ینقدھاء 
حتی ملکت الألف؛ یدفع رب المال ذلك الثمن؛ ثم و ورای العا0 
جمیع ما یدفع إليه رب المال؛ انتھی. 


.)۱۷٦ /۷( (المغني)‎ (١) 
.)۷۰۷ /٦/٦( (|إ‎ 


(۳( قولہ: اثموثٹم؛ نہیں سی سر در وو ا و او 
رگا جح اضف جا اجس ویکون رأاس اوت رعاتاتق 


۹ 


٢٤۔‏ کتاب القراض )۱١(‏ باب )٣٤١٤١(‏ حدیث 


َال ماك فی المْتَقَارضَیْنْ ذا تَمَاصَلا فبقی بیٍِ الْعَاملِ ون 


نو 


الّمتاع الّذِي یعْمَلَ َ کے مان لّقربَة از کل الوب ا شف 
فان مَابِث: گُل ذ شَُيْء مِن مْلِكَ گان نَافھاء لا عَظبَ لہ فَھُوَ 
للْعَامل . 5 ںہ اذا أٌفْتَیْٰ ًَ ذُلكَ 7 رخ مِن ذْلِكَء 
الشٰيْ؛ لی نَہُ کے ام کات فا اہی ٹل الدَابة و الَْمَلِ 
کہ و ےو 6 


رم ےت فَإنی آرّی أَنْ يَرُدٌ مَا 
ز اي تر 


١ 





(قال مالك في المتقارضین) أي في اللذین عقدا بیٹھما القراض (إذا 
تفاصلا) بالصاد المھهملة ۂ فی النسخ المصریةء وبالمعجمة فی الھندیةء والصواب 
الآول اي انفکا عن ھذا العقد وانفصلا (فبقي بید العامل من المتاع الذي) کان 
(یعمل فیه) فيی زمن القراض (خلق) بفتح المعجمة واللام اي بالي (القزبة أو) 
بقی عندہ (خَلَقٌ الثوب) ذکرھما مثالاً (أو ما أشبه ذلك) کالغرارة ونحوھا. 


(قال مالك: کل شيء من ذلك) ال بقی عندہ (کان) صفة شيء (تافھاً) 
بالفوقیة والفاء أي کان مما لا یعبأً بە (لا خطب لە) بالخاء المعجمة والطاء 
المھملة آخرہ موحدة في جمیع النسخ الھندیة والمصریة إلا الزرقانيء ففیھا 
آخرہ راء والمعنی واحدہ اي لا شأن لەء تفسیر لقوله: تافھاً (فھو للعامل) 
لانه لیس بذي بالٍ. (ولم أسمع أحدا) من أھل العلم (أفتی برد) نحو (ذلك) 
الذي لا يعْباً بە؛ لآن أرباب الأموال لا یلتفتون إلی نحو ذلك. 


(وإنما يد ببناء المجھول (من ذلك الشیء الذي لە ثمن) عند الناس (وإن 
کان شیئاً لە اسم) یذکر عند الناس (مثل الدابة) الفرس والحمار (أو الجمل) أو 


کر و سس ھَ 000 ا ت 


(فإنی ری أن يَرُدً) العامل (ما بقی عندہ من ھذہ) الأشیاء (إلا أن بتحَلَل صاحبہ 
۔من ذلك) اي یطلب عن رب المال أن یجعل العامل فی جلٗ منەء ویعفو عنه. 
کہ 


٤‏ ۔ کتاب القراض )۱١(‏ باب )۱١١٤١(‏ حدیث 





قال الباجی٭: وھذا کما قال: إن العامل إذا رَدٌ المالء وکان قد سافر سفراً 
اکتسی فيهء وتجھَّرّ من مال القراض؛ فإن ما بقي من جھازہ وکسوته مما لا قیمة لە 
للعاملء قال ابن القاسم فی (العتبیة): کخلق الجْبّة والقرْبةء قال محمد: وکذلك 
الغرارة والاداوۃء قال سحنون: وما کان من الثیاب تافھا خلقا ترکت لەء وإن کان 
للثیاب بال بیعت؛ ورُدّ ثمنھا فی المال؛ ومعنی ذلك ان مثل هذہ المعاني تترك لمن 
کان لە الانتفاعء ألا تری أن العامل لو عمل في المال عملاً یسیراء لا یلزمه من 
نقل متاع أو عمل خفیف لم یکن لە فیه عوض . 

ومعنی قوله: إلا أن يتحَلل أن یعلمه ما بی عندہء ویعلمه بصفته وقدر 
فان جعله رب المال فی حل منہ ساغ لە ذلكء ولا رڈ إليه منە حقهء انتھی . 

قال الزرقانی''': ووافق مالکاً فيی ذلك اللیثء وقال أبو حنیفة والشافعي : 
رذ قلیل ذلك وکثیرّہء واحتج لە بعضھم بقولە ٗل: ایا عائشة إباكِ ومُحَفٌراتِ 
الذنوب؛ فان لھا من الله طالباً)ء ولا حجة فیه کما لا یخفیء انتھی۔ 

قال السرخسي'': فاإذا رجع یعني عن السفرہ وقد بقي معه ثیاب أو طعام و 
غیرہ ردّہ فی مال المضاربة؛ لأن استحقاقه قد انتھی برجوعه إلی مصرہہ؛ فعليه رد 
ما بَقيَ کالحاج عن الغیر إذا بقي معہ شيءٌ من النفقة بعد رجوعەء انتھی . 


(کمل کتاب القراض وبتمامه کمل الجزء الثالث من الموطاً من تجزیة أُربعة 
أجزاء) ھکذا في النسخ الھندیةء ولیس ھذا في النسخ المصریةء والظاھر آنه 
کتبە بعض من اعتنی بالکتاب من علماء الھند علی طریق الحاشیة لزیادة الافادة 
وقد وقع الفراغ من تسوید هذا الشرح إلی (کتاب القراض) جوم اللہ وحمدہ في 
الساعة التاسعة من تاسع رجب سنة ١٣۱۳ھ‏ یوم الاب فل لت راد 


.)]۱۸۱/٥( االمنتقی)‎ )١( 
.)۳٣٣ /۳( (شرح الزرقانيی)‎ (٢ 
.)٦٤ /۲۲( ت المبسوط)‎ )۳( 


۵٥‏ ۔ کتاب المساقاة (١)‏ باب 
٥‏ -- کتابپ المسافاة 


(١)‏ باب ما حاء کی المساقاة 


()۳٥٣(‏ کتاب المسافاة 


مکتا فی جمیع النٹسخ الھنئیة والمصریۂ بذکر هذا الکتاب؛ بعد 
القراض٤؛‏ إلا فيی نسخة (المنتقی) ففیھا ذکر بعد القراض کتاب الاقضیةء وذکر 
المساقاة بعد البیوع قبل القراض؛ وقد ذکر فی (مختصر خلیل) أیضاً المساقاۃ 
بعد القراض . قال الدردیر: ومناسبتھا للقراض ظاھرة. 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
ھکذا في النسخ الھندیة وأکثر المصریة بتأخیر التسمیة عن الکتاب؛ وفی 
بعض المصریة بتقدیمھا علی الکتاب وکل موجة. 


1 ظا جاءی الم انا 
وفیه أبحاث:۔ ْ 


الأول: في لغتھا وهي مفاعلة من السقی بفتح السین وسکون القافء 
وهي ان یعامل غیرہ علی نخل أو شجر أو غیرھما لیتعھدہ بالسقي والتربیة علی 
آت الضرۃ لھماہ راقلق لھا اب ئن الٹی ہر آنھا لے علی ظیرہ 
کالتلقیح والتعریش والحفظ وغیرھا؛ لأن السقي معظم عملھاء وأصل منفعتھاء 
واکٹرھا مؤنة لا سیما في الحجازء فإنھم یسقون من الآبار. 

ثم وٌُسٌُع في الإطلاق؛ فأجازوا مساقاة البعل؛ وهھو الکبوس الذي ینبت - 
بماء السماء ولا سقي فيه لما فيه من المؤن الآخر؛ تقوم مقام السقي. 
والمفاعلة فيه إما للواحد کقولھم: عافاك اللہ آأو لوحظ العقدء وھو منھما. 


اہ 


۵٥۵٥‏ ۔ کتاب المساقاة (١)‏ باب 


قال ابن عابدین''' فی المزارعة: ذکر في (البدائع) ان المفاعلة علی 
بابھاء لأن الزرع هو الإنبات لغةً وشرعأء والمتصوٌر من العبد التسبب في 
حصولہه؛ وقد وجد من أحدھما بالعمل؛ ومن الآخر بالتمکین منهء إلا أنه 
اختص العامل بھذا الاسم في العرف کاسم الدابة لذوات الأاربعء ویقال: 
المفاعلة قد تستعمل فیما لا یوجد إلا من واحد کالمداواةۃ والمعالجة؛ اھ. 


الثانيی: فيی تعریفھا عند الفقھاء المالکیة والحنفیةء قال الدردیر''': هي 
عقد علی خدمة شجر وما ألحق بە بجزء من غلته آو بجمیعھا بصیغة. قال 
الدسوقی: ما ألحق بە أي کالزرع :والمقثأةء وقال الأبي: رسمھا الشیخ بأنھا 
العقد علی القیام بمؤنة النبات بقدر من غلته؛ لا بلفظ الإجارۃ والجعالة 
وقال: بقدرء ولم یقل بجزء لتدخل المساقاة علی ان للعامل کل الثمرة؛ اھ. 


وفيی (الدر المختار؛''': وميی ترغا معاقدة دفع الشجر إلی من یصلحه 
بجزء معلوم من ثمرہ. قال بن عابدین : قوله: دفع الشجر أيى کل نبات بالفعل 
أو بالقوۃ یبقی في الأرض سنة أو اکٹر فیشنل اضول الر طبة والْغوّہ وبصل 
الزعفران اھ . 

والثالث : فی حکمھاء فجمھور العلماء من السلف والخلف علی إباحته 
حتی حکی غیر واحد من نقلة المذاهھب الإجماع علی ذلك؛ ولا شك أن 


قال الموفق''': الأصل فی جوازھا السنّة والإاجماع؛ أما السنّة فما 


.)۲٤٥٠٢ /٥( وانظر : (البدائع)‎ )١۸۲ /٦( ا(الدر المختار)‎ )١( 
.)٢٣٥۹ /۳( .(الشرح الکبیر)‎ )٢( 

.]٥۹۸/٥( )۳( 

.)٢٥٥ /۷( (المعْني)‎ (٤) 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب 


٭ جج ق8 8ة 8ؿ ٴ٤‏ ؿٴ 8ؿ 54ج 8 و بث و و ٭ ی٭ ؿ ظةھ ھؤ ھج ۃ>٭ و٭ ھ<ھ ٴٴهْهھ وه و و مج و ی وھ و مم م و م" مج جج و ےو مه می“ ٭ م*٭ +ج“" ج“ ھمجچ جج یه ھم“ وھ ھ م٭م و ےو ےم و ےم ےج ےج ھۓ. 


روی 7 عمر ۔ رضصي اللہ عنھما ۔قال: اعامل رسول الله پا اُھل خیبر) 
الحدیث متفق عليه“'". 


وأما الإاجماع؛ فقال آبو جعفر محمد بن علي بن الحسین ۔ رضي اللہ 

عنه ۔ وعن آبائە: 7ئ" رسول اللہ قلُ اأھل خیبر بالشطراء ثم أبو بکر وعمر 
وعثمان وعلیء ٹم أفلوهم إلی الیوم یعطون الثلثٌ والریع: وهذا عَمل به 
الخلفاء الراشدون في مدة خلافتھم؛ واشۃ شتھر ذلْكَء :فلم ینکرہ ہ منکر فکان 
إجماعاً. فان قیل: لا تُسلم أنە لم ینکرہ منکر؛ فإن ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔ راوي حدیثِ معاملة ھل خیبر قد رجع عنهء وقال: کنا نخابرٌ أُربعین 
سنةٌ حتی حدثنا رافع بن خدیج ‏ أَنْ رسول اللہ لا نھی عن المخابرۃ؛'”'' 


وھذا یمنع انعقادً الإجماع. ویدلَ علی نسخ حدیث ابن عمر لرجوعه عن 
العمل بە إلی حدیث رافع. قلنا: لا یجوز حمل حدیث رافع علی ما یخالف 
الإاجماغء ولا حدیث ابن عمر؛ لانہ گل لم یزل یعافل أھل خیبر حتی مات ثم 
عَمِل بە الخلفاء بعدہء ولو صح حدیث رافع لوجب حمله علی ما یوافق السْنة 
والإاجماعء إلی آخر ما بسطه. 


هي (المحلی): قال عیاض: لم ار احدا من أھل العلم منع عن 
المساقاةۃ غیر أبی حنیفة. ٰ 

وفی (المغنی؟: قال أبو حنیفة وزفر: لا تجوزء وقال ابن رشد'”: وأما 
جوازھاء فعليه جمھور العلماء مالك؛ والشافعی؛ والثوري؛ وأبو یوسف؛ 


)۳٣٤۸( اصحیح البخاري) (۲۳۲۸)ء واصحیح مسلم) (١٥٥۱)ء وأآخرجه أہو داود‎ (١) 
.)۲٤١٢۷( والترمذی (۱۳۸۳)ء وابن ماجه‎ 


..۸۱۱ /۳( أآخرجهہ مسلم‎ (٢( 
.)٢٢٢ |٢( ر۳( ااہدایة المجتھد)‎ 


٤ 


٥‏ ۔ کتاب المساقاة (١)‏ باب 





ہے و ےج و وج جج و ےج وج چو ےم ےج جم ھچ ہے ے ے ےج ےھ جج و چو مم رج و ےی ھی و مھ جج ھی و ےج و وہ مہ 





ومحمد صاحبا ًٔ حنفة؛ 7 9 رھ سی سس ثنتا٥‏ ال من 5 
اأصلا ٠‏ وعمدہ الجمھور في جازتھا حدیث ابن عمر الثابت فی معاملة أھل 

وأما أبو حنیفة ومن قال بقولهء فعمدتھم مخالفة هذا الاثر للاأصول مع 
ُنه حکم مع الیھودء والیھود یحتمل آنھم افرھم علی آنھم عبید؛ ویحتمل ان 
یکون أَقرّھم علی أنھم ذمةء إلا أنا إذا أُنزلنا أنھم ذمة کان مخالفا للاأصول؛ 
لأنه بیع ما لم یخلق؛ وأیضاً فإنه من المزابنةء وھو بیع التمر بالتمر متفاضلاً؛ 
أنە کان یقول لھم عند الخرص: نف ےک نت ھی ھت 
وإن شتم فلي وأضمن نصیبکم). وھذا حرام بالإجماعء وربما قالوا: إن النھي 
الوارد عن المخابرة هو ما کان من ھذا الفعل بخیبرء والجمھور یرون ان 
المخابرة هي کراء الأرض ببعض ما یخرج منھاء قالوا: ومما یدل علی نسخ 
هذا الحدیث أو أنه خاص بالیھود ما ورد من حدیث رافع وغیرہ من النھيی عن 
کراء الأرض ہما یخرج منھاء اھ. 

نے لہاہ ا اض باب الم ا رعاہ را حطارری ات گل الیی عن 
المخابرة) وھی المزارعف لا استئجار ببعض ما یخرج من عمله؛ فیکون فی 

النبی قٌَلةٍ اُھل خیبر کان خراج مقاسمة بطریق المَنٌ والصلح؛ وھو جائز اھ. 


قال اض" وتأویله عند ای حنیفة من وجھین : 


.)۳۳۷/۲( )١( 
.)٣۲/٢۴۳( ا المبسوط)‎ )۲( 


٥‏ ۔ کتاب المساقاة )١(‏ باب 








اُحدھما: نہ ا حین افتتح خیبر استرفٌھم وتملّكَ راضیھم ونخیلّھم: 
ئم جعلھا في آیدیھم یعملون فیھا للمسلمین بمنزلة العبید فی نخیل موالیھم؛ 
وکان في ذلك منفعة للمسلمین لیتفرغوا للجھاد بأنفسھم؛ ولأنھم کانوا أَبَضَرَ 
بذلك العمل وما جعل لھم من الشرط بطریق النفقة لہ فإانھم ممالیيكٔ 
لیکو ذلك ضریبة علیھم بمنزلة المولّی بُشارط عبدہ الضریبة إذا کان مکتسبا 
وقد نقِل بعض ھذا عن الحسین بن علي - رضی اللہ عنھما -. 

والثاني : نہ من علٰيھم برقابھم وآراضیھم ونخیلھم وجعل شطر الخارج 
علیھم بمنزلة خراج المقاسمة؛ وللامام رأي فی الأرض الممنُون بھا علی أھلھا 
إِن شاء جعل علیھم خراج الوظیمَة وإن شاء جعل خراج المقاسمةء وھذا 
آصح التأویلین فإنه لم ینقل عن أحد من الولاة أنه تصرف في رقابھم أو 
رقاب أولادھم کالتصرف في المماليیك؛ وکذلك عمر ۔ رضي الل عنه ۔ أجلاھم 
ولو کانوا عبیداً لما اجلاھی اھ 

الرابع : ما قال الدسوقی''٭: إن المساقاۃ مسنثناةۃ للضرورة من أُمور خمسة 
ممنوعة : الأول : بیع الثمرةۃ قبل بدو صلاحھا الثاني : بیع الطعام بالطعام سس 
إذا کان العامل یغرم طعام الدواب والاجراء؛ لآنە یأاخذ عن ذلك الطعام طعاما 
بعل مدہ . الال : الخرر للجھل بما یخرج علی تقدیر سلامة الئمرۃ. الرابع : 
الدَیْنُ بالڈین لان المنافع والثمار کلاھما غیر مقبوض الاآن. الخامس: 
المخابرة وھی کراء الارض بما یخرج منھا بالنسبة لترك البیاض للعامل؛ ١اھ.‏ 
الو وجه الثاني المذکور ھھناء والسابع : عن قفیز الطحان؛ کما تقدم فی کلام 
صاحب (الھدایة) فی البحث الثاكث . 


.)۵٥ ۹ /۳( حاشیة الدسوقی)‎ 7 )١( 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب 





البحث الخامس : أُن القائلین بجوازھا اختلفوا فی محل جوازھاء قال 
ابن رشد''': اختلفوا فی محل المساقاۃء فقال داود: لا تکون إلا في النخل 
فقط وقال الشافعی: في النخل والکرم فقط وقال مالك: تجوز في کل اصل 
ثابت کالرمان والزیتون وما أشبه ذلك من غیر ضرورةء وتکون في الأصول غیر 
الثابتة کالمقاثیءء والبطیخ مع عجز صاحبھا عنھاء وکذلك الزرع؛ ولا تجوز 
فی شيء من البقول عند الجمیعء إلا اہن دینارء فإنه اُجازھا فيه إذا نبتت قبل 
ان تستغلء اھ. 


وقال الموفق''': المساقاة جائزة فی جمیع الشجر المثمر؛ ھذا قول 
اا2 الراشدین: وبه قال اب سیت وسالم ومالك: والثوری؛ 
والاوزاعي: وأبو یوسف ؛ ومحمد: وإسحق؛ وأبو تور. وقال داود: ل یجورز 
إلا فی النخیل؛ لآن الخبر إنما ورد فيه. ٰ 


قولان: أحدھما: لا تجوز فیه؛ لأن الزکاة لا تجب فی نمائہ؛ فاشبه ما لا 
ٹمرۃ لە. ولناء عموم قوله: (عامُّل رسول الله يلاٍ اُھل خیبر بشطر ما یحرج 
منھا من زرع أو ثمراء وھذا عام في کل ثمر. 


فأما ما لا ثمر لە من الشجر کالصفصاف والجوز ونحوھماء آو لە ثمر 
غیر مقصود کالصنوبر والارز؛ فلا تجوز المساقاة عليه. وبه قال مالك 
والشافعي؛ ولا نعلم فیه خلافاً؛ لأنه لیس بمنصوص عليه؛ ولا في معنی 
المنصوص؛ ولآن المساقاة إنما تکون بجزع من الثمرةء وھذا لا ثمرة لە؛ إلا 
أن یکون مما یُقصد وَرَثُهُ کالتوت والوردء فالقیاس یقتضی جواز المساقاۃ 
)١(‏ آہدایة المجتھدا (۲/ .)۲٤٢‏ 
)٢(‏ االمغنيی؛ .)٢۵٥۱/۷(‏ 


۷۷ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 





٤‏ ۶" ۔ حذدثنا , یحییٰ عَنْ مَالِكٍء عَن ابن باب عن 
سُعید بْنْ الْمَسَیّب؛ أَن 07 اللہ گلا قَال لِیہُود خَْبَرَ يَوْمَ ات 
خیبر : ۷َََركُمْ يِیھَا مَ أَق رکم الله عر وَجَل. --11 صا ای 





عليهء ١‏ ھ. زستاقی یی الباب اأقوال الاإمام ماللك ۔ رحمه الل ۔ فیما یجوز فيه 
المساقاۃ. ٰ ٰ 

۲٤‏ ۔۔ (مالك عن ابن شھاب) الزمری (عن سعید بن المسیب) قال 
ابن عہد اتی ُرسله جمیع رواة (المو طاً) واکثر ُأاصحاب ابن شھابس ووصله 
طائفٰفةف منھم صالح بن أبی الآخضر أي: وھو ضعیف؛ فزاد عن أبي ھریرۃ 
8ا۵ الو راد ۶'۷ 

(آن رسول ال قَلُ قال لیھود خیبر) بوزن جعفر مدینة کبیرة ذات حصون 
ومزارع ونخل کثئیر علی ثمانیة برد من المدینة إلٰی جھة الشام (یوم افتتح خیبر) 
فی صفر سنة سبع عند الجمھور بعد ما حاصرھا بضع عشرۃ لیلة؛ ومن قال: 
ستة شت اہ علی ان ابتداء التاریخ من شھر الھجرة وھو ربیع الأول. 
ٰ ]7 وس كت و عیت رسب رت انظر لسن 
فیھاء کما یقال: قال کذا یومَ بدر وفعل کذا یومٌ اأحدء وإنما جری ذلك في 
الایام المضافة إلیھا . 

(اق رکم) ؛ ہضم الھمزۃ علی زنة المتکلم من الاإقرار أي أثبتکم وأتركکم: 
زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك (فھا) أي فی خیبر (ما أق رکم الل) بفتح الھمزة 
زاد فی أوله في النسخ الھندیة لفظ (علی)ء أَيٍ علی وفق مدة أثبت اللہ علیھاء 
کذا فی (المحلی) وفيه إیماء إلی ان ھذا الحکم لا یستمر. 


وفي (الصحیحین): ٦‏ أق رکم ما شئنا)ء وکان ذلك علی سؤالھم؛ ففي 
١١(‏ لشرح الزرقانی؛ (۳/ .)۳٦٣٣‏ 


.)۱۱۸/٥( ا( المتقی)‎ )٢( 
رھ‎ 


٥۔‏ کتاب المساقاةۃ )١(‏ باب )١٢١١ ٤١١.‏ حدیث 


_ھ ق یھ وھ ج ه٭ ھی مج ج جو ھی وج یج ق“ج وج ی ١ؤ‏ ٴٴؤوی ٴ‌یجی و" مج ئم“" 3ج ج مج ج مج 8ج ھج 3ؿ مج یؿٰ جج وج جج يجؿٴ + جج م> قوج“ ھج ٤ق‏ ھج ج ھ<هج ؿ۵ ؿ٭ ٴ٭ قؿٴ یج + ٹق <ھج عمج یج وج ٤ؿ‏ ج +پ+ه یھ 


(الصحیحین!''' عن ابن عمر ١9کان‏ قَُّ لما ظھر علی خیبر أراد إخراج الیھود 
مٹھاء فسألته ان يْقِرّھم بھا . علی أُن یکفوہ العمل ولھم نصف الثمر فقال 8گ : 
افرکم؟ء الحدیث . 


اسقال 2ءء بذلك الحدیث علی ' ان سی کَ ن العقوہ سس 


وقال الأبٔی''': احتج بالحدیث داود علی جواز المساقاة إلی أجل 
محمول عندھم علی أن المراد إقرارهم بخیبر؛ لِأنه قد کان عازماً علی 
إخراجھم من جزیرة العرب؛ کما آمر بە فی آخر عمرہ الشریف فی مرضهە؛ لأنہ 
میں موم می رجیم بنالوہ ہ أآن یبقیھم علی ان یکفوہ العمل؛ ویکون لھم 
النصف:؛ فاجابھم بقوله ھهذا حین رأی المصلحة فی ذلك؛ فکلامه هذا خرج 
مخرج الجواب لھم لا أنە راجع إلی عقد المساقاة معھمء وقیل: جاز ذلك في 
ول الإسلامء وقیل: کان خاصاً بە قُ ینتظر فیھم الوحيء وقیل: کان الفتح 
عنوة وکانوا عبیداً لہ قٍل کما قال ابن شھاب: ویجوز بین العبد وسہدہ ما لا 
یجوں بین ن الاجانبء کی ہا تحت ٭ قاله ابن عبد البر. 


وقیل : لیس المقصود بھذا الکلام عقد المساقاۃ وإنما المقصود أنھا 
سیت میا ویحتمل ۰ گا ٭ فلم یسمعهہ الراوي فلم ینقلہ )ؤھ بزیادة 
من الزرقان ''' 


.)۱۱۸۳ /۳( آخرجه البخاري (۲۳۳۸) فی الحرثء ومسلم فی المساقاة‎ )١( 
.)۲۲۸/٤( دل(إکمال إکمال المعلم)‎ )٢( 
.)۳٦٣ /۳( شرح الزرقانی؛‎ )۳( 


۹ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٢١١٤٤١(‏ حدیث - 


فلت : ولٰکن استدل بە الباجی علی جواز المساقاة المطلقة عند مالک 
خلافاً للشافعی؛ کما سیأتی فی آخر الباب تحت أثر عبد الرحمن بن عوف: 
فارجع إِليه. ٰ 


وقال الباجی''': أفرکم علی ما أقرکم الله یقتضي أن ذلك کان عند 
المساقاۃء ولعله کان بعد وصف العمل والاتفاق منه علی معلوم بعبارة أو 
غیرھاء وھذا اللفظ لا یتناول العقد علی مدة یلزم العقد فی جمیعھاء وإنما 
یلزم فی مقدار مٹھاء فأما المساقاۃ؛ فاإنھا تلزم فی عام واحدِ؛ لنه لا یمکن ان 
تتبعض؛ وکذلك کلما شرع العامل في عام لزم العقد في ذلك العامء وکذلك 
المتساقیان بالخیار فیما بعدہ لکل منھما ترك ذلك ما لم یشرع العامل فيی عمل 
سنتهء فتلزمه تلك السنةء وقال عبد الملك: یلزم أجرة جزء علی حساب 


الأآجرۃ من شہهر وسنة؛ ٴھ. 


وقال الآبٔی'': إذا کان لا بد لھا من تعیین الأجلء فاقل اجلھا إلی 
الجذاذ من عام العقدء فإن کانت تطعم بطنینء فإلی الجذاذ الأول إلا ان 
یشترط أنھا إلی الثانیء وإن أطلقا العقد وسکتا عن التعیین فی العقد فھی إلٰی 
الجذاذء ویجوز توقیتھا بالسنین فلت أو کرٹ ما لم تکثر السنین جداأء ٢ھ.‏ ٰ 

وفی ( الھدایة)''': قال أبو حنیفة: المساقاة باطلةء وقالا : جائزة إذا ذکر 
مدة معلومة؛ وإذا لم یبین المدة یجوز ویقع علی أول ثمر یخرج؛ لان الثمر 
لإدراکھا وقت معلومء وقلما یتفاوت فلا یشترط بیان المدة بخلاف الزرع؛ لان 
ابتذات خلت کئے ا غ رفا رصضنا وربعلظ والاتھاء با٤‏ عليه شدغل الجھال 


.]۲٦۱۸/٥( (المنتقی)‎ (١) 
.)۲۲۸/٤( ؛إکمال إکمال المعلم*‎ )٢( 
.)۳٣٣٤ /٢( )٣( 


رھ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱١١٤١(‏ حدیث 


عَلى آ۱ 01 ھ7 00ا2 کان وت الله گلا بَبْعَت 


عَد الله 7 رواحة فیخرص دِينْه وینھم رہ7۲ 


وبخلاف ما إذا دفع إليه غرساً قد علقء ولم یبلغ الثمر حیث لا یجوز إلا ببیان 
المدة؛ لآنه یتفاوت بقوۃ الأراضی وضعفھا تفاوتا فاحشاء اھ. 

(علی أن الثمر) بالمثلثة فی النسخ المصریةء وبالمثناۃ الفوقیة في الھندیة 
یعنی ما یخرج منھا مشترك (بیننا وبینکم) نصفینء کما في (الصحیحین) عن 
ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ آن النبي للا عامل أھل خیبر بشطر ما یخرج 
قال عیاض: هو مفسر للابھام فی حدیث (الموطاً١ء‏ فإن المساقاة لا تجوز 
مبھمة والجزء فیھا ما یتفقان عليه قَلّ أو کثُر اھ. 

وأأوضح منه ما فی (المحلی) عن البخاري عن ابن عمر: الما ظھر 
رسول اللہ گا علی خیبر آراد إخراج الیھود عنھاء فسآلوہ ان یقرهھم علی آن 
یعملوا علی نصف ما یخرج منھا فقال: نقرکم بھا علی ذلك ما شئنا) الحدیث . 

(قال) ابن المسیب : (فکان رسول اللہ قُ یبعث عبد اللہ بن رواحة)''' 

بفتح الراء أحد شعراء الإسلام ابن ثعلبة بن امریء القیس بن عمرو الأنصاري 
الخزرجی اُحد السابقین الأولین؛ کیل اليتتاجتا والمشاھد کلھا إلٰی المؤتة 
فاستشھد بھا فی جمادی الاولی سنة ۸م؛ وکان اث الأمراء بھاء وظاهر 
لفظ (کان) یقتضی التکرارء وقد بعث للخرص مرة واحدة؛ لآن خیبر فتحت فی 
صفر سنة سبع؛ کما تقدم قریباء وابن رواحة رضي اللہ عنه استشھد فيی جمادی 
الاولی سَْلة لان کیا ئری: 

قال الشیخ او إسحق فی (زاھهيها: خرص علَيھم عاماً ادا تم قتل 
بمؤتةق (فیخرص) ابن رواحة (بینه) إَلُ (وبینھم) أي بین الیھود وقال 
الباجی''': أضاف الخرص إليه لتصرفه فیەء ویحتمل أن یکون ذلك فیما بخصهہ 


.)۲۹٢۳( )٢۹۲ /۲( انظر ترجمته فی : (أسد الغابة؛‎ )١( 
.)۲۱۱۹ /٥( االمنتقی؛‎ )٢( 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )٦١١٤١(‏ حدث 
مم یقول: إِنَ شِثُم فَلَكُمْ. ات اسم قاع فکانوا او 

لنفقة عیاله. قال السرخسي''٭: فیه دلیل علی أن للامام فی الأراضي التي یکون 
خراجھا خراج المقاسمةء وفی الآأراضي العشریة ان یبعث من یخرص الثمار 
والزروع علی آھلھاء إلا ان عند الشافعي ھذا الخرص بمنزلة الکیل حتی إِذا 
ادُعوا النقصان بعد ذلك لا یقبل قولھم إلا بحجة. 


وعندناء ھذا الخرص لا یکون ملزماً إیاھم شیئاً؛ لأن الذي یخرص إنما 
یقول شیئاً بظن: والظن لا یغني من الحق شیئاء فالقول قولھم في دعوی 
النقصانء وعلی من یدعي الخیانة إثباتھا بالبینةء وعلی ھذا الأصل جَوَرٌ 
الشافعي بیع العرایا بالخرص؛ وقال: الخرص بمنزلة الکیل وقال علماؤنا: 
الخرص لیس بمعیار شرعي؛ فیکون ھذا بیع الثمر بالتمر مجازفة. 


وتأأویل ام ناکم تح سا آقاف تاد عل ہل 
النظر للمسلمین منەء حتی یتحرز الیھود من کتمان شوء فقد کانوا في عداوۃ 
المسلمین بحیث لا یمتنعون مما یقدرون عليه من الإاضرار بالمسلمین وقیل: 
کات ئن رواخة تتغصوضا الہ حی کا3 غخرص میٹ لاکیل غیرد لا عفارت: 
قد علم ذلك پل من طریق الوحی؛ ے_ے ورس و تب ئ لہ گا 
وبکونه مبعوث رسول الله ولا اھ . 


لم یقول) ابن رواحة للیھود : زنک اکر رضبرت کیب االصلسن 
(وان شٹتم فلي) وأضمن نصییکم (فکانوا) بعد تخییرہ (یأخذونهہ) 02 

وفيی آنی ڈاردا یع ر رات ان عباس : بعث إلٰيھم ان اتل فحزر 
علیھم النخل وھو الذي یسمیه أھل المدینة الخرص٠‏ فقال: في ذہ کذا وکذاء 
قالوا: کثرت علینا یا ابن رواحةء قال: فأنا إلی حزر النخل وأعطیکم نصف 


.)۷/۲۳( المبسوط)‎  )١( 
.)۳٤٤٣( 4ل سنن أبی داود؛‎ )۲( 


۲ 


٥۔‏ کتاب المساقاةۃ )١(‏ باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 
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الذي قلت. قالوا: ھذا الحقء وبە تقوم السماء والأرض قد رضینا أن نأآخذہ 
بالذی قلت . ْ ْ 


قلح: وفي الحدیث إشکال قوي في الخرص والعمل به. قال 

ابن عبد البر: الخرص في المساقاة لا یجوز عند جمیع العلماء؛ لأن المساقیین 
شریکان لا یقتسمان إلا بما یجوز بهە بیع الثمار بعضھا ببعض وإلاً دخلته 
المزابنة قالوا: وإنما بعث رسول ال گلا من یخرص علی الیھود للإحصاء 
7ب ل7 بی لات لان نے 
وتصرف فیھا أَضرٌَ ذلك سھم المسلمین. قالت عائشة: إنما أمر قيؤٍ بالخرص 
لکی تحصی الزکاة قبل ان تؤکل الثمارء اھ. ْ 


وفيه أنه إِن کان ذاك لم یکن للخرص علی الیھود معنی؛ فإن تعلق الزکاۃ 
کان من المسلمین خاصة؛ وأیضاً لم یکن بقوله: ہإن شئتم فلکم وإن شئتم 
فلي) معنی ولذا قال ابن رشد: وھذا حرام بالإاجماعء کما تقدم فی البحث 
الفانے ھت الارحاك فی ول الباب؛ وقد قال ابن مزین : شالت عیسی عن فعل 
ابن رواحة إذا کان یخرص تمر خیبر الذي أقرہ النبي قَل بأیدي الیھود مساقاقء_ 
ٹم یقول لھم: 'إن شثتم فلکم وإِن شثتم فلي؛؛ أیجوز ذلك للمساقیین 
والشریکین؟ فقال: لا یعمل بذلك ولا یصلح اقتسامہ إلا کیلا إلا ان تختلف 
حاجتھما إليه فیقتسمانه بالخرص؛ وھہذا الذي قالهہ عیسی حمله عليه أنه تأوّل 
الخرص للقسمة خاصة. 


وإذا کان الخرص للزکاة لزم إخراجھا من جمیع ثمر الحائط إن کان 
العامل ذمیاً أو عبداً؛ لأن الزکاة إنما تعتبر بحال مالك الأصل؛ فإن کان 
صاحب الأصل مسلماً حراً فالزکاة فی جمیعەء وإن کان صاحبه عبداً أو ذمیأً 
فلا زکاۃ فی شيء منەه؛ لان العامل یملك حصته من الثمرة بالقسمة؛ والزکاۃ 
تجب فیھا قبل ذلك ببدو الصلاح . ْ 


٣ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 


ویحتمل ان یکون الخرص للقسمة؛ لآنه قد علم اختلاف حاجتھما إليه؛ 
لآن الیھود کانوا پریدون أن یأکلوہ رطباء والصحابة لا یمکٹھم ذلك؛ ولا 
یحتاجون إليه إلا تمراً. وقد قال مالك فی الشرکاء فی الحائط: تختلف 
حاجتھم فی الثمرةء فبعضھم پرید البیعء وبعضھم یرید أکله رطباء وبعضھم 
تمراً أن ذلك یبیح قسمته بینھم بالخرص؛ وإن اتفقت حاجتھم؛ فأراد جمیعھم 
البیع أو أکله رطباً أو تمراء لم یقسم بینھم بالخرص . 


وقول ابن رواحة: ف(إن شثتم فلکم وإن شئتم فلي) حمله عیسی علی أنه 
کان یسلم إلیھم جمیع الثمرة لیضمنوا حصة المسلمین من الثمرةء ولو کان ھذا 
لم یجز؛ لانە بیع الثمرة بالثمرۃ في غیر العریةء وإنما یجوز مثل ھذا في الزکاۃ 
ان یخرص علیھمء ئم یکون علیھم من الثمر ما أوجبە الخارص علیھم علی 
سنة الزکاة فی أموال المسلمین؛ لان أصل الحوائط لھم؛ فإذا حملناہ علی ھذا 
الوجھ . 


نمعنی قوله: (إن شٹٹم فلکم وإن شثتم فلي؟ علی سبیل التحقیق لصحة 
خرصه؛ فیقول لھم: إِن شثتم تأخذوا الثمرةۃ علی ان تؤدوا زکاةۃ ما خرصته 
نکی رات تاتا: ایی تی لی د مل نا پضری ہر سیاے غلا انرم 
الٰذي خرصهء وذلك معروف لمعرفتھم بسعر التمر فکانوا بیاخذونه لتحقة 
صقر رات کانا ات الس اذہ ھ بے اھ ات۷ سلات 
الحا حة . 


فمعنی قوله: (إن شئۃ ۳0(8"ە" ھذا النصف ارإِن : کی 08+0 ولک مذا 
بین ذلك وقت طیب النخلء آو بعد ذلك ما دامت فی رؤوس النخل لیس 


)١(‏ مکذا فی الأصلء والصواب علی الظاھر للقسمةء اھ. ۷ش) 


٤١ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(_‏ باب )۱٢١٤٤١(‏ حدیث 


بوقت قسمة ثمر المساقاۃ؛ لآأن علی العامل أُخذھا والقیام علیھا حتی یجري 
الصاع آو الوزنء سبب ذلك ان الخرص قبل ذلك لم یکن للقسمة إلا بمعنی 


اختلاف الأغراض؛ اھ'''. 


لاتہ ر اقااس ا0 7ل گا فلت تھا جن الات گال البرتت”''' 
ویملك العامل حصته من الثمرة بظھورھاء فلو أتلفت کلھا إلا واحدة کانت 
بینھماء وھذا أحد قولي الشافعي؛ والثانی : یملکە بالمقاسمة کالقراضء ولناء 
ان الشرط صحیحء فیثبت مُقتضاہ کسائر الشروط الصحیحة ومقتضاء کون 
الثمرة بیٹھما علی کل حال؛ لآنە لو لم یملکھا قبل القسَمة لما وجبت القسمة؛ 
ولا مَلَکھا کالأصولء وأما الققراض فإنه یملك الربح فيه بالظھور. 

ثم'' الفرق بیٹھما أن الربح وقایة لرأس المال؛ فلم یملك حتی یسلم 
رأس المال لربەء وھذا لیس بوقایة لشيءء ولذلك لو َلِقّت الأصول کلھا کانت 
الثمرة بینھما. 

فإذا ثبت ھهذاء فإنه یلزم کل واحد منھما زکاة نصیبه إذا بلغت حصته 
نصاباء نص عليه أحمد في المزارعةء وإن لم تبلغ النتصاب؛ إلا بجمیعھا لم 
تجب؛ لان الخُلطة لا تؤثر في غیر المواشي في الصحیحء وعن أنھا تؤٹر فتؤٹر 
ھھناء فیبداً بإخراج الزکاۃء ثم یقسمان ما بھی وإن کانت حصة احدھما تبلغ 
نضاباً آذون الآکر فعلی من بلعت حصلة لضانا ال كا5 دون الآخر پخرجھا 


بعد المقاسمة. 
وإن کان أحد الشریکین ممن لا زکاةۃ عليهء کالمکاتب؛ والذمیٔ فعلی 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقانی) (۳/ .)۳٦٣‏ 
)٢(‏ ۃ المغني؛ .)٦٤۹/۷(‏ 
(۳) کذا في الأصل والصحیح کما فی (الشرح الکبیر) ولو سلم فالفرق إلخء اھ. (ش۷ء_ 
٤ ٰ‏ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب ٰ )۱١١١(‏ حدیث ‏ 
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الآخر زکاۃ حصته إن بلغت نصاباء وبھذا کله قال الشافعي ومالك. وقال 
اللیث: إن کان شریکە نصرانیاً أعلمه أن الزکاۃ مؤداة فی الحائط ثم یقاسمه 
بعد الزکاة ما بقي؛ ولناء آن النصرانیي لا زکاة عليه؛ فلا یخرج من حصته 
شيیء کما لو انفرد بھاء اھ. 


قلت: ما حکی الموفق من موافقة الإمام مالك في ذلك لیس بصحیح 
یأباہ ما تقدم من کلام الباجي؛ وأصرح منە ما قال الدسوقي''': اعلم أن 
النخل والزرع المساقی عليه إنما یزکی کل منھما علی ملك رب الحائط 
والزرعء فإن کان ربە أھلا للزکاۃ وجبت الزکاۃء ولو کان العامل من غیر أھلھا 
لانه اجیرْ فإن لم یکن ربە ہس سم و سے مت 
زلر کاقت ان وھو من أھلھا لآنە اجیرٰ٘ اھ. 


ومذھب الحنفیة فی ذلك ما في (الہدائی؛''' إذ قال: لو دفعھا مزارعة؛ 
فآما علی مذھبھما أي أبيی یوسف ومحمدہ فالمزارعة جائزةء والعشر یجب في 
الخارجء والخارج بینھماء فیجب العشر علیھماء وأما علی مذھب أبي حنیفة 
فالمزارعة فاسدةء ولو کان یجیزھا کان یجب علی مذھبه جمیع العشر علی رب 
الاأرض إلا أن فی حصتہ جمیع العشر یجب في عینهء وفيی حصة المزارع یکون 
دیناً فی ذمتەء اھ.. وفائدة ذلك أن ما في الذمة لا یسقط بھلاك العین بل یبقی 
علی ذمته؛ وما اس ماط اض 


قال اشرغعبی ": عند أبي حنیفة عشر جمیع الخارج علی رب الأرض؛ 
فان سرق الطعام بعد ما حصد أو حرق قبل أن یأخذ السلطان العشر یبطل عن 


۔(١)‏ (حاشیة الدسوقی) .)٤٤٤/٣(‏ 
.٦)۱۷٣ /٢( )۲(‏ 
(۳) ا( المبسوط) (۹۸/۲۳). 


١ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب ِ (۱۸ لیت 





ہم 2 سے سر 7 تی2 


فبخ ضر بله وٹ بھوو خر : رو تو ھا رھ وو وھ و او کھ و ویو و و وو کاو و کے وو و و6 


ا 


رب الأرض نصفہه ولزمه فی ماله نصفهہ؛ لأن حصتہ النصف الذی صار 
للمزارع من العشر صار دَیناً فی ذمة رب الأرضء فلا بسقط ذلك عنه بھلاك 
الخارجء وفي النصف الذي هو ملك رب الأرض العشر باق فی عیلهء فإذا 
ھلك سقط عشر ذلك لفوات المحل . ٰ 

ولو استحصد الزرع فلم یحصد حتی ھلك فلا عشر علی واحد منھما في 
القولین جمیعاً؛ لأن وجوب العشر عند الحصاد. قال تعالی : ہ٭اوءاٹوا حقم وم 
کے ادگ فالمحل فات قبل ان باقن وقت وجوب العشر فھو بمنزلة ما لو 
اسٹْهُلِكٌ النصاب قبل تمام الحول. وکذلك الجواب في معاملة النخیل 
والکرومء فھو مثل الجواب في المزارعة أنه إذا ملك قبل الجْذًاذ فلا عشر علی 
رب النخیلء وإن هلك بعد الژجْذًاذ فعشر نصیب العامل دین عليه في قول أبي 
حنیفةء فإن الجذاذ فی الثمار بمنزلة الحصاد في الزرعء ٦ھ‏ مختصرآ. 

۵ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (عن سلیمان بن یسار) 
الھلالی أحد الفقھاء السبعة والحدیث مرسل فی جمیع (الموطأت)٢.‏ وجاء عن 
ابن عباس؛ سی ۔ سلیمان منه ات قالہ ان عبد البر وقد وصله : داود 

(٢۲) 
" رس 0 ا جابر قاله انار‎ 

(آن رسول اللہ گل کان ببعث عبد اللہ بن رواحة إلی خیبر) وفد تقدم في 
الحدیث السابق أنہ قللُ بعثه عاماً واحداً سنة سبع (فیخرص بینە) قلُ (وبین 
یھود خیبر) ثمارھم لتمییز حق الزکاۃ من غیرھا لاختلاف المصرفین آو للقسمة 


.۱٤١١ سورۃ الأنعام: الأیة‎ )١( 
.)۴٦٣ /۳( لشرم الزرقاني)‎ )٢( 


۷ 





٥‏ ۔ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٤١١٥١(‏ حدیث 
>كہ+ہ یں 71 2 سے :۰ 7 7 ہے ۶ اس گ ڈ.-.- 
قالشٹ فجمعوا لے ہلا من حَلی یِسائھم. فقالوا ل* عڈا 9] 


لاختلاف الحاجة علی اختلاف القولین فی ذلك کما مر فی الحدیث السابق: 
واستدل به علی جواز التخریص لذلك؛ وبە قال الاکٹرء ولم یجزہ الثوري 
بحال وقال: إنما علی رب الحائط إخراج عشر ما یصیر بیدہ. 


وقال الشعبي: الخرص الیوم بدعذء کان یری نسخه بالنھيی عن المزابنة 
واخاۃ داود في النخل خاصةء ودفع جاوکف اہ االست ےہ غقفاقف بد مد 
فی خرص العنب عند آأبي داود بأنه مرسل؛ لان عتابا مات قبل مولد 
ابن المسیب؛ وبأنه انفرد بە عبد الرحمن بن إسحق عن الزهري؛ ولیس 
بالقويی؛ قاله ابن عبد البر . 


ودعوی الإرسال بمعنی الانقطاع مبنیع علی قول الواقدي: إن عتاباً مات 
یوم مات أبو بکر - رضي اللہ عنه ۔ وذکر ابن جریرالطبري أنه کان عاملا لعمر 
لی مَكَكََستة اخائ رعقری۔ وت ولا مہ لسر تا ئن غلازہ سر علی 
الآأصحء فسماعه من عتاب ممکنء وعبد الرحمن بن إسحق صدوق احتجّ به 
مسلم وأصحاب السنن؛ قاله الزرقاني'' وتقدم البسط علی الخرص في 
(کتاب الز کاۃ. 

(قال) سلیمان: (فجمعوا لەه) أي لابن رواحة (حلیاً) ضبط بفتح فسکون 
علی أآنه مفرد وبضم فکسر وشد الیاء علی الجمع (من حلي نسائھم فقالوا) أي 
البھود (ھذا) المجموع (لك) رشوۃ. 

قال السرخسي: وکان شیخنا الإمام ۔ رحمه اللہ یقول: في ھذا الحدیث 
إشارة إلی آن امتعة النساءء وحلیھن لم تزل عرضة لحوائج الرجالء فإن الیھود 
لحاجتھم إلی ذلك تحکموا علی نسائھمء فجمعوا من حلیي نسائھمء وحکی ان 
رجلا من أھل العلم کانت لە امرأةۃ ذات یسارء فسألھا شیئاً من مالھا لحاجته 


.)۳٦٣ /۳( شرح الزرفاني)‎  )١( 


۸ء 


٥۔‏ کتاب المساقاةۃ )١(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 


ل 
2 ٭َ 


کک گا ای کے ا0 00ل اکلہ تا کر 
اد ا إِنكُم و موی عَلَق الله إِلَیٌ وَمَا دا بحَاملِی عَلَی 
ا و 

ان ا : 


ن احیفت علیکم . سعہ رص کو وصُوٗستمیادھ سہ اس سھاتس ھت نٹ 
إلی ذلك٠‏ فأبت؛ فقال: لا تكکوني أکفر من نساءِ خیبرہ گن يُوَاسِينَ أزواجُهُن 
عم انت تا لف اف 

(وخفف عنا وتجاوز في القَسْم). 

تا آت نے 1 10رافرا باتت: يہ بت اتعق اتی مخت ئن 
الخرص. را ححرنح ئل لعاف من الحت علی ‏ الملمین واما الِحثت 
الیشٹوت فان کان بمعی العقفاسىت فلا" یجورز فہه الا المساواۃ ون کان بمعی 
الركا٥٘‏ فمّد تقعدم دگره فی الزکاق إھ. 


کان ابن رواحة یفعل ذلك من غیر طلبھم: وبه کان أمرہ پل علی ما روی 
أنە للا قال للخرٗاصین: اخنُغوا فی الخرص٠‏ فإن فی المال العرِیْة 


والر۷'' 


(فقال عبد اللہ بن رواحة: یا معشر الیھود! والل إنکم لمن أبغض خلق اللہ 
إلی) قتلتم أنبیاء اللہ وکذبتم علی اللء کما زادہ فی حدیث جابر. 

وقال الباجی: یرید لکفرھم وإظھارھم العداوۃ والمخالفة للنبی 8ہ 
لسلست رد آتا اف لت ك عتال×: ٭َلَحنَ أَمَد لان عو لار ء امو 
لَيَهوْ''' الایة (وما ذك) أي عداوتي إیاکم (بحاملی) بإضافة صیغة الفاعل إلی 
مفعوله (علی أن أحیف) بفتح الھمزة وکسر الحاء أي آظلم (علیکم) بإلزام 


ھہ. 


.)۱۲١/٥( ا المتتقی)‎ )(١( 
.)۸٥ /۳( آخرجه ابن أبي شیبة فی (مصنفه)‎ )۲( 
سر ]ا000 الا۸۷3.‎ ٣( 


۹ء 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 


ما مَا عَرَضْیْمْ مِن الرُشُوَة فَإنه کش 00 0 تاقوا س 
بدا غاق افوات راف 

ال مَایِكٔ: إِ٥ٌا‏ سَاقی الرَجْلْ النْحْل وَفِبھَا الْبَْيَاضء فَمَا ازَْرَمَ 
الخ" الا ھا فی القاض 20 ل2 


الزیادة علیکم (فأما ما عرضتم) علي (من الرشوة) بتثلیث الراء أي من الحلي 
(فإنھا) وفيی نسخة فإنما مي (سحت) بضم السین یرید: حرام وقد وصف الله 
تعالی الیھود بأکلھا فقال: ٭ سَمَمُوبت الکوب اَکِللوںَ لامُحَتِ4 (وإنا لا نأاکلھا) 
أي الرشوۃ لحرمتھا بلا خلاف بین المسلمین؛ وقال جماعة من المفسرین فی 
قوله تعالی : ٭اکللونَ لمحت : إِنه الرشوۃ في الحکم؛ روا کل نال 
(فقالوا) أي الیھود: (بھذا) العدل (قامت السماوات) علی الرؤوس بغیر 
عمد (والأرض) استقرت علی الماء. 
قال الباجي''": یحتمل أن یریدوا به الإقرار بالحق والرجوع إلی 
الاعتراف بەء إما سیل اتخی لھم فی الدنیاء أو لیتخلصوا بہ مما ظنوا أنه 
یحل بھم من العقوبة؛ وقال ابن عبد البر: فيه دلیل علی ان الرشوۃ عند الیھود 
حرام لقولھم بھذاء ولولا حرمته في کتابھم ما عغَپٔرھم الل تعالی بقوله: 
٭اکلونَ لامشحت٭ وھو حرام عند جمیع مل الکتاب؛ وفيه ان ما یأخذہ 
الحاکم أو الشاھد علی الحکم بالحق أو الشھادة بە رشوةء وکل رشوۃ سُحْتٌ؛ 
وکل سحت حرام؛ لا یحل للمسلم أکله بلا خلاف بین المسلمین اھ. 
(قال مالك: إذا ساقی الرجلُ النخل) مثلاً (وفیھا البیاض) أی أرض 
بیضاء لا نبات فیھا (فما ازدرع) الدال فيه بدل من تاء الافتعال اي ما ازترع 
(الرجل الداخل) في الأرض وھو عامل المساقاۃ (فی البیاض) أي في أرض 
بیضاء (فھو ە) أي للعامل. واستدل لذلك الباجي بقصة خیبر کما سیأتيی في 


.)۱٢١ /٥( (المنتقی)‎ (١ٰ 
ھ‎ 


٥۔‏ کتاب المساقاة (١)‏ باب )۱٢١١١(‏ حدیث 


قال: وإِنِ اشترظ تح الأزض أَنه مغ في اض لیو 
َذيِكَ لا يَسْلَح. لأنْ الَّجَْل الذَاخِل فِی الْمَالِ يسقی لِرَب 
کر ےا فُذْلِكَ زَیادة ازِدَادَھا علله. 

ال : وَإِنِ اشْترط ازرم بَيْتهْمَ ٠‏ فلا بَا ڈگ . ۱ 
كُلهَا عَلَی الال فِي المَال. لبذرُ وَالسَفْيْ وَالعا ج کل . فَإِنْ اشتَرَّط 
الدًاخل فی اك عَلَى ۳۰۱۹ 0۷ک اوت یی ذُلِكَ غَيْرَ جائِز. 


تے 


ےئاو ہ۔ لَََ سس ڈ7 مر 8 


27 لئ رت کان ِيافَة ادَاكَمَا عَلَيْه . وَإِنمَا تکون الَمَسَاقاة 
عَلی أَنٌ عَلَی الذٌاخل فی نان ظا رقف ولا کر تو رت 
العمَالَمَھَا ك2 فہٰدا ست ےت 





کلامه (وإن اشترط صاحب الأرض أنه یزرع) هو (لنفسه) خاصة (في البیاض 
فذلك) الشرط (لا یصلح) ولا یجوز (لآن الرجل الداخل فی المال) أي الارض 
والأشجار (یسقی) حینئذِ (لرب الأرض) زرعه اىضاً (فذلك زیادةۃ ا رب 
الارض (عليه) أي علی العاملء وھی لا تجوز. 

قال: (فإن اشترط) رب الأرض أن (الزرع) تکون مشترکة (بینھما) اي بین 
رب الأرض والعامل (فلا بأس بذلك إذا کانت المؤونة کلھا علی الداخل في 
المال) أي علی العامل (البذر) بالرفع بَذْلٌ عن المؤونة (والسقي والعل(ج) عطف 
علی البذر (کله) تأکید للمؤونةء وھذا کله بیان للمؤونة. 

(فإن اشترط الداخل فی المال) وھو العامل (علی رب السلعة أن البذر) یکون 
(عليك فإن ذلك غیر جائز) أیضاً (لأنه) أي العامل (قد اشترط) مامنا (علی رب 
المال) أَي رب الأرض (زیادة ازدادھا)العامل (عليه وإنما تکون المساقاة) جائزۃ (علی 
أن علی) الرجل (الداخل فی المال) بزیادۃ علی الثاني علی لفظ الداخل؛ وقد سقط 
من اأکثر النسخء وھو خبر مقدم 2 (أن)ء واسمه المؤخر (المؤونة کلھا والنفقة) عطف 
تفسیر للمؤونة (ولا یکون علی رب المال منھا) اي من النفقة (شيء) اسم لا یکون . 

(فھذا) ہو (وجه المساقاة) وطریقھا (المعروف) بین أھل العلم الجائز عند 

ہد 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 





العلماء قال الباجی'': وھذا علی ما قال: وذلك أنە لا یخلو أن یسکت عن 
البیاض فی عقد المساقاة و بشترط أحد المتعاقدینء فإن سکت عنه فقد قال 
ابن الجلاب في تفریعه: هو لصاحبه یفعل فيه ما یشاء من زراعة وإجارة أو 
تر گا 


وقال محمد وابن حبیب: إن تشاحا عند الزراعةء فذلك للعامل:ء وجه 
القول الأول وھو مقتضی روایة ابن نافع عن مالك الحدیث المتقدم ١‏ أقِرْكم ما 
رکم الله علی أَنْ الثمرة بیننا وبینکم)ء فوجه الدلیل منه أنه اشترط لنفسه 
وللسلین ست: ارہ رك رف الاتتراط راہتتاہ القرق+ تھا 
فظاھر ذلك ان جمیع ما یکون لە. 


ووجه آخر؛ وھو أن الأرض بین العاملین؛ وإنما یکون للنبي ڈٌل 
وللمسلمین ما تناوله اشتراطەء وھو نصف الثمرۃ دون سائر ما بأیدیھمء ولذلك 
انفردوا بمساکٹھا ومسارحھا وغیر ذلكء وما روي عن النبي پل أنه أعطی خیبر 
لیھود علی أن یعملوھاء ویزرعوھاء ولھم شطر ما یخرج منھا علی ما یعمل 
فیھا من الأشجار ویحتمل ان یکون فی عقدین أو علی مکانین وزمانین . 

ویحتمل ان یعود الضمیر فیما یخرج منھا علی ما یعمل فیھا من 
الاشجار؛ فیکون بمعنی ما قد ساقه فی الحدیث الأول٠‏ وإن کان سکت حتی 
زرعه العامل لنفسەء فقال محمد وابن حبیب : ما زرع العامل فھو لەء وفي 
تاب ابن سحنون) عن مالك عليه کراء الأرض لصاحب الحائط . وجه القول 
اق تا فھاسن آ0 ئظ اس الاھیسی اطای تج اگاات 7 رض عاے 


وجه القول الثانی أنه مقصود بالحرث والعمل؛ فوجب أن لا یختص 


.)۲٦٤١ /٥( ا المنتقی)‎ )١( 
۲۲ ٰ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٢١١(‏ حدیث 








بالعاملء فإن شرطا ان یکون بینھما علی آن البذر والعمل من عند العاملء فقد 
قال مالك فی (المدونةاء وغیرھا: ذلك جائزء قال ابن القاسم: وجه ذلك ان 
الشُتَةٌ جاءت في خیبر أنە لا عاملھم في البیاض والسواد علی النصف؛ فإن 
شرطا أن یکون بیٹھما والبذر من عندھماء ففي االمدونةا: لا یجوز ذلك؛ 
وكذلك إن کان البذر کله من عند صاحب الأرض؛ اھ. 

قال ابن رشد''': اختلفوا إذا کان مع النخل أرض بیضاء آو مع الثمار 
مل یجوز أن تساقی الأرض مع النخل بجزء من النخلء أو بجزء من النخل 
وبجزء مما یخرج من الأرض؟ فذھب إلی جواز ذلك طائفة. وبه قال صاحبا 
أبيی حنیفة واللیث وأحمد والثوري وابن أبي لیلی وجماعةء وقال الشافعي 
وأھل الظاھر: لا تجوز المساقاة إلا فی الثمر فقط. وأما مالك فقال: إذا 
قانت الارض یکا للتی ركکاق ال اکر لت نلا یا بتغرلیا ٹی 
المساقاۃء اشترط جزعاً کَار سا تھا آو کے مققرطہ وحَدٌ ذلك الثلثٹ فما دونهە. 
أعنی أن یکون مقدار کراء الأرض الثلث من الثمر فما دونەء ولم یجز ان 
بتضرط رت الارض آت یزرغ البیاض لنفسە؛ لانھا زیادة ازدادھا عليه . 

وقال الشافعی : ذلات کا برح جا الس اتا ظاھيتا سنا 
حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنھما - (آنە قٍَ ساقاهم علی نصف ما تخرجه 
الأرض والثمرۃ4ء وحجة من لم یجز ذلك ما روي من النھي عن کراء الاأارض 
بما یخرج منھا فی حدیث رافعء وقال أحمد بن حنبل: أحادیث رافع مضطربة 
الألفاظء وحدیث ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ أآصحء وأما تحدید عمالك ذلك 
بالثلث فضعیف؛ وھو استحسان؛ ٴھ. 


رفال الین تر ۳) اذا کان فی الارض تر وہ اض ارض: فتناقا 


.)۲۲٤٤٢ /۲( الہدایة المجتھدا‎ )١( 
.)۱۷٥ /۷( (المغني)‎ "٢) 


۲۳ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 





ص. |ہ 
۰ھ 


ڈان ماققت فی ان کو کے 171 سط کے کن کا گا 


یرد ا یں ک0 07 و نر 
پو: إَِْ َال لِلَدِي یُریڈ أَنْ يَعْمَلَ فی الَمْن: 2 فی سا 





علی الشجرء وزارعه الأرض التی بین الشجر جازء سواء قلٌ بیاض الأرض أو 
کثر؛ نص عليه احمدء وقال: قد دفع النبي قُ خیبر علی ھذاء وبھذا قال کل 
من آجاز المزارعة فی الاأرض المفردةء وقال اأصحاب الشافعی : ل 2 لان 
المساقاة لا تتناول الاأارض؛ وتصح في النخل وحدہ. 

ثم قال الموفق: وظاھر المذھب أن المزارعة إنما تصح إذاکان البذر من رب 
الأرض والعمل من العامل؛ نص عليه اأحمد في روایة جماعة واختارہ عامة 
الاصحاب؛ وھو مذھب ابن سیرین والشافعی وإسحق؛ لُأنه عقد یشترك العامل 
ورپ انال سی ضانہ رب آ2 کرد ای الات کسی ص اعم فا نا 
والمضاربةء وقد روي عن اأحمد ما یدل علی أن البذر یجوز أن یکون من العاملء 
فعلی ھذا أیھما آخرج البذر جاز. وروي نحو ذلك عن عمر بن الخطاب؛ وھو 
قول أبي یوسف وطائفة من أھل الحدیث؛ وھو الصحیح إن شاء الل . 

وروی عن سعد وابن مسعود وابن عمر ۔ رضي اللہ عنھم ۔ أن البذر من 
العاملء ولعلھم أرادوا أنه یجوز ان یکون منەء فیکون کقول عمر ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ ولا یکون قولاً ثالٹاء والأصل المعول عليه في المزارعة قصة خیبر ولم 
یذکر النبی اَل ان البذر علی المسلمینء ولو کان شرطاً لما أُخلٌ بذکر ولآن 
عمر ۔ رضي الله عنە ۔ فعل الآمرینء فإن البخاري روی عنە أنە عامل الناس 
علی أنه إن جاء عمر ۔ رضی الله عنه - بالبذر من عندہ فله الشطرء وإن جاءوا 
بالبذر فلھم کذاء وظاھر ھذا أن ذلك اشتھر فلم ینکر فکان إجماعاء اھ. 

(قال مالك: فی العین تکون) مشترکة (بین الرجلین) مثلاً (فینقطع ماڑھا) 
ویحتاج إلی ايادَتب لیجري الماء (فیرید اأحدھما) أي اأحد الشریکین (أن 
یعمل فی العین) ویصلحھاء (ویقول الآخر : لا أجد ما أعمل بە) فقال مالك: 
(إنه یقال للذي یرید أن یعمل في العین) ویصلحھا (اعمل) انت (وأنفق) فی 

ٰ ٤ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


مس وو چو و 2022 پ ہے ہج : کے یں : 

”یکو 0 لت الما گے تسقی ‏ ہے ہی جات حیاحخلت ححصت جا 

عَ> 8 7 16 و 7 3 ِ 2ے 21 و 7 ۔ و ناو 

رو متا و دا تک نصف ما انفمۂقت اخد حصتہهہ من الماء. واإنما 
3 ک۶ 


اي الاو لمَاءَ کكلە. نه أَنفُق. وَلَََ لع بَذْرك قَپتا رِكَتَك ْ 


الإصلاح (ویکون لك الماء کله تسقی بە) أرضك (حتی یأتی صاحبك بنصف ما 
أنفقت) أي یؤدي إلیك الآخر نصف النفقة (فإذا جاء) شریکك (بنصف ما 
اأنفقت أخذ) هو أیضاً (حصته من الماء). 


(قال) مالك: (وإنما أعطي الاأول) الذي أنفق في إصلاح العین (الماء کله 
لأنه أنفق) في اعت ام الماء بسعيه (ولو لم یدرك) س تام من 
(الاشں: من النفمّة 72 لآن إنفاقہ لم بد فی نے شا ۱ 


قال الباجی!'': روی سرت سے تن الا کی انبا یکون بین 
الرجلین فیغور أن کل أرض مشترکة لم یقسما أصلھا من نخل أو أصول أو 
أرض فیھا زرع زرعوہ جمیعاًء فانھدمت البئر؛ فإنه یقال لصاحبه: اعمل مع 
صاحبك و بعم حصتك من الأصل والماء أو قاسمه الأصلء فخذ حصتك 
ویاخذ حصته؛ فمن أحب أن یعمل عملء ومن أحب أن یترك تركء ومن عمل 
منھما کان لە الماء کلەء حتی یأتيه شریکە ہما یصیبه من النفقةء فیرجع علی 
حقه من الماء؛ وإن کان بیٹھما زرع أو شجر مثمر فی أرض لھما. فإن الاّبي 
یجبر علی عمل حصتہ آو یبیعھا من یعمل معه. 


ما إذا کانت حصة کل منھما منفردة والماء واحدء فمن أبی العمل 
منھماء فذلك لەء ویقال للآخر: اعمل ولك الماء کلہ؛ حتی یيأتي شریکه 


یو 


ںحصضیهہ مس النفقةء وإنما ذلك بمنزلة الدار تتھدم فیابی اتل الٹن یكیخ ان یہی 


.)۱۲۳ /٥( ا المنتقی)‎ )١( 


اھ 





_٥‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )٥٤١٤١(‏ حدیث 


ج ”ج ج ق٭ یؿ ؿ ق ق ی“٭ ؿ“ج ؿ٭ ×>ج قج ؤ“" یج یج یی یىی ھك ً ےج دوج وئ٣۴ظ0م‏ ے ىہ ۰ج ١۹ج‏ ١ج‏ ۰ج ٦ج‏ جح ج تج وج ےی جج وج وم جج ے وج جج ےج ےج ےج جج یً و ےو 8ۃ ؤ×>ج ەه مم ْهہھہ 


فیقال لە: ابن مع شریكکك أو قاسمه؛ قاله سحنون. وابن نافع والمخزومي 
بقولان: إنما ذلك في بئر لیس علیھا ما یجنی لا زرع ولا نخل ولا غیرہ فأما 
کا اوت دہ کسی کنا ھ ری جا سے 
شریکە أو یبیع ممن یعمل معهء کالسفل لرجلء والعلو لآخرء فینھدم ذلك؛ 
فان صاحب السفل یجبر علی أن یعمل معهہء فإن نا بی بیع عليهء اھ. 

قال الموفق*'": إذا کان بینھما حائط مشترك؛ فانھدم لت سا 
إعادته وأبی الاخوٴ ھل ئجْبَرْ الممتنمُ علی إعادته؟ فيه روایتان؛ إحداھماء 
یجبرے قال القاضي: هي آصحء وقال ابنٌ عقیل : عليه اأُصحابناء وبە قال مالك 
فی إحدی روایتيهء والشافعي في قدیم قوليه؛ لان في ترك بنائه إضراراء فیجبر 
عليه کما یجبر علی القسمة إذا طلبھا اأحدھما. 0 

والروایة الثانیة: لا یجبر؛ نقل عن أحمد ما یدل علی ذلك وھو أقوی 
دلیلاء ومذھب أبی حنیفة؛ لأنه ملك لا حرمة لە في نفسه؛ فلم یجبر مالکه 
علی الإتفاق عليه کما لو انفرد بەء وفارق القسمةء فإنھا دفع للضرر عنھما بما 
لا ضرر یه والبناء فیهە مضرۃة لما فیه من الغرامة وإنفاق ماله. 

فإن کان بیٹھما نھرٌ أو قناةٗ أو عینٌء فاحتاج إلی عمارةء ففي إجبار 
الممتنع منھما روایتانء وشخکی عن أبی حنیفة أنە یجبر هھنا علی الاإنفاقء لأنه 
لا یتمکن شریکه م بر اھ تے' سے تلاقف العافطط اه متا تم 
العرصةء والآولی التسویة؛ لآأن فی قسمة العرصة اضراراً بھماء والانفاق أرفق 
بھما فکانا سواءء والحکم في الدولاب والناعورة کالحکم في الحائطء وأما 
الیثر والٹھرء فلکل واحدِ منھما الإنفاق عليهء وإذا أأنفق لم یکن لە منع الآخر 
من نصیيه من الماء؛ لان الماء ینبع من ملکیھماء وإنما آثر أحدھما في نقل 
اآلطظین منهء ولیس لە فیه عین مال؛ اھ. ْ 





.)٥٦٤//۷( (المغني)‎ (١( 


٦ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب ٰ )۹١۵(‏ حدیث 

َال مَالكٌ: وَإِذَا کَانَتٍ الْفَقَةَ گلا وَالمَؤُونهُ عَلَی رَبٌ الحائط . 
وَلَمْ يَكنْ عَلّی الداخل فی المَالِ شی. إِلا أَنهُ يَعْمَل بیّدو. إِنَمَا هُو 
أَجیر بَبَغض الثمَر. فان ذَلِكَ لا یَصلح. لأنَهُ لا یذري كَم إِجَارَنَه إِد 
لم یْسَمٌ ەهُ شَیتا یَمرفَه وَیَعْمَل عَلَيْه. لا یَذري أیقل ذلِكَ آمْ یکٹر؟. 

وفی (الدر المختار)'''': کری النھر المملوك أي حفرہ علی أھلهء ویجبر 
الأبی؟ إن بأمر القاضی؛ نعمء قال ابن عابدین: قوله: فی الخاص لا یجبر: 
قال في القھستاني: لو امتنع الکل لا یجبرون إلا عند بعض المتأآخرین٭ ولو 
امتنع البعض آأجبر علی الصحیح کما في (الخزانة)ء وقولە: إن بأمر القاضيء 
أي مر الباقین بکري نصیب الابي علی أن یستوفوا مؤنة الکري من نصیيه من 
الشرب مقدار ما یبلغ قیمة ما أنفقوا عليهء (ذخیرة4. 

وفیھا: وإن لم یرفعوا الأمر إلی القاضي؛ ھل یرجعون علی الابي بقسط 
من النفقة؛ ویمنع الا من شربہ حتی یؤدی ما ور قیل : نعم وقیل: لا 
وذکر فی (عیون المسائل) ان الأول قول أبی حنیفة وأبی یوسف؛ اھ. 

(قال مالك : وإذا کانت النفقة کلھا والمؤونة) کلھا عطف تفسیر للنفقة (علی 
رب الحائط) وأکدہ بقولە : (ولم یکن علی الداخل في المال) أي العامل (شيء) من 
النفقة (إلا أنه) أي العامل (یعمل بیدہ) یعني یکون منە مجرد العمل (إنما ھو) أي 
یصلح) ولا یجوز لأنە لم یبق مساقاةۃء بل صار إجارۃ فاسدة لجھالة الأجرۃ (لأنہ لا 
باری کم إحارف إذا لع سم )اہتنا افاعل رالفعیر ا دا 7ق آی نماد 
(شیئا) معینا فی الاآجرة (یعرفه؛ ویعمل عليه) اي علی ذلكَ القدرس وذلك لانه إذا 
استؤجر علی الثمرةۃ صارت الأآجرةۃ مجھولة لانه (لا یدري أیقل ذلك) الذیي یحصل 
من الثمر (أم یکٹر) فصار الحاصل مجھولاء وجھالة الأجرۃ فی الإجارة تفسدھا. 


۔)۷٦٣٥/٦(‎ )١( 


۷ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


تسقیها وتابرھا. َأََرِشْكَ فی كَذَ وگنام امہ ویہیبہیدعومدممدمده٭ه 


قال ابن ےت : اتمعق القائلون بالمساقاةۃ علی أنه ان کائثت النفقة کلھا 


خی ا ھا ان ای ا ا ا ا مرک لانھا 
إجارة بما لم یخلق؛ اھ. 

وفيی (الدر المختار) سی إِن نفقة الزرع بعد مضی مدة الزراعة علیھما بقدر 
الحصص: وأما قبل مضیھاء فکل عمل قبل انتھاء الزرع کنفقة بذر ومؤونة 
حفظ وکري نھر علی العامل؛ فإذا تناھی بقي مالا مشترکا بینھما فتجب علیھما 
مؤونتەء کحصاد ودیاس؛ فإن شرطاہ علی العامل فسدت؛ کما لو شرطاہ علی 
رب الأرض؛ ٢اھ.‏ 


(قال مالك: وکل مقارض) بکسر الراء أي من یعطي مالاً لرجل قراضاً 
(أو مساقِ) من یعطی حائطه لآخر مساقاةً (فلا ینبغی لە) أي لکل واحد منھما 
(أن یستثنی من المال) أي من مال القراض (ولا من النخل) أي في المساقاۃ 
(شیئاً) لنغسه (دون صاحبهء وذلك) 2 وجه عدم الجواز (آنه یصیر) حینئلِ 
(اجیرا بذلك) لأنه یکون حینئذِ (كأنه یقول) للعاملء وفي النسخ الھندیة مثل 
أن یقول) (آساقيیك) أي اأعطيك ھذا الحائط مساقاةۃ (علی) شرط (أن تعمل لی) 
خاصة (في کذا وکذا نخلة) مستثناۃ من شرکتك (تسقیھا لي) بیان لقوله: تعمل 
(وتأبرھا) بضم الموحدة وکسرھاء أَي تلقحھا وتصلحھاء ھذا فی المساقاة. 

وھکذا فی القراض کأنە یقول للمقارض : (وأقارضك في کذا وکذا من 


.)۲٤۸/۲( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۱۹۰ /٦( )"۲( 


۸ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )۱٤١٤١(‏ حدیث 





و2 کے ٤‏ صو۔ ںےہ سے ح۔ 07۳7 ےی ۶ہ ۔ ٠۴ ٥‏ 5 7 ٌ تر و 
المَاِ. عَلی ان تعمّل لی بعَشرَة دنایِیرَ. لیسشت ما اقارضك عَليه. 
تھا ای ہس کک برق یں ہے او فو یت ۱ 
فان دلك ٦‏ نغی تل َصلح . ودلك الامر عندنا . 

٭َ "” مر ً 2621 ٠‏ چیڈۃ27 5 - مب ۱ ۶ سس گا سم ٥٥٤‏ 
َال مَالِك: والسَنْة فی المَسَافاۃِ المتٍی یُجوز لِربٔ الحَائط ان 


کے ظیا علی الشگائی٭ ند العظان حَٗٴَشسس6سسسسست 





المال) أي أعطيك مائة دینار مثلاً قراضاً (علی) شرط (أن تعمل) وتتجر (لي 
بعشرة دنانیر)التی (لیست) هذہ العشرۃ. (مما أقارضك عليه) بل ما یحصل من 
ربح ھذہ العشرة یکون خالصاً لي (فإن ذلك) المذکور من العقدین (لا ینبغي 
ولایصلح) ولا یجوز (وذلك الأمر عندنا) بالمدینة المنورةء وھذا ظاھر الفساد إذ 
جعل شرط المساقاة والقراض ما لیس منھماء وذکر القراض مع المساقاةۃء لان 
القراضٰ اأُصل المساقاة. ٴ ٰ 

قال ابن رشد'': اتفقوا علی أنە لا یجوز فیھا اشتراط منفعة زائدةء مثل 
أن یشترط أحدھما علی صاحبه زیادة دراھم أو دنانیرء ولا شیئاً من الأشیاء 
الخارجة عن المساقاةء إلا الشيء الیسیر عند مالك مثل سد الحظار وإصلاح 
الظفیرةء وهي مجتمع الماءء اھ. وسیأتي بیان ذلك الذي استثني. 

(قال مالك: السنَة) أي الطریقة المعروفة (في المساقاۃ التي یجوز لرب 
الحائط ان یشترطھا علی المساقی) بفتح القاف علی ما ضبطه الزرقانی أي علی 
العامل (شدَ الحظائر) بالشین المعجمة؛ وھو الأکئر عن مالك أي تحصین 
الزروبء ویٔروی عنه بالسین المھملة یعنی سذ الثلمةء قاله آبو عمرء ونقل في 
''(المشارق) عن یحیی الاندلسی آن ما حظر بزرب؛ فبالمعجمة؛ وما کان 
عواوغالہنا ظا اہ الیحصحتہ جع عظرہھ ھی فان 
التی بأعلی الحائط لتمنع من التسوّر عليهء وقال ابن قتیبة: هو حائط البستانء 
وفی نسخة الباجي شدٌ الحظارء قال''': الحظار هو ما یحظر به علی الحظیرۃء 


.)۲١۸/۲( الہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۱۲٦١ /٥( ا المتقی)‎ )٢( 


۲۹ء 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


وخم العَیْنء رہ الشربء 7 --- پک 








وھو الحائط وغیر وھو اي یسمی الررے) فما اثتلم منه جاز ان بط 
علی العامل سذ ذلك الثلم وَيرَوَیٰ سذ العظان ومعناہ ان یستر حی رباطہ 
فیشترط علی العامل شدّہ ١اھ.‏ 

وتان 01ت ۲0 متا السا اتال ا لمحت ارت 
باعل العالظ یم الفضون وق تالشی السجھا کر ہس الیل 
رتے المھملة یکون بأعواد ونحوھا لما انفتح منەء قال الدسوقی: قولەه: 
الزرب بأاعلی الحائط ھی الزرب الذي یجعل بأعلی الحائط المحیطة بالبستانء 
سواء کان من شوذكه او من جرید أُو بوص و من أعواد اھ . 

(وخم العین) بفتح الخاء المعجمة وتشدید المیم - کنسھا وتنظیفھاط 
من خممت البیت : إٰذا کنستهء (انھایة4. کذا فی (المحلی). 

۰ فو 9و کات ھا یں : َ کب : 

وقال الزرقانی“' : اي تنقیتھا ورجل مجحجموعغ القلب اي یه من الغل 
والحسد؛ وقال الباجي: حَمٌ العین تنقیتھاء وقال ابن حبیب: هو کنسھا 
(وسرو) بفتح السین المھملة وسکون الراء فواو أي کنس (الشرب) بفتح 
مہو ڑا _ 
لئ 

وفي (المحلی): سروٌ الشرب تنقیة أُنھارہ وسَوْقهء قال العینی: أحسبه من 
قولھم: سروت الشیء إٰذا تزعتة؛ انَھایة) والثرت ہکس :الین الحوض حول 
النخل والشجر یلقی فیھا الماء. 


رقال الا ے277 سر رالغرب فو الکی رَالمَْت23 الحرفن حرل 


.)٤٤٥/٣( االشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۲۳٦۷ /۳( ل شر الزرقانی؛‎ )٢( 
.)۳٦۸/۳( )۳( 

.)۱٢۲٦ /٥( ا المتتقی؛‎ )٤( 


٠٢ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


َإِبَارْ النّخُلء وَقَظمُ الْجْریدء وَجَذَ التْمَر. ھٰذا وَأَشْبَامةُ. عَلَی 
للا قظ لثم او أَفَل مِنْ ذلكَ. آو أَكْثر إِذَا تَرَاضَیّا عَلَيْه . 





َ 


2 
ل 





النخل لیبقی فيه الماء بعد السقي؛ وقد روي في سرو الشرب سَوٌق الشرب؛ 
وھو جلب الماء الذي یسقی به من مستقرہ إلی الاأصل الذي یسقی بەء قال 
ابن حبیب: سرو الشرب تنقیة الحیاض التي تکون حول الشجر وتحصین 
حروفھاء ومجيء الماء إلیھاء وزم القف؛ وھو الحوض الذي یفرغ فيه الدلوء 
ویجري منە إلی الظفیرۃء وقد قال ابن حبیب: إِن سرو الشرب علی العامل . 
وإن لم بشترط عليهء وأما خمْٔ''' العین وزم القف؛ فإنه یجوز أن بشترط عليه؛ 
وإن لم یشترط عليه فھو علی رب الحائط؛ اھ. 


(وإبار) بکسر الھمزة وتشدید الموحدۃ (النخل) أي تذکیرماء قال 
الدردیر”': هو تعلیق طلع الذکر علی الأنئی؛ قال الباجي: أما إبار النخلء 
قال ابن حبیب وغیرہ: ھو تذکیرھا. ففي لالمدونة): قال ابن القاسم: التلقیح 
علی العامل٠‏ وإن لم یشترط عليه؛ لان مالکا قال: جمیع عمل الحائط علی 
العامل (وقطع الجرید) من النخل إذا کسرت٠‏ وقد یفعل مثله بالشجر لقطع 
قضبان الکرم (وجَُدُ الثمر) بفتح الجیم وتشدید الدال أي قطعهء والئثمر بالمثلئة 
فی المصریة والمثناة الفوقیة فی الھندیة (ھذا) الذي ذکر (وأشباههہ) کرم القفء 
وھو الحوض الذي یجري منە إلی الضفیرة (علی) شرط (آن للمساقی شطر 
الثمر) بالمثلثة فی جمیع النسخ أي نصفهہ مثلاّ (أو أقل من ذلك) أي النصف (أو 
اکٹر) منە (إذا تراضیا عليه) بشرط أن یکون جزءاً مشاعاً لا مقداراً مسمی. 

قال الموفق”': المساقاۃ لا تصح إلا علی جزء معلوم من الثمرة مشاع؛ 
کالنصف والثلث؛ لحدیث ابن عمر اعامل أھل خیبر بشطر ما یخرج منھا١؛‏ 


:)١(‏ تھا 
(۲) (الشرح الکبیر) .)٤٥٥/٣(‏ 
(۳( (المني) (۷/ .)٦٥٥‏ 


مرک 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٤١١(‏ حدیث 
غَْرَ أَنْ صَاجبَ الأضل لا َفَْرظ ابداء عَمَلِ خسہ ےد افابز 
بب یع کر موا کر سی با راو او ای ہنا وو 
انی پاضل ذَلِكَ بن رو ار شَييرَ يَيھا۔ تَنْطْْ فِا تن 


اص 





وسواء قَل الجزء أو کثر فلو شرط للعامل جزءاً من مائة جزء او جعل جزڑءا 
منھا لنفسه والباقي للعامل جاز ما لم یفعل ذلك حیلةء اھ. قلت: وقد تقدم أن _ 
الحیل لا تجوز عند احمدء وتقدم خلاف الائمة في الحیل فی محله. 

(غیر آن صاحب الأصل) أي رب الحائط (لا یشترط) علی العامل (ابتداء 
عمل جدید) بالجیم (یحدثہ العامل فیھا) أي فی الحائط (من بئر یحتفرھا) وفی 
الھندیة (یحفرھا)ء بیان للعمل الجدیدء ومثال لە (أو عین یرفعُ رَأَسَّھا). 


قال الباجي: یرید ان تکون العین لانخفاضھا لا یصل ماڑھا حیث یرید 
یی کرالھھا اتا برقم تل سے آما لف الحات لی سے بے زار 
غراس یغرسه فیھا) أي في الأرض (یأَني) العامل (بأاصل ذلك) الغراس (من 
عندہ) قال الباجي: معناہ ان یشترط علی العامل غرساً یأتی بە من عندہ: 
ویغرسه في أرضه وحائطهء فإن ذلك لا یجوزء رواہ ابن المواز عن مالك؛ 
اللہ لاقاق ہے ٦د‏ اہ الساناہ راسالے قرط ا کان تھا 


(أو ضفیرۃ) بالضاد المعجمة موضع یجتمع فيه الماء کالصھریج؛ وقال 
الباجي : ھی عیدان تنسج؛ وتضفرء وتطین: ویجتمع فيها الماء کالصھریج؛ 
قاله الزرقاني''ء وفي ۸ المنتقی): الضفیرة محبس الماء کالصھریج (یبنیھا) أي 
الضفیرۃ العامل (تعظم) تکثر (فیھا) أي فی الضفیرة (نفقته) أي نفقة العامل 
قال الباجي: وإنما شرط علیھم النفقة فیھاء لأنە إِن لم یکن لە فیھا إلا إصلاح 
سیر کر بنشن جروتھا جار اضراطظ تل عَلی الفائل: 


.)۳٦۸ /۳( شر الزرقانی؛‎ )١( 


۲۲۲ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 


وَإنمَا ذْلِكَ بِمَنْزِلَةِ أَنْ یَقُولَ رَبُ الْحَائط لَجْلٍ الّاس: ابْنِ لِي 
مَاهُنا بیتا , اَِ و اخْفْزْ لی بئْراً۔ أوْ أَجُر لی عَیْنا. آر اق تی متا 
پنشفِ تَمر عائطي هٰلّا. کپ بت قول جم 
ھا ٔغ اللََر قِبْلَ اَنْ یَْدُوَ صَلَاحْۂ وَقذ تھَی رَسُول اللہ کل عَنْ بیع 
الثثار تی بلز صلاغیا. 


ال مَايِثٌ: فَأَمًا إِهَا طابّ التْمَر وَبََا صَلَاحْةُ وَحَل بَیْعْهُ تم 
َال رَجُْل لِرَجُل: ال یی الأعْمَالِ لعَمَلِ يْسَمَيه لَهُ 


گ 
مے 
ےم 


بنصب تُمَرٍ کانطی ھٰذا. فلا ٌ بلِكَ: اک اتاج بشَیْءِ 


ے0.ھ۶ 
معروفِ مَعْلوم. قَذ زا وَرَضِيه . واو اھر ا ور او وی ور کاو جج اہ کر جو ور وو کر جج و 


(قال مالك) مکذا في النسخ الھندیةء ولیس فی النسخ المصریة لفظ (قال 
مالك؛ء بل جعل الکلام الاّتيی ملحقاً بما سبقء وھو الأوجه (وإنما ذلك) أي 
اشتراط الأمور المذکورۃ یکون (ہمنزلة أن یقول رب الحائط لرجل من الناس : 
ابن لي) بصیغة رف البناء (ھاھنا بیتاً أو) یقول مثلا : (احفر لي بئرأء أو) 
پترل (آجر) يضینة الام من الاوراء (لی عینا آو) یترل1:(فتل لی صاذ آھر 
سَمًاء (بنصف ثمر حائطی ھذا قبل أن یطیب ثمر الحائط و) قبل أن (یحل بیعه) 
لآنه لا یجوز ؛ بیع الثمر قبل ان یطیب (فھذا) العقد یکون (بیع الثمر قبل ان یبدو 
صلاحہ) لآن الإجارۃ عليه تکون بمنزلة بیعھا فی الآأجرة (وقد نھی رسول اللہ 8ي 
عن بیع الثمار حتی یبدو صلاحھا) فیمنع ھذہ الإجارة أیضاً لدخولھا فی حکم 
البیع قبل بدو الصلاح . 

(قال مالك: فأما إذا طاب الثمر وبدا صلاحه) تفسیر لبدو الصلاح (وحل 
بیعه) تأکید لە (ثم قال رجل لرجل) آخر: (اعمل لي بعض مهذہ الأعمال) 
المذکورة (لعمل بُسَمُيه لە) ویعینه (بنصف ثمر حائطي ھذا) الذي طاب (فلا باُس 
بذلك) ووجه الجواز أنە (إنما استاجرہ بشيء معروف معلوم) یحل بیع (قد رآہ) 
العامل (ورضيه) فیحل الاستئجار عليه . 


دید 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٤١٤١(‏ حدیث 


تجُوز جا الا لق تَ ا الامارۂ غ و الننوء الاڑدھگی 
008۳90 ولا يلع ذيكَ إِتا کا رت ا0 فول الل ظو ا 
عَنْ بیع الفرر۔ 

ٹم بین وجه الفرق بین المساقاۃ والإجارةۃ توضیحاً فقال: (فأما المساقاۃ 
فإلہ) یجوز و(إن لم یکن للحائط ثمر أو قل ثمرہ أو فسد) ثمرہ (فلیس له) أي 
للمساقی (إلا ذلك) الذيی یحصل بالمساقاةۃء سواء کان قلیلاً أو کثیراً صحبحا 
آر اتا تقلاف الاعارة 

(و) وجهە ذلك (أن الأجیر لا یستأجر) بہناء المخورل (إلا بشیء) معلوم 
(مسمی) معین (لا تجوز الإجارة إلا بذلك؛ وانما الإجارة بیع من البیوع) لأنه 
(إنما یشتري) المستاجر (منهہ) أي من العامل (عمله؛ ولا پصلح ذلك) أي البیع 
(إذا دخله الغرں لان رسول ال قَُ تھی عن بیع الغرر) فکنلك لا تجوز 
الإجارة إذا دخله غررہ لانە بیع المنافعء قال ابن عبد البر: راد مالك الفرق 

بین المساقاۃ والإجارۃء وأن المساقاۃ أصل في سوا سی لا يِقَامَ 
7 شيء من الإاجارات اھ _ 

یعغتی آن الَبَاقاء تجوز عو سے رن سم رت ناذا قنت 
المساقاة لنقص شرائطھاء فلم یبق إلا الإجارة فلا بد فیھا من شرائط الإجارۃ 
ومنھا تعیین الأجرۃ وھي في الصورة المذکورة معدومة فلا تصح الاإجارة 
ایضا 2" هذا القول ذکر ما علی العاملء وما یجوز اشتراطه عليه. 

قال الدردیر'': وعمل العامل وجوباً جمیع ما یفتقر الحائط إليه عرفا ولو 
بقي بعد مدة المساقاۃ کابار'''' وتنقیة لمنافع الشجر ودواب وأجراءء وجاز 


.)٤٤٥٥/٣٥( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
. هو تعلیق طلع الذکر علی الأنٹی‎ )٢( 
٤ 


٥‏ ۔ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٤١١(‏ حدیث 


و ےج وج ےم ے ےج و نے ے و ےو ےج ے نے و ےج اج ےج چو ےو ےم مھ ے> ھی ھج و و ےج و ے ے وج ےی یج اج ےھ ےج یج ج جج ےم و وج جج و وی کے و دہ ىْ: *ْ٭ 


اشتراط رب الحائط علی العامل إصلاح جدار وکنس عین؛ وسَّدٌ حظیرة 
وإصلاح ضفیرۃء وجاز اشتراط الأربعة علی العامل لیسارتھا وعدم بقاٹھا بعد 
مدة المساقاۃ غالباء فإن لم یشترطه علی العامل فعلی ربەہ؛ اھ. 

وقال الموفق'': یلزم العامل بإطلاقِ عقدِ المساقاةۃ ما فيه صلاح الثمرة 
وزیادتھا مثل حرث الارضی تحت الشجر؛ وبقر الحرث٠‏ وآلة الحرث؛ وسقي 
الشجر واستقاء الماء وإصلاح طرق الماء وتنقیتھاء وقطع الحشیش المضر 
والشوك؛ وإصلاح الأججاجین وھي الخُفُر التيی یجتمع فیھا الماء علی اأُصول 
التقل وادارةالور لاب وعلى رت اتال نال-ظ الاصل> کَيڈ الحطات 
وإنشاء الانھار وعمل الدولابء ظز بئرہء وشراء ما یلقُح به ۔ 


وعَبْرَ بعض أھل العلم عن ھذا بعبارة أآخری فقال: کل ما یتکرّر في کل 
عامِ فھو علی العامل وما لا یتکرر فعلی رب المال وھذا صحیح فی العمل؛ 
وأما شراء ما یُلَقُخْ بەء فھو علی رب المال وإن تکرر؛ لان هذا لیس من 
العمل . ٰ 

وقال بعض اُصحاب الشافعی : ما یتعلق بصلاح الاأصول والئثمرۃ ت 
کالکسح للنھر والثور هو علی من شرط عليه منھماء وإن أھمل شرط ذلك 
علی أحدھما لم تصح المساقاةء وإن شرطا علی أحدھما شیتاً مما یلزم الآخرء 
فقال القاضی وأبو الخطاب: لا یجوز ذلك؛ فعلی ھذا تفسد المساقاةء وھو 
مذھب الشافعی؛ لأنه شرط یخالف مقتضی العقد: فأفسدہ: کالمضاربة إذا 

وقد روي عن اأحمد ما یدل علی صحة ذلك؛ بشترط آن یکون ما 
یلزم کل واحد من العمل معلوماً؛ لثلا یفضي إلی التنازع والتواکل: وأن لا 


.)٥٥ ۹ /۷( (المغني)‎ (١) 


ً٦ ٥٤ 


٥‏ ۔ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٤١١١(‏ حدیث 
فان مَايِكُ: السنَةُ فی الْمُسَاقَاۃِ عِنْدَنَا هي کوٹ في اضل کل 


2 مھ 


لح ٠‏ گرم ً َْتُونْ او کات آز اي آڑھا اکا لک سر 


ا ٭ 


صے 


عسے 
لپ 


لأشولِ. جَابْژ لا او ےر قلی 0ت تال حت نتر 8 


7 


"ار ۰ و تر ین ذٰلِك وا 


یکون ما علی رب المال أکثر العمل ؛ لان العامل یستحق بعملهء فإذا لم یعمل 
اکثر العمل کان وجود عمله کعدمه فلا یستحق شیٹاء اھ. 


وفي (الدر المختارا''': ما قبل الإدراك کسقي وتلقیح وحفظ فعلی 
العامل وما بعدہ کجذاذ وحفظ فعلیھما٘ 7 شرط علی العامل فلت 
اتفاقاء اھ . 


(قال مالك: السنة في المساقاۃ عندنا أنھا تکون فی أصل) أي شجر (کل 
نخل أو کرم) شجر العنب (أو زیتون أو تین أو رُمَان) معروفات (أو فرسك) 
بکسر الفاء وإسکان الراء وکسر المھملة وکاف: الخوخ أو ضرب منە أحمر 
جرد أو ما ینفلق عن نواہء وفي الغات الصراح): خوخ شفتالوء وفي 
(المحیط الأعظم): فِرْسّكٌ نوع من الخوخء یقال لە فی الفارسیة: شلیر 
وشلیلء وخوخ بفتح الخاء المعجمة اسم عربيء یقال لە في الیونانیة: مرسعا 
میلاء وفي الفارسیة: شفتالوء وفی الھندیة: آڑو (أو ما أشبه ذلك) المذکور (من 
الأصول) الأخر کالتین وغیرہء فالمساقاةۃ فیھا (جائز) أي (لا بس بەہ علی) شرط 
(آن لرب المال نصف الثمر من ذلك) المذکور (أو ثلثہ أو ربعهہ أو آکٹر من ذلك 
أو أقل) بشرط أن یکون معلوماً عندھما وجزءاً مشاعاً. 


قال الباجي''' وقال الشافعي: لا تجوز المساقاة إلا فی النخل والکرم. 
والدلیل علی ما نقوله ان هذا شجر مثمر لە اأصل ثابت؛ فجازت المساقاة فیه 
.)٦٦٦/٦( )١(‏ 
)٢(‏ ەالمتتقی) .)۱۲۸/٥(‏ 


٦ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )۱٢١٤١(‏ حدیث 





2 سس تا اغنتا خر فی الرٌّرْع ِذَا حرج 


- .ٰ عیرس حر ح۔ 7 و۶ ل80 ٭. سی عم حے عے 2 > گڑھ۔ ً۶ : وی 
واستقل . فعَجز صاحبه عَن سقيه وَعَمَلهِ وعلاجہ . فالمَسَاقاۃ فی ذلِك 
۰ 9 9 م٣‏ 
ایضا جائزة. 





کالنخل والکرم؛ اھ وتقدم اختلاف الائمة في ذلك في البحث الخامس من 
ول الباب . 


وفی (الھدایة*': تجوز المساقاة في النخل والشجر والکرم والرطاب 
وأصول الباذنجانء وقال الشافعي في الجدید: لا تجوز إلا في الکرم والنخل؛ 
لان جراھا بالائ وثل خھعباہ وم علیی میں ولتاہ آ۵ الجراز 
للحاجةء وقد عَمَُتٌء واثر خیبر لا یخصھما؛ لأآن أھلھا یعملون فی الاأشجار 
والرطاب؛ ولو کان کما زعم فالأصل فی النصوص آأن تکون معلولة سیما 
علی آأصلہ؛ اھ 


(قال مالك) مکذا في النسخ الھندیة واکثر المصریةء ولیس في بعضھا 
لفظ قال مالكء والأولی وجودہ (والمساقاة أیضا تجوز فی الزرع إذا خرج) من 
الأرض (واستقل فعجز صاحبه) أي صاحب الزرع (عن سقیه وعمله) اي العمل 
فیه (وعلاجه) تفسیر للعمل (فالمساقاۃ فی ذلك أیضا جائزة) کما تجوز في 
الافعتاںن الا آن سافائ ایس جَائَزة نئزت الضرورۃ ایضاء وسناقاۃ:الزرع لا 
تجوز عند مالك بدون الضرورةء والعجز عن العمل فیهە. 

قال الباے : وأما مساقاة الزرع فقد قال مالك فی (المدونة)4: تجوز 
مساقاۃ الزرع إذا استقل عن الأرض؛ وعجز عنه صاحبه؛ فإن لم ینبت بعد لم 
تجز مساقاته؛ لأنه بذرء ذکرہ ابن حبیب عمن لقی من اأُصحاب مالك؛ سواء 
ہے ار لہس ررحد قظا ات فطل بت فآغائر اب تن 


.)۳٣٤٣( (١( 
.)۱۲۸/٥( (المتقی؛‎ )٢( 


۷ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٢١٤١(‏ حدیث 


ال مَالِكُ: 7 یز الاضرل گا تا 
تو اسافاؤ ا0ف 7 ا ظا ور وھ وت تا 
وَإنمَا يتبَفِي أَنْ یُسَاقی مِنَ اْعام الْمُقْبلِ. زا اط غن با 
مِنَ الثْمَار إجَارة. اه کت ساقی صاحب الأضل تا قد بدا 


زا و رر کے یم خر حر ۰ ۳ 72 کی 
صلاحة. عَلی أُنْ یكفضهة إِيَاهُ تٍ لا ئل وروی صٌٗسم سس 








طلع وعجز عنہ صاحبه جازت المساقاة فيهء فان لم یعجز عنه صاحبه أو لم 
یستقل لم یجز ذلكء قاله ابن القاسم عن مالك. 


وقال ابن نافع في (کتاب ابن سحنون): تجوز المساقاة في الزرع وإن لم 
یعجز عله صاحمه: اٰھ. ولم یبمعری الجمھور في الزرع وغیرہ بالعجز ویبعذمهہ؛ 
والتفریق مذھب اللإامام ماللكء کما یظھر من کلام ابنْ رسشد یھ الیحث 
الخامس من ول الیات: 


(قال مالك: ولا تصلح) ولا تجوز (المساقاۃ فی شیء من الأصول مما 
تحل فیە المساقاة) أي من الأصول التی تجوز فیھا المساقاۃ (إذا کان فیه ثمر قد 
طابٍ وہدا صلاحه و)صار بموضع (حل بیعه) إذ ذاك لعدم بقاء الضرورۃة الداعیة 
إلی المساقاة (وإنما ینبغی) اي یجوز (آن یساقی) هذا الحائط (من العام المقبل) 
الاتی (وإنما مساقاة ما حل بیعه من الثمار إجارة) یعنيی لو ساقاہ فی هذہ الحالة 
لم تکن مساقاۃ معروفةء بل یکون العقد عقد إجارۃ (لأنه إنما ساقی صاحب 
الأاصل) کذا في النسخ المصریةء فیکون صاحب الأصل مفعولاًء وفی النسخ 
الھندیة: إنما ساقاہ صاحب الاأصل؛ فیکون الصاحب فاعلهء یقال: ساقاہ فی 
أرضه إذا استعمله فبھا. 


(ثمراً قد بدا صلاحه) وتم ونفد احتیاج المساقاة فكأنه عامله (علی أن 


یکفیە إیاہ) أي یكفي العامل رب المال العمل الباقی (و) لم یبق من العمل إلا 
الجذاذ فکأنه عامله علی أن (یجذّہ لە) أي یقطعه لە إذ لم یبق غیر ذلك (ہمنزلة 


۸ 


٥‏ ۔ کتاب المساقاة )١(‏ باب )۱٤١١(‏ حدیث 
الدنَايیر َالدرَامِم يعَطيهِ إِيَاهًا . . ذلِكَ ا فا2 
کے ا ار ات ات تک 

اق 20 00 5 ھائی ت112 في أضل قِبْلَ أَنْ یَبْدُو صَلَاحْۂُ 
وَبَجل بَیْعْهُء فَيلكَ المُسَافَاهُ بعَيْيهَ اث٤‏ 





الدنانیر والدراھم یعطیه) أي العامل (إیاھا) أي الدنانیر یعنی إذا عامله علی جز 
النخل بنصف الثمرة الموجودة فکأنه عامله علی جژہ بالدنانیر والدراهھم 
المجھولة المقدار (ولیس ذلك بالمساقاة) المشروعة . ٰ 

(وإنما المساقاةۃ) المشروعة تکون (ما ہین أن یجذ النخل) من العام 
الماضی (اإلی أن یطیب التمر ویحل بیعه) من العام المقبل؛ فأما إذا طاب ثمرہ 
فقد فات وقت المساقاة. 

(قال مالك) ولیس ہذا اللفظ فی بعض النسخ المصریة (ومن ساقی ثمرا) 
بالمثلثة وبالفوقیة علی اختلاف النسخ (فی أصل قبل أن یبدو صلاحہ) وقبل ان 
(یحل بیع فتلك المساقاة) المعروفة المشروعة (بعیٹھا) وھی (جائزة). 

قال ابن رشد''': أما الوقت المشترط في جواز عقدھا فإنھم اتفقوا علی 
اُنھا تجوز قبل بدو الصلاح؛ واختلفوا فی الجواز بعد بدو الصلاح؛ فذدھب 
الجمھور من القائلین بالمساقاة إلی أنە لا یجوز بعد بدو الصلاح؛ وقال 
سحنون من أصحاب مالك: لا باُس بذلك؛ واختلف قول الشافعي في ذلك: 
فمرة قال: لا یجوز؛ ومرة قال: یجوز؛ وقد قیل عنەه: إنھا لا تجوز إذا خلق 
لی 

وعمدة الجمھور؛ أن مساقاة ما بدا صلاحه لیس فيه عمل ولا ضرورۃ إذ 
یجوز بیعه فی ذلك الوقت؛ قالوا: وإنما هي إجارة إن وقعت؛ وحجۂھ من 
اُجازھا أنە إذا جازت قبل أن یخلق الثمر وی بعد بدو الصلاح اجوز اھ. 


.)۲٤۹ /۲( اہدایة المجتھدا‎ )١( 


۹ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )۱٤١١١(‏ حدیث 





ھے یر 
ے 


َال 0720 بی آ0 انی الا الضت ‏ ك٢‏ 
یل لِصَاحبها جس یی سس سس سس سن ھت 





تاقاق بت ۰۰۶ وإن ساقاہ علی ثمر موجودۃ؛ فذکر أبو الخطاب فيه 
روایتین : إحداھما: تجوزْ وھو اختیار أبي بکر وھو قول مالك وأبيی یوسف _ 
ومحمد وأبي کرو اع قولي الشافعی؛ لھا إذا جازت في المعدومة مع کثرة 
الغرر فیھا فمع وجودھا وقلة الغرر فیھا أولی وإنما تصح إِدا بقيی من العمل ما 
پستزآذ:ۃ القْيرَة كالنا ہر والسقي وإصلاح الثمرةء فإن بقی ما لا تزید به الثمرۃ 
کالجذاذ ونحوہ لم یجز بغیر خلاف. 


والثانیة: لا تجوز؛ وھو القول الثاني للشافعيی؛ لأنه لیس بمنصوص 
عليهەء ولا في اھر می 0 ای ا عاول ائل مر می اسر مر 
یخرج من ثمر آو زرعء ولآان ھذا یفضي إلی أن یستحق بالعقد عوضاً موجوداً 
ینتقل الملك فيه عن رب المال إلی المساقي فلم یصحء کما لو بدا صلاح 
ال5 ولآنه عقد علی العمل في المال ببعض نمائهء فلم یجز بعد ظھور 
اھ گکالقارےك, 


وقولھم: إنە أقل غررا قلنا: قلة الغرر لیست من المقتضي للجواز؛ ولا 
کثرتہ الموجودة ففي محل النص مانعةء فلا تؤثر قلتہ شیئاء والشرع ورد بە علی 
وجه لا یستحق العامل فیه عوضاً موجوداء ولا ینتقل إليه من ملك رب المال 
شيءء وإنما یحدث النماء الموجود علی ملکھما علی ما شرطاہ فلم تجز 
مخالفة هذا الموضوع ولا إثبات عقد لیس في معناہ إلحاقاً بەء کما لو بدا 
صلاح الثمرة کالمضاربة بعد ظھور الربحء اھ . 


(قال مالك: ولا ینبغی) أي لا یجوز (آن تساقی الأرض البیضاء) أی 
الخالیة عن الات والاتان (وذلك) آئ وجه عدم الجواز (آنہ یحل لصاحبھا) 


.)٥٥ ۱ /۷( (المغني)‎ (١) 


ہہ 


٥‏ ۔ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٢١٤١١(‏ حدیث 


5ئ نر وَالَرامم. 00 وج 
205 َاکا لرَجْل الّذِي ُعطي کوٹ ہن کٹا 27 أو الُْع 

کا يَخرُخ مٹھا۔ قَيِكَ یما يَْشْله العررٌ. لأن الرَرع یل مَرة وَیکٹر 

ہر ت تحت الأزض ٦ئ9‏ 0۷ 


يَضْلَحْ لَەُ أَنْ یكُريَ أَرْضَۂه ہو. وَآَحَدً أمراً عَرَرا. لا یَذري أَيَيِمُ أمْ 
لا؟ فَٰذا مکروڈ. سی سس سس سست 


أي لمالك الأرض (کراڑھا بالدنانیر والدرامم وما أشبه ذلك من الأئمان 
المعلومة) کالفلوس الرائجة غیر الطعام عند مالك فإنه لا یجوز کراڑھا بە 
عندہ کما سیأتي فی الباب الاّتی؛ وھذا مبنیٗ علی مذھب الإمام مالك من 
عدم جواز المزارعة بالثلث والربع وغیرھماء وجواز المساقاةۃ علی ذلك . 


واستدل مالك علی عدم الجواز بما حاصله أن الاأرض یجوز کراڑھا 
بالأئمان فلم تبق الحاجة إلی مساقاتھا بالثلث والربع (قال) مالك : (فأما الذي 
یعطی أرضه البیضاء بالثلث آو الربع) آو بغیرھما (مما یخرج منھا) أي من 
الأرض (فذلك مما یدخله الغرر) أیى الخطر؛ فھذا لا یجوز (لآن الزرع قل مرۃ 
ویکٹر أخری) فھذا غرر (ورہما ملك رأسا) أي ملك الزرع کله فھو أُشدً غرراً 
(فیکون صاحب الأرض)البیضاء إذا أعطاھا بالثلث والربع (قد ترك کراء معلوماً) 
متعیناء وھو الکراء بالعین وغیرھا (یصلح) ویجوز (لە أُن یکري أرضه بە) أي 
بالکراء المعلوم (وأخذ) بدلە (أمراً غرراً) لا یدري أیخرج من الأرض شيء أم 
لا؟ و(لا یدري أیتم) غرضه (أم لا؟ فھذا مکروہ) أي حرام عند مالك. 


قال الترقات ۲ وقد نھی رسول ال گا عن المخابرۃة وھي کراء 
ااأرض بجزء مما یخرج اھ. قلت : وسیأتي اختلاف الائمة فی المزارعة فی 
الات تی 


.)۳۷۰ /۳( لشرح الزرقانيی)‎ (١( 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


کت ذلِكَ مَقَلٍ رَجُلٍ اسْشَأَجْرَ أچیراً لِسَفر بِشَيءِ مَغلوم. 


لذِي استَأجْر الأجیر: ٠‏ مَلْ لَك أَنْ ايك عُشْرَ مَ تر 
ہٰذا إجارة لَكٌ؟ فہٰذا ٦ػ‏ ت ولا بی 

ان مارک ولا یَنْبَْي لرَجْل أُنْ یؤَاجر نَفْسَهُ ولا أآرضه ولا 
سَفِينتهُ الا بشیْءِ مَعْلوم ون إلَی غَيرو. 


4 
َ 


قَالَ مَالِكُ: وَإنمَا فَوٌقَ بَيْنَ الْمُسَاقَاةِ فی في التحُل َالْأَرض 


چ کت 


لبَیْضَاءِ ان صَاجبّ النّخُل لا ؛ یَقدٍ قَیر عَلّی أَنْ یٍَيعَ نَمرَمَا عَتّی یَیْدُوَ 
صَلاحَة وَصَاجب س صصح سس سکھ سس کا سشجم متام 


(وإنما مثٹل ذلك) أي مثال الذي یعطی أرضه علی الثلث والربع (مٹل 
رجل استاجر أجیراً لسفر) مثلاً (بشيء معلوم) متعین من الأآجرۃ (ثم قال الذي 
استأجر) أي المستأجر (الأجیر: هھل لك أن أعطيك) في الآجرۃ (عشر ما أربح 
فی سفري ھذا) بدل الأجرة المذکورۃ (إجارةٗ لك) تمیبرٌ أي علی سبیل الأجرة 
(فھذا لا یحل ولا ینبغی) ولا یجوز عند أحد لجھالة الآجرۃء 


(قال مالك) ھکذا في اکثر النسخء ولیس في بعضھا هذا اللفظء وھذا 
تکمیل للکلام السابق (ولا ینبغی) ولا یجوز (لرجل أن یؤاجر نفسه ولا أرضه 
ولا سفینته) ولا دارہ ولا ارخا آخر رإلا بشيء معلوم) متعین (لا یزول) ای لا 
ینتقل (إلی غیرہ) من القلة إلی الکثرة وبالعکس؛ وبە قال الجمھور؛ وأجاز 
طائفة من التابعین ومن بعدھم أن یعطي مھ اھ و آرفد م متا اف اھ 
قیاساً علی القراض٠ء‏ قاله الزرقانی. 


(قال مالك) ھکذا في النسخ الھندیةء وأکثر المصریةء ولیس في بعضھا 

هذا اللفظ (وإنما فُوٌّق) بتشدید الراء (بین المساقاۃ فی النخل) والمساقاة (فی 

الأرض البیضاء) إذ یجوز الآول دون الثاني (أن رات النخل لا بقدر علی أن 

یبیع ٹمرھا حتی یبدو صلاحه) للنھی عن ذلك وحرمتہ إجماعاً (وصاحب 
٢‏ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٤١١(‏ حدیث 
وھ بۓ ہربےے۔ ٤م"‏ ٭ہ ہہەےہ کا ےی تر 
الارض یکریھا ری ارض بیضاء لا سئ؟ مھا ۔ 


الأرض) یقدر علی أُن (یکریھا وھي) أي والحال أنھا (أرض بیضاء لا شيء 
فیھا) فأباحت الضرورة الاول دون الٹثانی إذ لا حاجة فیھا. 

قال الباجي''': قوله: فالذي یعطي آرضه البیضاء بثلث ما یخرج منھا أو 
ربعه یدخله الغررہ پرید أنه لا یجوز للرجل آن یکري آرضه البیضاء بجزء 
یخرج منھاء وإن جاز أن یکریھا فی الجملةء لان ذلك الربع لا یدرون قدرہ؛ 
لأنه یپقل مرة وربما تلف جمیعه؛ والکراء معاوضة علی منافع الأرض؛ فلا 
یجوز إلا بعوض معلومء وإنما جاز في المساقاۃ؛ لَنّه لا تجوز المعاوضة علی 
منافع الثمار بشيء معلوم. 

والدلیل علی ما نقوله ما أخرجه البخاريی'' من حدیث جابر: و کانوا 
یزرعونه بالثلث والربع رالتضت اہ فقال النبي الا : (من کانت لە أرض فلیزرعھا 
أو لیمنحھا فإن لم یفعل فلیمسك أرضه٥ء‏ ومن جھة المعنی ان هذا عوض فی 
الإجارةۃ مجھول؛ فوجب آن یکون ممنوعاء ولا یجوز استئجارھا بطعام مقدرء 
والدلیل عليه ما أآخرجہ البخاري''' من حدیث رافع عن عمه ظھیر أنه قال : نھانا 
رسرل: ا 5ا عن آیر کان بنا رافقاء فلك 2 عا قال رسزل اك فی عیق۔ تال: 
دعاني 7 اللہ ا نقال : )ما تصنعون بمحاقلکم)؟ قلت : نؤاجرھا علی الربع 
زعلی الاسیق وم اھ رالنعی 6ا۲::0طلا:تتتاترَاء ازرغرغا او تَرفرعغا او 
أمسکوھا)ء قال رافع : قلت: سمعاً وطاعةء قال ابن حبیب: قال مالك: فیما 
تھی عنه من المحاقلة ھو اکتراء الأرض بالحنطة؛ ١اھ.‏ ٰ 

قال الموفق”“: المزارعة دفع الأرض إلی من یزرعھا أو یعمل علیھا 
)١(‏ ہ المتقی) .)٦۱۳۲ /٥(‏ 
(۲) 7 صحیح البخاري) (٤٣۲۳)ء‏ وأخرجە مسلم (۳/ ۱۱۷۷). 


)٢( ٰ‏ اصحیح البخاري) (۲۳۴۳۹). 
)٤(‏ ا( المغنی) .)٢٤٥٥/۷(‏ 


٣ 


٥۔‏ کتاب المساقاةۃ )١(‏ باب )۱٤١١(‏ حدیث 


فا کا0 590ا کات تی لکل ایا ا تتاق ال 


اش 


والزرع بینھماء وھي جائزة فی قول کثیر من أُھل العلمء قال البخاري: قال أبو 
جعفر: ما بالمدینة أھل بیت إلا ویزرعون علی الثلث والریعء وِزَارَعٌ علي 
وسعد وابن مسعود وعمر بن عبد العزیز والقاسم وعروۃ وآل أبي بکر وآل 
عليء وممن رای ذلك ابن المسیب والزھري وابن سیرین وطاووس وأبو 
یوسف :ومحمد: وروي ذلك عن معاذ والحسن وعبد الرحمن بن یزیدء وقال 
البخاري : عامل عمر - رضي الله عنة۔ النامن علی آنه إ|ن چاء عمر بالیذر من 
عندہ فله الشطرء وإن جاءوا بالبذر فلھم کذا وکذاء وکرھھا عکرمة ومجاھد 
والنخعی وأبو حنیفةء وروي عن ابن عباس الأمران جمیعاً. 


وأجازھا الشافعی فی الأرض بین النخیلء إذا کان بیاض الاأرض أقل؛ 
فان کان أکثر فعلی وجھین؛ ومنعھا فی الأرض البیضاء لروایة رافع عن بعض 
عمومته قال: انھی رسول اللہ لا عِن آمھز کاؤ:لتا'تَافعا1 الحدیث؛ وعن 
ابن عمر ۔ رضي اش عنهھما ۔قال: ما کنانری نال آرعةتا اتی سیعتا 

۱ : 0-0200 کلۃ 0 میں 7 
رافع بن خدیج یقول: نی رس 3 آل4 گلا عتھا''' وقال جابر: لی 
رسول اللہ ایا عن اج وھذہ کلھا آحادیث صحاح . 

ولناء ما روی ابن عمر ان رسول ا قَلُ عامل أھل خیبر بشطر ما یخرج 
منھا من زرع أو ثمرء متفق عليه. وقد روي ذلك عن ابن عباس وجابر إلی آخر 
ما بسط فی الدلائل والجواب عن الروایات الأاول. 

(قال مالك: والأمر عندنا فی النخل أیضاً إنھا تساقي) مکذا في نسخة 
التذکیر وفی أکثر النسخ المصریة ١إنھا‏ للمساقي) (السنین) اي العدیدة کذا في 


.)۱۱۸۱/۳( ومسلم‎ ء)۱٤١‎ /٣( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۳٢٣ /۲( آخرجه البخاري (۳/١٥۱)ء ومسلم (۳/ ١٤۱۱۷)ء وأبو داود‎ )۲( 


٤ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١‏ باب )۱٤١١١(‏ حدیث _ 
الفااث َالأَرْبَمَ وََقَل مِنْ ذُلِكَ وَأکْٹر. ٰ 

قَال: وَذِِكَ اي سَمْعْث. وَگُلَ شَیْء مِثل ذلِك من الأضُولِ 
ِمَنْزلَةِ النّحْل. یَجُوزُ فیه لِمَنْ سَاقی مِنّ المّيينَ مِثلْ مَا بَجُوزُ فِي 
الخ 
النسخ الھندیةء وفي النسخ المصریة بدلھا (السنتین)ء یعنی یجوز أیضاً أن تساقي 
النخل لعدة سنین (الثلاث والأربع) مثٹلاً بدل عن السنین (ار أقل من ذلك) أي 
من الثلاث (أو اکٹر) من الأربع ما لم یکثر جدأء کما سیأتی فی کلام الباجي . 


(قال) مالك: (وذلك الذي سمعت) من آھل العلم (وکل شيء مثل ذلك) 
الذي یساقي (من الأصول) بیان لقوله: مثل ذلك (بمنزلة النخل) في ان (یحوز 
فیه) أي فی غیر النخل من الأصول (لمن ساقی) شیتاً منھا (من السنین) العدیدۃة 
(ما یجوز فی النخل).--- 

ناقاقاے 7 مس تل خی آ2 کت ات 1 مت لاضص کال 
الشیخ آبو إِسحق: عقد المساقاة لازم للمتعاقدین؛ ولیس لاأحدھما فسخه بعد 
عقدہ إلا برضا صاحبه؛ ولو مات اأحدھما کان ورثته مکانەء وفی (الموازیةا: 
إذا انعقدت المساقاةۃ فلیس لأآحدھما رجوع؛ 77 لم یعمل کالإجارة بخلاف 
القراض؛ وإذا ثبت أنه عقد لازم جاز أن یعقد لوجائب''' عندہ کاکتراء 
الارض؛ وما لیس بلازمء ومن العقود الجائزۃ کالشرکة والقراض٠‏ فانه لا 
یجوز أن یعقد إلا عقداً مطلقًء لا یشترط فيه وجائب؛ لأن ذلك یقتضی اللزوم 
ووجائبە بالشھور والسنین؛ قاله الشیخ أبو ِسحق وابن حبیب. 


ووجه ذلك آن آجرة العامل لا تصح أن تکون إلا من سڈ - یعمل 


.)۱۳ ٣ /٥( االمنتقی)؛‎ )١( 


)ر٢(‏ وجائب جمع وجیبة: وھي أن توجب البیع ثم تأخذ المبیع أولاً فأولاّ سح 
قد استوفیت وجیبتلک . 


٤ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


فی أصلھا بجزء منھاء فکان العمل إلی ان یمکن قسمتھا کربح القراض؛ ومعنی 
قوله: بالسنین یرید من الجداد إلی الجدادء وقوله: أو أقل من ذلك أو آکثر 
پرید ما لم یکثٹر ذلك جداًء قال ابن القاسم في (المدونة): في العشر سنین 
یکثر جداً فلا بس بە اھ. 

قال الدردیر''٭: جاز مساقاة سنین ما لم تکثر جداً بلاحد في الکثرةء بل 
المدار فی الجواز علی السنین التي لا تتغیر الاصول فیھا عادةء وذلك بختلف 
باختلاف الحوائط أرضاً وأصولاء إذ الجدید لیس کالقدیم ولا الأرض القویة 
کالضعیفة؛ قیل لمالك: العشرۃ؟ قال: لا آدری عشرۃة ولا عشرین ولا 
ثلاثئین؛ اھ ٰ ۱ 


وقال الموفق''': ظاھر کلام أحمد أن المساقاۃ والمزارعة من العقود 
الجائزة أَوْمَا إليه فی روایة الأئرمء وسئل عن الأکَّارِ بُخْرِج نفسّه من غیر أن 
یخرجهە صاحب الضیعة؛ فلم یمنعه من ذلك؛ ذکرہ الشیخ ابنٌ حامدء وھو قول 
بعض أصحاب الحدیث؛ وقال بعض أصحابنا: هو عقد لازمء وھو قول آکثر 
الفقھاء؛ لآانه عقد معاوضةء فکان لازما کالاجارة. 

ولناء ما رُوي فی قصة خیبر بلفظ : نُقِرُکم علی ذلك ما شئناء ولو کان 
لازماً لم یجز بغیر تقدیر مدة ولا أن یجعل الخیرۃ إليه فی مدة إقرارهم؛ ولآن 
النبي قلٍ لم ینقل عنه أنە قَثَرَ لھم ذلك بمدةء ولو قَذّرَ لم يْثْرَك نقله؛ لأن ھذا 
مما بحتاج إليهء فلا یجوز الاخلال بنقله. 


فأما إِن قلنا: إنه عقد لازم فلا“ یصح إِلا علی مدة معلومة وبھذا قال 


.)٤٤٥/٣( الشرح الکبیر)‎  )١( 
.)٤٤٥٥ /۷( االمغني)‎ )٢( 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱٤١٥(‏ حدیث 


و ے وو وو و و ے ے ےو مھ دو و و وو و مم ےھ ود و جو و جج جو ےم و ےو ےج و و وج و ےم و ےم و ےج و ےج جج جج جج جج ه٭ ه. ہم 


الشافعي. وقال آبو ثور: یصح من غیر ذکر مدةء ویقع علی سنة واحدة؛ 
وأجازہ بعض أھل الکوفة استحسانا؛ لأنه لما شرط لە جزءاً من الثمرة کان 
ذلك دلیلاً علی أنه راد مدة تحصل الئمرة فیھا . 

نات ان عقد لازمء فوجب تقدیرہ بمدة کالاجارۃء ولآن المساقاةۃ أشبه 
بالإاجارةء ولانھا إذا وقعت مطلقة لم یمکن حملھا علی إطلاقھا مع لزومھا؛ 
لانه یفضی إلی أن العامل یستبڈ بالشجر کل مدتهء فیصیر کالمالك؛ ولا یمکن 
تقدیرہ بالسنة؛ لانه تحکمء وقد تکمل الثمرة فی أقل من السنة؛ فعلی ھذا لا 
تتقدر آکثر المدةء بل یجوز ما یتفقان عليه من المدة التی یبقی الشجر فیھا وإن 
طالت . ۱ ٰ 


وقد قیل : لا یجوز آکثر من ثلاثین سنةء وھذا تحکم؛ وتوقیت لا یصار 
إليه إلا بنص آو إجماع؛ فأما أقل المدة فیتقدر بمدة تکمل الثمرة فیھاء فلا 
یجوز علی أقل منھا؛ لان المقصود أن یشترکا فی الثمرة؛ ولا یوجد في أقل 
من هذهہ المدة اھ. 


وقال السرخسي: إذا دفع إلی رجل نخلاً معاملة سنین معلومة بالنصف: 
فھو جائز علی قول من یری جواز المزارعةء وکذلك معاملة الشجر والکرم 
والرطاب؛ ولو دفع إليه نخلاً أو کرماً أو شجراً معاملة بالنصف؛ ولم یسم 
الوقت جاز استحساناً علی أول ثمرة تخرج في أول سنتهء وفي القیاس: لا 
یجوز لان ھذا استئجار للعامل وبھذا لا یصیر المعقود عليه معلوما إلا ببیان 
المدةء فإذا لم ینا لا یجوز العقد کما فی المزارعة. 

ووجه الاستحسان أن لإدراك الثمر أواناً معلوماً فی العادۃء ونحن نتیقن 
ان إیفاء العقد مقصود إلی إدراك الثمر؛ والثابت بالعادة کالثابت بالشرط: 
فصارت المدة معلومة. ثم في المعاملة یتیقن ان العقد تناول آول ثمرہ؛ وفیما 
وراء ذلك شك فلا یثبت إلا المتیقن؛ اھ. 


٤٤۷ 


٥‏ ۔ کتاب المساقاةۃ )١(‏ باب )۱٢١١١(‏ حدیث 


قَال مَالكٔ فی المُساقی: لا اع مِن صاحبه الذِي ساقاه 


صم ٥‏ ک۔ .ٌ سے ٭۔ سح سے کے ہہ صرم سے کے کے 2702ھ سے کا و 
شیئا مِن دھب ولا ورں یزدادہ. ولا طعام ولا شیئا مِن الاشیاء. اج 
و جا و گے یں وہ تھا و سر ور سو یی وپ ھا و رو2 
یَصلح ذلِك . ولا تتقی۔ ات یپاخد المتسافقی و نے الحائط شیئا 
ھ2 

یزیدہ ایا وو و را ای ہاو مہو وتوہ ول اھ ا ھاو ہی ار تی او لک و کو ام ا او یی و ور نا رض و یک 


وفی (الدر ائیےتار 0 فی شروط صحة المزارعة: وذکر المدة ای مدة 
ات مئ سا لا مھ ا بواہتاتی جا اعت 
غالبا اھ. وفي (العالمگیریة): لو دفع ارھا سا200 کس الا ستا7 قعرت 
وإن شرط مائة سنة وھو ابن عشرین سنة جازء وإن کان آکثر من عشرین لم 
یجزء اھ. 

وفی (الھدایة)'': شرط المدة قیاس فیھا؛ لأنھا إجارۃ معنّی کما في 
المزارعةء وفي الاستحسان: إذا لم یبین المدة یجوز ویقع علی أول ثمر 
یخرج؛ لأن الثمر لإدراکھا وقت معلومء وقل ما یتفاوت ویدخل فیھا ما هو 
المتیقن؛ اھ. 

(قال مالك فی المساقاۃ: إنہ) ھکذا في النسخ الھندیةء. وعلی ھذا. فالضمیر 

إلی المساقی بالکسر المفھوم من المساقاۃء وفي النسخ المصریة (قال مالك في 
المساقيی: إنه4 وعلی هذا فمرجع الضمیر واضح وھو المساقی بالکسر المذکور 
(لا یأاخذ من صاحبه الذي ساقاہ) بدل من صاحبه (شیئاً) مفعول لا یأخذ (من 
ذھب ولا ورق) ولا غیرھما (یزدادہ) لنفسهہ خاصة (ولا طعام) عطف علی ذھب 
فی النسخ المصریة (ولا طعاماً) عطف علی شیئاً في النسخ الھندیة (ولا شیئاً) 
آخر (من الأشیاء) آیا ما کان (لا یصلح ذلك) ولا یجوز. 

(و)کذلك (لا ینبغی) ولا یجوز (أن یأخذ المساقی) بفتح القاف أي العامل_ 
(من رب الحائط شیئا) لنفسه خاصة (یزیدہ إیاہ) أي یعطی رب الحائط العامل _ 


.)۱۸۳ /]٦( )١( 
.۔)۳٣٣‎ /۲( )۲( 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )١(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 
٥‏ سم ح۔ ر کھج سے س۔۔۔ 2 وہ سج 
مِنْ ذمَب ٢‏ رق لا با کا ٤‏ مِن الا شیٰاء. والزیادة فیما 


2-3 ل7 0ے 
اق انت ١‏ َلْمقارِف أَيْضاً بِهٰذِہ المنْزلَةِ لا يَضْلَحُْ. إِذّ 
ات الرَيَادَةً في_ المُسَاقاۃ و ا ضَارث إجَارَة. وَما دَخَلته 


غ. وَلا یَْبَفي أَنْ تَقُعَ الإِجَارَۂ بأمْرِ غَرَر ا 


ڈی افرڈ اذ نب کے وو ار کے 


7۹ 
ےم 

وت 

7 
سس 


(من ذھب ولا ورق ولا طعام ولا شيء من الاشیاءء والزیادة) بالرفع مبتداً خبرہ 
لا تصلح أي الزیادة علی النصیب المشاع المشروط بینھما عند العقد (فیما 
بینھما) سواء کان من رب الحائط أو العامل (لا تصلح) للآخرء وھذا مما لا 
خلاف فيه بین أھل العلمء حکی الإجماع علی ذلك غیر واحد من نقلة 
المذا ھب . ْ ْ 
قال الموفق''': إذا شرط جزءاً معلوماً ودراھم معلومة کعشرة ونحوها لم 

(قال مالك) ذکرہ نظیراً للمسألة السابقة (والمقارضة) أی المضاربة (أبضاً 
بتلك المنزلة). أي کالمساقاة (لا تصلح) بعنی لا تجوز أیضاً إذا دخلت الزیادة 
فیھا من اأحد الجانبینء لأنە (إذا دخلت الزیادة فی المساقاۃ والمقارضة صارت) 
کل واحدة منھما (إجارۃ) وخرجت من المساقاة والمقارضة الشرعیتین (وما 
دخلتہ الإجارة) یعنی ما دخل فی حکم الإجارة تشترط لە شرائط الإجارۃ. 

ومنھا أن یکون الآجر معلوماً ومتعیناً (فإنه لا یصلح ولا ینبغي) ولا یجوز 
(أن تقع الإجارة بأمر غرر) وفسر الغرر بقوله: (لا یدري أیکون أم لا یکون أو 
یقل أو یکثُر) وقد تقدم الإجماع علی ذلك في القراض قبیل ما لا یجوز من 
الشروط فی القراض . 


.)۲٥٥ /۷( (المغني)‎ (١) 
اپ ہج‎ 





٥۔‏ کتاب المساقاةۃ )١(‏ باب )۱٤١١٥(‏ حدیث 


قَالَ مَالِك ۂ في الرّجُْل يسا قِي الرّجْل لأرْضَ مِيھَا النحْل 
َالْکَرْمْ أوْ مَا أَشْبَ لک .0 ۔ کا رف کات 
ماك إِذّا ان الَْيَاض تبَعا لِلأضل. وَكاَ الأضْل أَعْظمَ 
وس ا اور اپ سو سو لس 7 
قد کان الَأضلُ الثّْكَ از اَل وَالبَاض الین از اَْتَر 


ا 
دلك : 


ممیے 
بے 


2ھ امش 


(قال مالك ذ في الرجل یساقی الرجل) أي العامل (الأرض) التي (فیھا 
النخل أو الکرم أو 7 یشبه ذلك من الأصول) التيی تجوز فیھا المساقاۃ (فتکون 
فیھا) أي في الأرض المذکورۃ (الأرض البیضاء) أیضاء وھي التي لا نبات فبھا 
(قال مالك) فی الصورۃ المذکورة: (إذا کان البیاض) المذکور (تبعاً للأاصل وکان 
الأصل أعظم ذلك أو آکثرہ فلا بأاس بمساقاته). 

قال الزرقانی“ ذ وعلی ذلك تأویل الحدیث في (المدونة) فقال مالك: 
وکان البیاض في خیبر یسیراً بین اأضعاف السوادء اھ (وذلك) أي مقدار الکثرة 
(أن یکون النخل الٹلٹین أو اکٹ منھما (ویکون البیاض الثلث آأو أقل من ذلك) 
أي من الثلث أیضاً (وذلك) أي وجه الجواز فيه (أن البیاض حینثذٍ) یعنی إذا 
کان أقل (تبع للأصل) وذلك لما تقدم قریباً ان مساقاۃ الأرض البیضاء عند 
مالك تجوز إذا کان تا للاصول التيی تجوز فیھا المساقاۃء وتقدم اختلاف 
الائمة فی ذلك. ٰ 

(قال مالك : وإذا کانت الأرض البیضاء فیھا نخل أو کرم أو ما یشبه ذلك من 
الاصول) التی تجوز فیھا المساقاۃء لکن تکون البیاض آکثر (فکان الأصل) الذي 
یساقی (الثلث) مثلاً (أو أقل) من الثلث أیضاً (و) یکون (البیاض الثلثین أو اکٹر) 


)۱( اشرح الزرقانيی) (۴۷۱/۳). 


٠ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )۱٤١١(‏ حدیث 
جان فی ذُلِكَء الا وَحَِرمت فيه اتا فا5 وَذَلْكَ أن 27 مْر الاس 
یُسَاقُوا الأضل وَفیه فیه ایض . ت2ج تا 0رف 


منھما فلا یجوز فیھا المساقاۃ و (جاز في ذلك الکراء) یعني بحرر حسئز آق 
یعطي الأرض علی الکراءء وتدخل فیه الأشجار تبعاً وإن لم یجز کراڑھا أصالة 
واستقلالاً (وحرمت فيه) حینئرٍ (المساقاة) وجعل في فی (الموطأ) الثلث فی حَیّز 
القلیل . 

قال الزرقاني'': وھو المشھورء وقال الباجي: إن قصر عن الثلث جاز 
ان یکون تبعاً قولاً واحداًء أو کان زائداً من الثلث لم یجز ذلك قولاً واحداًء 
وأما الثلث فاختلف قوله فیەء فمرة جعله فی حیز الیسیر الذي یکون تبعاء ومرة 
جعله في حیز الکثیر الذي لا یکون تبعاًء وجه القول الأول أن کل موضع جعل 
الثلث فيه حذا بین ما یجوز وما لا یجوز؛ فإنه من جملة ما یجوزء کالوصیة 
وھبة الزوجةء ووحجه القول الثانی قولہ گل : (الثلث والثلث کثبراء اھ. 

(وذلك) أى وجه جواز الکراء ھھنا وحرمة المساقاةۃ ضد الصورۃ الأولی 
(آن من أمر الناس) أی 090 بین أھل العلم (أن یساقوا الأصل) 
الذي تجوز فيه المساقاةۃ (وفيه البیاض) القلیل (وتکری الأرض) فیما یجوز فیه 
الکراء (وفیھا الشيء الیسیر من الأصل) الذي یساقی ولا یتکاری. 

قال 01 یرید ان ھذا أمر شائع دون نکیر؛ لآأن الضرورۃ إليه عامة 
لتعذر انفصال الأرض من الشجر والشجر من الأرض غالباء وحاجة الناس إلی 
الاستنابة فی عملھاء فما جازت إجارته کانت فيه الإجارةء وإن کان فيه الیسیر 
مما لا تجوز فیه الاجارةء وما جازت مساقاته کانت فیه المساقاةۃء وإن کان فیه 
الیسیر مما تجوز فيه المساقاةۃء اھ. 


.)۳۷۱/۳( اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.]۲۱۳٤۳۷ /٥( ا المنتقی)‎ )٢( 


۱ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )١(‏ باب )۱٢١٤١(‏ حدیث 


او يُبَاغ المَضْحَف آر السَیْفُ وَفِيهِمَا الّْحِلَيَةُ مِنَ الْوَرِقِ پالوَرِتی. أو 
الْقَلادَهُ 5 ٍ الْحَایِم حت الْمُصوص 5ت "۳۲" وَلمَ تن دہ 


, 


البُِْوغ کاو ارتا اتا ناف کا . وَلمْ 07 یی ذٰلكَ شی 


اس 


5ھ 


گا و ہو کے 


مَوْصْوف مَزقَوف عَلَيْه. إِدَا هُوَ بَلَعَهُ کَانْ خراماً أَوَ قَضرَ عَنْه کان 
عَلال ۔ وَالَأَمْرُ في ذلِكَ عِنْدنَا اي مل یه اللّاسْ وَأَجازوه َيهُمٍ أَنَه 
إِذَّا گان الشئء مِن ذٰلِكَ الَوَرِقِ او الذَعَبِ تَبَعا لِمَا مُو فبهء جاز بیعه 


۰ ی۶۶۳۷ ۶ت مث انان ار 


أَكْتَر . وَالْحلیة فِيِمَھا اك از انل 


ہما 


ئم ذکر نظیر ذلك من مسائل البیوعء فقال: (أو یباع المصحف آو السیف 
وفیھما الحلیة) الیسیرۃ (من الورق) اي الفضة (بالورق) متعلق بیباع (أو) یباع 
(القلادة) ما یعلق في العنق (أو الخاتم) أو غیرھما (وفیھما القصوص) جمع فص 
مثلث الفاء (والذھب) وتباعان (بالدنانیر ولم تزل هذہ البیوع جائزة) عند أأھل 
العلم (یتبایعھا الناس ویبتاعونھا) بدون النکیر علیھم علیھم (ولم بات في ذلك) أي في 
تحدیدہ ( شيء موصوف) اي نص من کتاب ولا سنَة (موقوف عليه) أي یکون 
مداراً بحیث (إذا هو بلغه) أی بلغ هذا المقدار (کان) البیع (حراماً أو قصر عنه) 
أى عن مذا المقذار (کان حلالا وحینثلٍ فیرجع إلی عمل أھل المدینة المنورۃ 
زادھا الله شرفاً وکرامة -. ْ 


ولذا ذکر عملھم فقال: (والأمر فی ذلك عندنا الذی) صفة لأمر (عمل به 
الناس) من أھل المدینة (وأجازو ہ بینھم) 7 التبایع (أنه إذا کان الشيء من ذلك) 
أي (الورق أو الذھب تبعاً لما هو فیه) من القلائد وغیرھاء ھکذا سیاق النسخ 
المصریةء وسیاق الھندیة: إذا کان الشيء من ذلك فيه من الورق أو الذھب 
تبعاً لما هو فیه (جاز بیعه وذلك) أي الفاصل ہین القلة والکٹرۃ (أن یکون 
اللضْل) من السیف (أو المصحف و الفصوص قیمتہ) أي قیمة الأصل (الثلثان أو 
اکٹر) منہ (والحلیة) التی فیھا تکون (قیمتھا الثلث أو أقل) منە أیضاً . ٰ 

٦٢ 


٥۔‏ کتاب المساقاة )٢(‏ باب 
)٢(‏ باب الشرط فی الرقیق فی المساقاة 


راخاف ال ال سی ناف نے مل رآ اق ال 2ت 
آ(٣3ىءەهەه"هء‏ بعضه بہعض؛ ومعھماء أو مع أحدھما من غیر جنسە کمڈ 
ودرھم بمڈ ودرهھمء آو باع شیئاً صلی تی خحت فھذہ 4 سی ٠‏ 
عجوةء والمذھب أنهە لا یجوز ذلكء نص علی ذلك اُحمد فی برغ کثیرۃ 
قال ابن أبی موسی فی السیف الہ راطق الم ات الجاه ضس 
ما علیھا: لا یجوں قولاً وا وروی ھذا عن سالم والقاسم وشریح 
وابن سیرینء وبه قال الشافعی وإسحق وأبو ور وعن أحمد روایة آخری تدل 
علی أنە یجوز بشرط أن یکون المفرد أَکثرّ من الذي معه غیرہ؛ أو یکون مع کل 
واحد منھما من غیر جنسە . 

وقال حماد بن أبيی سلیمانء وأبو حنیفة: یجوز ھذا کلە إذا کان المفرد 
اکثر من الذي معه غیرہ أو کان مع کل واحد منھما من غیر جنسهە؛ وقال 
الحسن: لا بس ببیع السیف المحلی بالفضة بالدارهم؛ وبه قال الشعبي 
والنخعی؛ انتھی. وتقدم البسط فی ھذہ المسألة فی البیوع. 


(۲) الشرط فی الرقیق في المساقاة 
بی [فا فرط العامل نی الس اقا2 آ۵ یخنل بعه یق رٹ الا3: فماڈا 
حکمە؟ قال ابن رشد''''': أجمعوا علی أن ما کان فی الحائط من الدواب 
والعبید أنه لیس من حق لعامل؛ واختلفوا في شرط العامل ذلك علی 
المساقيی؛ فقال مالك: یجوز ذلك فیما کان منھا فی الحائط قبل المساقاةۃء _ 
وأما إِن اشترط فیھا ما لم یکن في الحائط فلا یجوزء وقال الشافعی: لا باأُس 
بذلك وإن لم یکن في الحائطء وبە قال ابن نافع من اأصحاب مالك؛ وقال 


.)۹۲۰/۹( (المغني)‎ (١( 
.)۲٤۸ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۳ 


٥‏ ۔ کتاب المساقاة )٢(‏ باب 


قج ھ٭ ؿ ؿ ؿ جج یھ ع و ےھ وج ہی عم وم مہ ھی ےو ےم و ےےےے عو وم وو و و وی و٘ٛ ےو ھی و وم ےج عو و یً یئوج مہ وٛ و وم و وی و رو ك٭ھ ے٭ےی*ھ* 


ہوا الحسو: لآ بجرز آ3 حرط العامل غلی رت التالق) وَلز انطرط 
رب المال علی العامل جاز ذلك . 

ووجھ کراھیة ذلك ما یلحق في ذلك من الجھل بنصیب رب المال؛ ومن 
أجازہ رأی أن ذلك تافةٌ ویسیرٌ؛ ولتردد الحکم بین ھذین الأصلین استحسن 
مالك ذلك في الرقیق الذي یکون في الحائط في وقت المساقاة؛ ومنعه فی 
غیرھم؛ لان اشتراط المنفعة فی ذلك أظھر؛ وإنما فرق محمد بن الحسن؛ لأن 
اشتراطھما علی العامل هو من جنس ما وجب عليه من المساقاۃء وھو العمل 


بیلك٥؛‏ ٴٰھ. 

رقان ال و 0 نے آ0 سل سہ قفقاآارت۔ اقاق ھر تترط 
عمل رب المال؛ لأن عملھم کعملە؛ وقال أبو الخطاب: فيه وجھان: 
أحدھما:ما ذکرناء والثانی: یجوز لأن غلمانه مالهء فجاز أن تعمل تبعاً لماله 
کٹور الدولابء وأما رب المال لا یجوز جعله تبعاء وھذا قول مالك والشافعی 
ومحمد بن الحسنء فإذا شرط غلماناً یعملونء فنفقتھم علی ما یشترطانء فإن 
اأطلتا ولم یذکرا نفقتھم فھي علی رب المال؛ وبھذا قال الشافعي؛ وقال 
مالك: نفقتھم علی المساقي؛ ولا ینبغي ان یشترطھا علی رب المال؛ لان 
العمل علی المساقيی؛ فمؤنة من یعمل عليه کمؤنة غلمانه. 

اہ اف ساف مس قفا ضاتت اھ ھللا اھ کت 
علی العامل جاز ولا یشترط تقدیرھا . وبهە قال الشافعي؛ وقال محمد بن 
لت یھر دا اص اط ما 0 سح بآ ک< 
علر ا فا اقیط ای ٰ ٰ 


رقال,‌التروں ے۲ لا تصح المساقاۃ باشتراط إخراج من في الحائط من 
)١(‏ هالمغنی) .)٦٦٥/۷(‏ 


.)٤٥٥ /۳( (الشرح الکبیر)‎ (۲ 
٥٤ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ )٢(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 
۷ 00 و 00 2000 


عُمَالِ الرَّقِینِ في الْمَسَاقاۃ. رصم السا عَلی صَاجب الأشل: 
ان بذْلِكَ. لأنْهُمْ عُمَال الْمَالِ. هھُم بِسَنرلة الّمَال. سس 


+ 

0 

۰ 

اث 
اا٭د--۔۔- 


رقیق أو دواب کانت موجودة فیھا یوم العقد فالمضر شرط إخراج ما کان 
موجوداً بخلاف ما لو أخرجھا بلا شرط ولا باشتراط تجدید علی العامل أو_ 
علی رب الحائط لشٛيء من ذلك لم یکن موجوداً وقت العقد. ْ 

قال الدسوقی: أشار بھذا إلی أن المضر إنما هو الاشتراطء وأما التجدید 
لشيء لم یکن موجوداً فی الحائط وقت العقد من غیر شرط لم یضر کان 
المجدد العامل أو رب الحائطء قال الدردیر : وتلزمه نفقة نفسه ونفقة دواب 
الحائط ورقیقه کانوا لە آو لرب الحائط اھ. 


٦7۔‏ (قال مالك: إن أحسن ما سمع) هو (في عمال الرقیق) کذا 
فی النسخ المصریةء وفی الھندیة ١في‏ عمل الرقیق) (فی المساقاۃ یشترطھم 
المساقی) بفتح القاف (علی صاحب الأصل) أي یشترط العامل علی رب الارض 
عمل الرقیق معهء فقال مالك فيه: (إنه لا باس بذلك) أي جائز. 

قال الباجی'': یرید الذین کانوا عماله وقت المساقاۃء وقد قال مالك 
فی (المدونة): لا یجوز لصاحب الحائط أن یشترط إخراجھم إلا ان یکونوا قد 
أآخرجھم قبل ذلك؛ فعلی ھذا یکون اشتراط العامل لھم علی وجە رفع 
الإإالىِاسء ویحتمل ان یکون علی وجه إقرار رب الحائط أُنھم فی حائطه عند 
عقد المساقاةۃء اھ. ٰ ٰ 

قلت: وتقدم الضابط فی ذلك قریباً فی کلام الدردیر (لأنھم) أي العبید 
(هُمَالُ المال) کانوا یعملون فيه قبل العقد (فھم) أیضاً (بمنزلة المال) الذي 
یساقی؛ لآن الأصل الذی یساقی عو مال رب الحائطء والعبید ایضاً ماله 


.)۱۳۸/٥( االمنتقی)‎ )١( 


٤٤٤ 


٥‏ ۔ کتاب المساقاة )٢(‏ باب )۱٤١١١١(‏ حدیث 


گرا سے کو شا مو و ید می 


الْعَیْنْ وَالنضضح . سم-‫- سس سےسسڈسُٗٗٗو مس یسنہ 


وکانوا فیه قبل العقدء فصار کأن المال ألفی شجرۃ بدل ألف شجرةء ھذا علی 
ما فی جمیع النسخ الموجودة عندي من المصریة والھندیةء ففیھا کلھا (ہمنزلة 
المال) باللام فی آخرہ. ۱ 


وما یخطر في بال ھذا الحقیر المقرْ بالتقصیر أُن اللفظ (ہمنزلة الماء) 
بالھمزة فی آخرہ والمعنی اُن وجود العمید فی اللحائط بمنزلة وجود العین فيه 
ویؤیدہ ما سیأاتی من تنظیرہ لاتق وإليه یومیء کلام الباجي الاتیء لکن ھی 
نسخته ا٘بضاً فی الشرح والمٹغ 9۰ باللام (لا منفعة فیھم) ا فی العبید 
۳ت أي ئن خاصة حتی ب جت (إلا أنه تخف عنە بھم المؤونة) 

قال الباجي''': قوله: (لأنھم عمال المال فھم بمنزلة المال لا منفعة 
فیھم للداخل إلا بخفیف العمل) یرید أنھم کانوا عمال المال قبل ذلك إلی حین 
العقد فظھور المال وقوته وکثرۃ عمارته إنما کان بعملھم ولھم فيه تأثیر 
فکانوا بمنزلة الماء الٰذي بھ4 صلاح الحائط ونماؤہء فلا یجوز لذلك إخراجھم 

من المالء لآن ذلك بمنزلة السقي وسائر ما یتصل الانتفاع بە؛ اھ. 
'(وإن لم یکونوا) أي العبید (فی المال) أي فی الحائط (اشتدت) وزادت 
(مؤونته) آی مؤونة العامل لعدم المساعد (وإنما ذلك) أَيٍ نظیر ذلك أنه (ہمنزلة 
المساقاة ذ فی العین) أي مساقاة الحائط الذي فيهە العین؛ × (والنضح) بالضاد 
الٰمعحمة - الماء الذدي یحمله الناضح وھو الجمل: فان الأول: تخف فه 
المؤونة علی العامل والثانی تک" وتشتد فیه المؤونةف فکذا وجود العبید ھی 


.]٦٦٤٤ /٥ہ( االمتقی؛‎ )١( 
اسر‎ 





٥۔‏ کتاب المساقاۃ (۲) باب ْ )۱١٤١(‏ حدیث 


وَلَنْ تَجد أَحَداً َُاقی في أَرْصَيْنْ تر تی الال 7 بت 
إِحْدَاهْمَا بِعَیْن وَائْنَة زیر . وَالْأ ری بتّضح عَلَی شَيء واحد. 5 
ُونَِ الْعَیْنَ. وَفْلۃ مُوْنَِ النْضح. قال: وَعلّی ذْلِكَء الأَمْرُ عِتْدَنًا, 


الحائط وهم أیضاً مال رب الحائط بمنزلة وجود العین في الحائط لرب الحائط 
(ولن تحد أحدا یساقی في أرضین) بالتثنیة (سواء) ضبطه الزرقاني بالجر صفة 
ى مسرسن شی الال ای تار الانمار آراقيفت) ا حاملاس الا نجار 
(إحداھما) أي تسقی إحدی الأرضین (بعین واثنة) بواو فالف فمثلثة فنون آخرہ 
هاء أي دائمة لا تنقطع (غزیرۃ) صفة عین کثیرة الماء (والأخری) أأي وتسقی 
الأرض الآأخری (بنضح) بحرف الجر علی المصدر في النسخ المصریةء وفي 
الھندیة (ینضح) بالمثناة التحتیة علی صیغة المضارعء والأوجه الأول؛ لانه ٔ 
ینبغيی علی اد ان تکون بالمثناۃ الفوقیة (علی شيء واحد) قال الزرقاني'' 
کبعیر اھ. وعلی هذا فھو متعلق بنضح . 

والأوجە عندی أنه متعلق لقوله: یساقی؛ یعني لن تجد اُحداً یساقیھما 
علی حصة واحدة؛ بل الذي یکثر فيه المشقة یزید فيه نصیب العامل بخلاف 
الآخری؛ فکذلك الأرض التی فیھا الرقیق لا تساوي الآخری الخالیة عنھا 
(لخفة مؤنة العین) في الأول (وشدۃ مؤنة النضح) فی الأرض الثائیق- 

قال الباجی''': یرید أن الأَرضَیْن إذا تساوتا فی طیب الأرض وقوۃ النخل 
وکثرة غلتھماء إلا أُن إحداھما لسقیھا نضح مأمون غزیر لا یتکلف عمل في إخراجه 
والسقي بەء والثانیة سقیھا نضح یتکلف فیيه المؤنة یأاخذھما نسقا واحدا في عقدین 
إلا أن یأاخذ أحدھما لمکان الآخر فی عقد واحدء وذلك مما یدل علی ان لخفة 
لس رت 0ھ ا کسرتا سا تھ نی اق الام کات ع 
الحائط یوم المساقاۃء اھ. (قال) مالك : (وعلی ھذا الأمر عندنا) بالمدینة المنوّرۃ. 


.)۴۷۳ /۳( لشرمح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۲٦٤٤ /٦( االمتقی)‎ )٢( 


ر3 


٥۔‏ کتاب ا!لمساقاة (۲) باب )٥٢٤١(‏ حدیث 
فال: وَالوَائةًء القّابث مَاؤمَاء التي لا تَمُورُ وَلا تْقَطم. 
سس ٠‏ وَلَیْسَ لِلمُسَاقی أَنْ يَعْمَلَ بِعُمَالِ المَالِ في غَیْرو. 


۰ 


ولا أَنْ يَشْتَرط ذٰلِكَ عَلَی الّذِي سَاقَاءُ. 


(قال مالك : والواثنة) المذکورة معناھا (الثابت ماؤھا) دائماً (التی لا تغور 
ولا تنقطع) قال الباجي: الروایة المشھورة عن یحیی وغیرہ الواتنة بالمثناۃ 
الفوقیةء وقال أبو عبید في (الغریبین): الواتن الدائمء وفي الحدیث آما تیماء 
فعین جاریةء وأما خیبر؛ فماء واتنء ولم یذکر واثناً بالثاء المعجمة بثلاث 
نقطء وحکی صاحب ‏ (العین): الوائن المقیم بالثاء بثلاث نقطء ولم یذکر واتنا 
بالتاء بنقطتینء فعلی ھذا تصح الروایتانء وأما ابن عمر فقال: سن یذکر 
التفسیر اھ. 

(قال مالك: ولیس للمساقی) بفتح القاف (آن یعمل بعمال المال) أي 
بعمال رب الحائط (فی غیرہ) ای فی غیر حائط رب المالء قال الباجي . پرید 
ہو رخاقی ساظ اس الرقیق؛ فاشترطھم حین العقد أو وجب لە ذلك 
بمجردہ؛ فإنه لیس لە ان یستعملھم فی غیر ذلك الحائطء یرید من حوائطه التی 
یملکھا او حائط رجل اأجنبی اتخذھا مساقاة أو عمل فیھا بأجرةء وأما إن کان 
الرفیق لغار فلا ان محساہم عث ھا ویستبدل بھم کیف [شاء]؛ لأنه انما 
عليه العمل في الحائط علی صفة معلومة؛ فعليه أن یأتي بھا علی کل حال 
ویعمل من شاء. (ولا أن یشترط ذلك) اي عملھم فی غیر حائط رب المال 
(علی الذي ساقاہ). 

قال الباجي'': یرید أنە لا یجوز لە أن یفعل ذلك بغیر شرط فی العقدء 
فان فعل منع من ذلك ولا یفسد العقد ولا یتغیر شیء منہء ولا یجوز أن یشترط 
ذلكء زاد فی (الواضحة): ویفسد ھذا الشرط المساقاۃ؛ لأن اشتراط الزیادة 
فیھا ینافی صحتھاء 


.٦۱٤٤ /٦( ا( المتقی)‎ )١( 


٤۸ 


٥‏ ۔ کتاب المساقاة )٢(‏ باب )۹١1٦(‏ حدیث 


قال ما بد ولا ور لی سس پت بشْترط عَلی رب الْمَال 


قال مالِك: زا جس وت کن ال برع علی اس ون 
فی مَالہ بِمَسَاقَاق أَنْ هد مِنْ رَقیق الْمَالِ أَخَداً خْرجْهُ مِنَ الْمَالِ. 


وَإِنَما متا تافا الات فی کات انی مر غاھ 
قَالَ: فإِن کان صَاحب انان ان 099999۶۶ "0" 709-0 


قلت : وعمال رب الحائط ملك لە فظاھر أن لا حق للعامل أن یستعملھم 
فی غیر حائط رب المالء وھذا ظاھر لا یخفی؛ ولم أعرف فیه خلافاً لأحد. 

(قال مالك: ولا یجوز للذي ساقی) أي العامل (أن یشترط علی رب المال 
رقیقاً) کی (یعمل) العامل (بھم) أي بالرقیق (في الحائط) والحال أنھم (لیسوا 
فیه) أي لم یکونوا فی الحائط (حین ساقاہ إیاہ) لأن ذلك زیادة ازدادھا العامل 
علی زب الحائط . ْ 

(قال مالك: و) کذلك (لا ینبغي) أي لا یجوز (لرب المال ان یشترط علی 
الذي دخل فی ماله بمساقاۃ) وھو العامل (أن یأخذ) رب المال (من رقیق المال 
أحدا) من الغلمان (یخرجه) رب المال تفسیر لقوله: یأخذ (من المال) (و)ذلك 
لأنہ (إنما مساقاۃ المال علی حاله التي) کان (ھو) المال (علیھا) عند العقد قد 
تقدم ذلك في أول الباب مع اختلاف الأئمة في ذلك مفصلاً . 

قال الزرقانی''' تبعاً للباجی: وذلك لآن المساقاۃ مبنیة علی منافاةۃ ازدیاد 
اسسماعل سا عو ا اج اکا ھکل 2ای اتور ا لی 
الحائط الکبیر لا الصغیر؛ لأن فیه شرط جمیع العمل حینثلِء اھ. قلت: وبسط 
فروع ذلك الباجي . 

(قال مالك) وھذا تکملة للکلام السابق (فإن کان صاحب المال یرید أن 


.)۳۷۳ /۳( لشرح الزرقاني)‎ )١( 


۹ 


٥۔‏ کتاب المساقاۃ (۲) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


2 ہےئے ے2 ب+ڈوع مو کی عو لو ہت 01 .23 

يَخْرج مِنْ رقیق المَالِ اَحَداء فَلیْحرجُْة قبْل المُسَاقاۃ. أو یریڈ أَن 

پ۳ جس وا رے ع نو یھو رہ ہج رت ےے 

یدجل فی احَداء فلیْمعل ذلِك قَبّل المَسَاقاۃ. ثُم لِیْسَاقِ بَعْدَ دلِك إِن 
المَالِ ان يیَخلفقه . 


یخرج من رقیق المال أحداء فلیخرجه قبل) عقد (المساقاةۃ أو برید) رب المال 
(أن یدخل فیه أحداً فلیفعل ذلك) أي الإدخال والإخراج (قبل المساقاة) أي قبل 
العقد (ثم لیساق بعد ذلك إن شاء) لان عقد المساقاة لا بد أن یکون علی ما 
کان عليه عند العقد . ْ 

(قال : ومن مات من الرقیق) التيی کانت عند العقد (او غاب) عن الحائط 
(أو مرض فعلی رب المال أن یخلفه) أي یعطي العامل خلفاً وبدلاً له؛ لأن 
المساقاۃ انعقدت عليه فادا تعدر عملھم لوجه؛ فلا بد علی رب المال من 
الخلف؛ ؛ لتلا یشتد العمل علی العامل آکثر ما کان عليه عقد المساقاۃ, 


(کمل کتاب المساقاة بحمد الله ویتلوہ کتاب کراء اأرض) ھکذا فی النسخ 
الھندیف ولیس ھی النسخ المصریة؛ الا کتاب کراء الأرض فقط . 


٦۔‏ کتاب کراء الأرض )١(‏ باب 
بسم الله الرحمٰن الرحیم 
٦۔‏ کتاب کراء الأرض 


)١(‏ باب ما جاء فی کراء الأرض 





)٤٣(‏ کتاب کراء الأرض 


_ ما جاء فی کراء الأرض‎ )١( 

قال ابن رشد*: آما کراء:الأرضین فاختلفوا فِیھا اختلافاً کثٹیراء فقوم لم 
یجیزوا ذلك بتهء وھم الأقلء وبە قال طاووس وأبو بکر بن عبد الرحمنء 
وقال الجمھور بجواز ذلكء واختلف ھؤلاء فیما یجوز به کراؤھاء فقال قوم: 
لا یجوز کراڑھا إلا بالدراهھم والدنانیر فقط وھو مذھب ربیعة وسعید بن 
المسیب؛ وقال قوم: یجوز کراڑؤھا بکل شيء ما عدا الطعام سواء کان ذلك 
بالطعام الخارج منھا أو لم یکن وما عدا ما ینبت فیھا کان طعاماً أو غیرہ 
وإلی هذا ذھب مالك وأاکثر آصحابه. 

وقال آخرون: یجوز کراؤھا بما عدا الطعام فقطء وقال آخرون: یجوز 
کراء الأرض بکل العروض والطعام وغیر ذلك ما لم یکن بجزء مما یخرج منھا 
من الطعام. وممن قال بە سالم بن عبد اللہ وغیرہ من المتقدمین؛ وھو قول 
الشافعی؛ وظاھر قول مالك في (الموطا١ء‏ وقال قوم: یجوز کراؤھا بکل شيء 
وبجزء مما یخرج منھاء وبە قال أحمد والثوري واللیث وأبو یوسف ومحمد 
وابن أبي لیلی والاوزاعي وجماعة. 


وعمدة من لم یجز کراءھا بحال: ما روی ماللک بسندہ عن رافع بن 


.)۲٢۲٢ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )١( 


۱ء 


٦۔‏ کتاب کراء الأرض )١(‏ باب 





ےھ وھ ہے و ےم و مم ھا ےم مھ و وم ےھ و ےم ےم وم ےم ےم ےم و ےی و ےم و ےم ےو ےا وم ےم و و جم ےم ےو وو ےو جے جج جوم مم ہج 





خدیج ( ان رسول اللہ قُ نھی عن کراء المزارعە''ء قالوا: وھذا عام وھڑلاء 
لم یلتفتوا إلی ما روی مالك من تخصیص الراوي لە حین سأله حنظلة عن 
کرائھا بالذھب والورق؛ فقال: لا باأاس بەء وروي ھذا عن رافع وابن عمرء 
وآخذ بعمومەء وکان ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ قبلٴ بُگري أرضه؛ فترك 
وھذا بناء علی رأی من یری أنه لا یخصص العموم بقول الراويىء وروی عن 
رافع بن خدیج قال: انھی رسول اللہ قلٍ عن إجارة الأرضین). 


قال ابن عبد البر: واحتجُوا أیضاً بحدیث جابر قال: خطبنا رسول اللہ 6 
امن کانت لە آرض فَليْزْرَعُھاء أو لِیْزْرٹمھاء ولا پُؤاچرھااء فھذه جملة 
الاأحادیث التي استدل بھا من لم یجز کراءھاء وقالوا أأیضاً من جهة المعنی: 
إنه لم یجز کراڑھا لما في ذلك من الغرر؛ لأنہ ممکن أن یصیب الزرعٌَ جائحة؛ 
فقد لزمه کراؤھا من غیر أن ینتفع من ذلك بشيءء قال القاضي: ویشبه أن یقال 
فی ھذا: إن المعنی فی ذلك قصد الرفق بالناس لکثرة وجود الأرض کما نھی 
عن بیع الماءء ووجه الشبه بینھما أنھما أصلا الخلقة. 


وأما عمدة من لم یجز کراءھا إلا بالدراھم والدنانیرء فحدیث رافع 
مرفوعاً: لإنما یزرع ثلائةً: رجل لە أرض فیزرعھاء ورجل مَنح أرضاً فھو یزرع 
ما مَيْ ورجل اکتری بذھب أو فضة*ء قالوا: فلا یجوز ان یتعدی ما في ھذا 
الحدیث؛ والأحادیث الآخر مطلقة وھذا مقیدء ومن الواجب حمل المطلق 
علی المقید . 


وعمدة من أجاز کراءھا بکل شيء ما عدا الطعام. حدیث رافع مرفوعاً: 
امن کانت لە أرض فلیزرعھا أو لیزرعھا أخاہء ولا یُگُرھا بثلث ولا ربع ولا 
بطعام معین)ء قالوا: وھذا هو معنی المحاقلة اتی تھی عنه رسول الله ا 


.)۹/٥( أخرجه البخاري في المزارعة (۲۳۲۷)ء وافتح الباريی)‎ )١( 


"۲ 





قالوا: وأیضاً هو من باب بیع الطعام بالطعام نسیئةء وعمدة من لم یجز کراءھا 
بالطعامء ولا بشيء مما یخرج منھاء أما بالطعام فحجته حجة من لم یجز 
کراءھا بالطعامء وأما حجته علی منع کراٹھا مما تنبت: فھو ما ورد من نھیه پل 
عن المخابرۃ؛ قالوا: وھي کراء الأرض بما یخرج منھاء وھذا قول مالك وکل 
اُصحابه. 


وعمدة من اُجاز کراءھا بجمیع العروض والطعام وغیر ذلك مما یخرج 
منھا أنه کراء منفعة معلومة بشيء معلومء فجاز قیاسا علی إجارة سائر المنافع؛ 
وکان عولاء ضعقوا احادیث رائع روی عن سالم وغیرہ آٹھم قالوا: اکتریٰ 
رافع قالوا: وقد جاء فی بعض الروایات عنه ما یجب آن یحمل عليه سائرھاء 
قال: کنا أکثر أھل المدینة حقلاًء وکان أحدنا یکري أرضه ویقول: ھذہ 
القطعة لي وھذہ لك؛ وربہما أآخرجت هھذہء ولم تخرج ھذہء فنھاھم النبي 8ء 
خرجه الیخارقٰ: واما من لم یجڑ گراءعا بعا بخرج مٹھاء قعحدتہ: النظر 
والائر. 


أُما الآثر فما ورد من النھيی عن المخابرةء وما ورد من حدیث ظھیر 
قال: (نھانا رسول الل آَللاٍ عن أمر کان بنارفقا)ء الحدیث . وفيیه قلنا: نؤاجر 
علی الربع وعلی الأوسق من التمر والشعیرء فقال رسول اللہ 85 : الا تفعلواء 
ازرعوھاء أو زارعوھا أو أمسکوا)ء وھذا الحدیث اتفق علی تصحیحه الإمامان 
البخاري ومسلم . 

وأما من أُجاز کراءھا بما یخرج سیاا ات حتیت: ار عبر الات ۶ات 
رسول اللہ ا دفع إلی یھود نخل خیبر وأرضھا علی أن یعملوھا من آموالھم 
علی نصف ما تخرجهە الأرض والئمرة؛ قالوا: وھذا الحدیث أولی من أحادیث 
رافع ؛ لأنھا مضطربة المتونء وإن صحت أحادیث رافع حملناھا علی الکراھة 
لا علی الحظرء بدلیل ما أخرجه البخاري ومسلم عن ابن عباس أنه قال: إِن 


١٣ 





ہے ےھ مھ و مو وی وی مم مم مم مم مم مم دم وم مد وم و و وو وم وم وو و و ےم وو و مد یمج ہے وم ہہ 





النبيی ٹا لم ینە ينهە عنھاء ولکن قال: اإن یمنح أحدکم أخاہ یکن خیراً لە من 
باغد مت شعا قالوا: وقدم معاذ بن جبل تی ئی الله ۳ 
وھم یخابرون فأَفرمم اھ مختصرا. ۱ 

وقال الموفق 13/ تجوز المزارعة ببعض ما یخرجء ومعنی المزارعة: دفع 
الارض إلی من یزرعھا ویعمل علیھاء والزرع بینھماء وھي جائزةٌ في قول کثیر 

من اھل العلم؛ قال البخاري: قال أبو جعفر: ما بالمدینة أَهلُ بیت إلا 

ویزرعون علی الثلث والربع وژَارّع علیٌ وسعذً وابنُ مسعود وعمر بن 
عبد العزیز وغیرھم کما تقدم قریباً في کلامہ. ٰ 

قال: وأما ما احتجُوا به فالجواب من حدیث رافع من أربعة وجوو: 
احدھا: أنه قد فسر المنهيٌ عنه في حدیثه بما لا یختلف فی فسادہ قال: کنا 
من آکثر الأنصار حقلاًء فکنا تكُري الأرض علی أن لنا هذہ ولھم هذہ 
الحدیث؛ متفق عليهء وھذا خارج عن محل الخلاف؛ فلا دلیل فيه عليه ولا 
تعارض بین الحدیثین . ٰ 

الثانی : ان حدیثه ورد في الکراء بثلب أو ربعء والنزاع في المزارعة 
ولم یدل حدیثه علیھا أصلاء وحدیئثه الذي فيه المزارعة یحمل علی الکراء 
ا خ0 3تت راحعتقی 

الثالث: أن أحادیث رافع مضطربةٌ جداء الرابع: لو قدر صحة خبر رافع 
وامتنع تأویله؛ وتعذر الجمع لوجب حمله؛ علی أنه منسوخ؛ لأنه لا بد من 
نسخ أحد الخبرین ویستحیل القول بنسخ حدیث خیبر لکونە معمولاً بە من 
جھة النبي قلهٍ إلی موتەء ثم من بعدہ إلی عصر التابعین . 

ٹم قال''' بعد بسط القول فی صحة المزارعة: وتجوز إجارۃ الأرض 


.)۱۱۸/۷( المغنی)‎ ۸ )١( 
.)٦٥٦۹/۷( )۲( 


٦٤ 


٭ عج وج عق ٭ جهھ هھ جج جج و ھت عجىە> جم وہ قی جج ہو و +م ھی" یچ یم جو +ٍج ۰ج جج یج یج وی وم ج می" ج ھ> ؿ یه ی“ ویو جو" جج ےج عم ے و ےو یع یی وو ہے جج ےہ ھی یپ یج ْ٭> مہہ 


بالورق والذھب وسائر العروض سوی المطعوم في قول آکثر اھل العلم قال 
آحمد: قلما اختلفوا فی الذھب والفضةء وقال ابن المنذر: اأ٘جمع عوام أھل 
العلم علی أن اکتراء الأرض وقتا معلوما جائز بالذھب والفضة روینا ھذا 
القول عن سعید ورافع بن خدیج وابہن عمر وابن عباسء وبە قال سعید بن 
المسیب وعروۃ والقاسم وسالم ومالك واللیث والشافعي وإسحق وآأبو ثور 
وأصحاب الرأيء وروي عن طاووس والحسن کراھہة ذلكء لما روی رافع ‏ ان 
النبي گا نھی عن کراء الارض. 

رلغاء ان راقعا قال: آما بالتعت واليَضة فلا بای سفق علء رعن 
سعد قال: ۷ کنا نگري الأرضَ بما علی السواقیء فٹھانا رسول اللہ قُ عن 
تفر ا کم تب راہ ارآ ارد 


وأما حدیثھم فقد فسرہ الراوي بما ذکرنا عنه فلا یجوز الاحتجاج بە علی 
غیرہء وحدیثنا مفسّرٌ لحدیثھم؛ فإن راویھما واحدء وأما إجارتھا بطعام فتنقسم 
ثلائة أقسام: أحدھا: أن یؤجرھا بمطعوم غیر الخارج منھا معلومء فیجوز: 
نَصّ عليه أحمذء وھو قول اأکثر أھل العلمء منھم سعید بن جبیر وعکرمة؛ 
والنخعی؛ والشافعیء وأبو ٹور وأصحاب الرأيء ومنع منه مالكڈء حتی منع 
إجارتھاء باللبْن والعسل. 


مِے کم“ھو 
ا 


وقد رُوي عن أحمد أنە قال: رہما تَهَيبْته قال القاضی: وھذا من أحمد 
علی سبیل الورع؛ ومذھبه الجوازء والحجة لمالك ما روی رافع عن بعض 
عمومته قال: قال رسول الل قٍه: ١من‏ کانت لە أرض فلا یکریھا بطعام 
مسمی)ء رواہ أبو داود وابن ماجە''ء وروی أبو سعید قال: ٢نھی‏ رسول اللہ لا 
عن المحاقلة) والمحاقلة استکراء الأرض بالحنطة . 


.)٦۲٤٤٤٥( أُخرجه او داود (۳۳۹۵)ء وابہن ماجهە‎ (١) 


.: ۵ 


ولناء قول رافع: فأما بشيء معلوم مضمون فلا بس بەء وحدیث رافع 
قد سبق الکلام عليه في المزارعةء وحدیث آبي سعید یحتمل المنع من کراٹھا 
بالحنطة إذا اکتراھا لزرع الحنطة . 

الثانی : إجارتھا بطعام معلوم من جنس ما یزرع فیھا کإجارتھا بقفزان 
حنطة لزرعھاء فقال أبو الخطاب : فیھا روایتان: إحداھماء المنع وھي التي 
ذکرھا القاضي مذعھباً وھي قول مالك؛ والثانیةء جواز ذلك اختارھا أبو 
الخطابء وھو قول آبي حنیفة والشافعي . 

والثالث : إجارتھا بجزء مشاع مما یخرج منھا کنصف وثلث؛ فالمنصوص 
عن اأُحمد جوازہ. وھو قول أکثر الأصحاب؛ واختار أبو الخطاب أنھا لا 
تصح؛ وھو قول آبي حنیفة والشافعيی؛ وهھو الصحیح؛ إن شاء الش لما تقدم من 
الاأحادیث في النھيی من غیر معارض لھاء ولأنھا إجارةۃ بعوض مجھول؛ فلم 
تصح کاجارتھا بثلث ما یخرج من الأرض الآخری؛ ولأنه لا نص في جوازھاء 
ولا یمکن قیاسھا علی المنصوص؛ فإن النصوص وردت بالنھي عن إجارتھا 
بذلك ولا نعلم في تجویزھا نصاء والمنصوص علی جوازھا إجارتھا بذھب 
و فضة آو شيء مضمون معلوم؛ ولیست ھذہ کذلك؛ وأما نص أحمد فی 
الھرات تع عول ئل الدارعت با الحاگ فیکون حکمھا حکم المزارعة 
فی جوازھاء ولزومھاء وسائر أحکامھاء ٢ھ‏ مختصرأ. 

تااواا یی '' منع الحسن وطاووس کراء الأرض البتة لحدیث جاہر 
عند مسلم: انھی رسول ال اَل عن کراء الأرض ء ولنھیه قَ عن المحاقلة 
وفسرھا الراوي بکراء الارض فعَمٌء والمشھور عندنا منعه بالطعامء وإن لم 
تنبتەء کالعسل واللبن؛ وبما تنبته کالقطن والکتان والزعفران ما عدا الخشب 
والحطب . 


.)۲۱٢/٤( ٥ملعملا لإکمال إکمال‎ )١( 


1٦ 


٦۔‏ کتاب کراء الأرض )١(‏ باب )٣١١١(‏ حدیث 

۷ ۰۔-۔ حدفثنا : َحْیَیٰ عَنْ مَالِكِء عَن رَييعَة بن بی 
َبْدِ الرْحْمنِء ش عَنْطْلَه بْي فَیْسٍ الزرَقِيٗ؛ عَنْ رافع بْن حَُییج؛ 
ک0 0 2 2 زار ۱ 


اأُخرجه مسلم في: ٢٢‏ ۔ کتاب البیوعء ۱۹ ۔ باب کراء الأرض بالذھب 
زالررقَ حدیت:119, 
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وقال ابن نافع : یجوز بکل شيء وبالطعام ما عدا الحنطةء وأخواتھاء إذا 
کان ما تکری بە خلاف ما یزرع فیھا وقال ابن کنانة: لا تکری ہما إذا اعید 
ھا یك ولا ناس بغیرھا اما کان و غیرہ 7 إلٰی مالك ا ھ. 

۱۷ھ (مالك؛ عن ربیعة بن أبی عبد الرحمن) الرأيی (عن حنظلة بن 
قیس) بس عمرو بن حصن بن خلدة (الزرقي) الآنصاري من رواة الىستة الا 
الترمذي؛ ذکرہ ابن عبد البر فی الصحابة جانحاً لقول الواقدي: إنه ولد علی 
المزارع) جمع مزرعةء وھهي مکان الزرع؛ وظاھرہ منع کرائھا مطلقاء واإليه 
دھب الحسن وطاووس وأبو بکر الاصمء قال و رت قال طاووس؛ 
وطائفة قلیلة : لا یجوز کراء الأرض مطلقاء وذھب إليه ابن حزمء وقواہ واحتج 
لە بالأحادیث المطلقة فی ذلكء اھ. 

وقال الباجی'': دھب إليه طاووس فی احد قوليه؛ وذھب فقهاء الآمصار 
إلی تجویز ذلكء ووجھه ان الراوي للمنع باللفظ العام لم ینقل لفظ النبي قٍ وإنما 
اخبرہ عنه وھو الذی أخبر بن ذلك مقصور علی غیر الذھب والفضة اھ . 

قال الزرقانی”': وقد تأول مالك وأاکٹر أصحابه أحادیث 0206 
کراٹھا بالطعام أو ہما ثتنہته ٠‏ کقطن وکتان: اٰھ۔ 


.)۲٥/٥( (فتح الباری)‎ (١۱) 
.]۲٦٤٤ /٥( ۃ المتقی)‎ )٢( 
.)۳۷ ٤/٣( ؛اشرح الزرقانيی)‎ )۳( 


۷ 


٦۔‏ کتاب کراء لی )١(‏ باب )۱٢١۸(‏ حدیث 


2 باللْعَبِ رق فَلا ا ہو ۔ 


ا 


"َ0" ۔ وحدثني مَالكُ عن ابنِ ِهھاب ؛ َ قَالَ: سال 
و ا كَمَ 7 9 00 
ان ات حر لأزْ٘ض بالذعَب َالََرَق فقال: لا اس 


0 
سی 


(قال حنظلة: فسألت رافع بن خدیج) أَنھیَ عن کراٹھا (بالذھب والورق) 
اناج ولعل منشاً السؤال تجویز العامة ذلك (فقال) رافع : (أما بالذھب والورق 
فلا بأس بہ) یحتمل أنە قال ذلك اجتھاداًء أو علم ذلك بالنص علی جوازہ أو 
علم أن الٹھي عنه لیس علی إطلاقه بل بما إذا کان بشيء صیرة رس لاف 
فاستنبط منه جوازہ بالذھب والفضة. 


ویرجح کونە مرفوعاً ما أخرجه أبو داود والنسائي بإسناد صحیح عن 
ابن المسیب عن رافع قال: ٢‏ نھی پا عن المحاقلة والمزابنةء وقال: إنما یزرع 
ثلاثة: رجل لە أرض ورجل منح أرضاء ورجل اکتری أرضاً بذھب أو فضة+. 
لکن بَيْنَ النسائي من وجه آخر أن المرفوع منە الٹنھی عن المحاقلة والمزابنة 
وأن بقیته مدرج من کلام ابن المسیبء کذا فی (الفتم؛''. 

وفی (المحلی): أما ما رواہ اناو یرطق مجاھد عن رافع بن 
خدیج في النھيی عن کراء الأرض ببعض خراجھاء أو بالدراھم فقد أَعَله 
النسائي بأن مجاھداً لم یسمعه من رافعء قال الحافظ : وفي إسنادہ أبو بکر بن 
عیاش؛ وفي حفظه مقالء اھ. 

۸ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزمری (أنه قال: سالت سعید ہہ 
المسیب عن کراء الأرض بالذھب والورق؟ فقال: لا بأس بذلك) ولعل المصنف 


أشار بذلك إلی أن جوازہ مستمر إلی زمن التابعین؛ وفی (المحلی): قال 


.)۲٦/٥( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


۸ 


٦۔‏ کتاب کراء الأرض )١(‏ باب ٰ )۱٢٤٤١(‏ حدیث 


۹۔-۔ وحثثني مَالِكٌ عَنِ ابْنْ شِهَاب؛ اد سَالِم بْنَ 
عَبدِ الله بی غُمَرَ عَنْ کرَاء الْمَرًارع؟ فَقَالَ: تا بالذِخَب 
وَالُوَرِقِ. 

قَالَ ابْنُّ شِهّاب: اث لے رت 
راع بن حَییج؟ فا ٹر رَافِم. مسہ-ص-- سس سجومسست 


ابن المنذر: إن الصحابة أجمعوا علی جواز کراء الأرض بالذھب والفضة؛ وقد 
نقل ابنٌ بطال اتفاق فقھاء الأمصار عليه اھ. 


۹ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزهري (أنه سأل سالم بن عبد الله بن 
عمر عن کراء المزارع) جمع مزرعة (فقال: لا باس بھا) أي یجوز (بالذھب 
والورق. قال ابن شھاب: فقلت لە) أي لسالم (أرأیت) أي ھل عرفت آأو بمعنی 
اأخبرني (الحدیث الذي یذکر) ببناء المجھول (عن رافع بن خدیج) في النھيی عن 
کراء المزارع مطلقاً سالم: (أکٹر) بفعل الماضي من الاکثار (رافع بن 
خدیج) قال الزرقانی''': أي آتی بکثیر موھم بغیر المرادء وکأنه لم یبلغه إخبار 
رافع بجوازہ بالذھب والفضة؛ ۱ ھ. 


قلت: وھو ما روي فی (الصحیحین) من روایة حنظلة عن رافع في النھي 
عنەء وفي آخرہ فقلت لرافع : کیف هي بالدنانیر والدراھم؟ فقال رافع : لا باُس 
بھا بالدنانیر والدراھم وفيی (المحلی) یافر رافع فلم یفرق في التھيی بین 
الکراء ببعض ما یخرج من الأرض؛ وبین الکراء في النقدء فالٹھي إنما هو عن 
الاولء اھ. 
۱ وقال الباجی''': یرید أنە رُووي من الٹھيی ما منع منە وما لم یمنع وآن 
النھيی إنما توجە إلی منفعة بغیر الذھب والورق؛ لکن رواہ بلفظ العموم أو نقل 


.)۳۷۵/۳( اشرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۱٤٤ /٥( المنتقی)‎  )٢( 


۹ء 


٦۔‏ کتاب کراء الأرض )١(‏ باب )٢٢٤٤١(‏ حدیث 


سے 


َ گان لی مَزْرعَة أہ 7 


والعادة و ما یبوجب التخصیص . 
ویدل عليه قوله: (ولو کانت لي مزرعة) اسم ظرف أي أرض تزرع 
(اکریتھا) من الإفعال في النسخ المصریةء والافتعال فی الھندیة . 


قال الباجي : علی معنی تجویز الکراء فی الجملة: ل علٰی معنی تجویز 
کرائھا بکل عوض؛ واإنما یقتضی ذلك أنە یری اکتراءھا جائزاً فی الجملة اھ. 


ولفظ البخاري بروایة جویریة عن مالك عن الزھری أُن سالماً أخبرہ 
قال: أخبر رافع عبد اللہ بن عمر أن عميه وکانا شھدا بدراً أخبراہ أن 
ے سیپرے وٛپہوے ہپ سا فتکریھا أُنتی؟ قال : اتعی 
ِن رافعاً اکر علی نفسه. 


قال تھے ھذا إنکار من سالم علی رافعء قال الکرمانيی: فإن قلت: 
رافع رفع الحدیث إلی رسول اللہ پل فلم قال: هو آکٹر علی نفسه؟ قلت: لعل 
غرضه أنه لا یفرق بین الکراء ببعض ما یحصل من الأرض والکراء بالنقد 
ونحوہء والأول هو المنھیٔ عنه لا مطلقاء اھ. 

١٦٠‏ ۔ (مالك؛ أنه بلغه أن عبد الرحمن بن عوف) أحد العشرة 
(تکاری أرضا) بفتح المثناۃ الفوقیة والراء أي أُخذھا بالکراء (فلم تزل) الأرض 
(فی یدیه) وتصرفەه (بکراء کان) یؤدیەہ (حتی مات قال ابنه) أبو سلمة أو حمید 
قاله الزرقانيء واقتصر صاحب (المحلی) علی الأول (فما کنت أراھا) بضم 
الھمزة أي أظن الأرض المذکورۃ (إلا) مملوکة (لنا من طول ما مکثت) الأرض 

۷٤ 


٦۔‏ کتاب کراء الأرض )١(‏ باب __ )١٤١١١(‏ حدیث 





ور و و شر یں ہیں وت ری ناو کے “)20729۰ 


مِنْ کِرَائھا. ٥ھب‏ أو وَرق. 





(فيی یدیه) أي الوالد (حتی ذکرھا لنا عند موته) أُنھا بالکراء عندہ (فأمرنا بقضاء 
شيء کان عليه) أي بقی علی ذمته (من کرائھا) بیان لشيء (ذھب أو ورق) 
بالشك من الراوي بالجر بدل عن شيء. 

قال الباجی''ٴ: یحتمل أنه کان اکتراھا مساقاۃء وذلك بأن یکریھا منه 
بدینار فی کل عامء ولا بحد فی ذلك أعواماء ولکنه یطلق فیھا القول؛ وھذا 
عند مالك جائز؛ ومنع منە الشافعي وقال: هو باطل؛ والدلیل علی ما نقوله 
قوله گا لیھود: انقرکم علی ذلك ما شثنا)ء وھذا نص فی موضع الخلاف . 

ومن جھهة المعنی أن ما جاز العقد علی واحد منە غیر معین جاز العقد علی 
جلاٹ غیر مقترف کيا لو قال: آشتری مك متہ الصبر کل تیر بترغم: وإڈا 
ثبت ذلك فإنما یلزم الکراء لما مضی؛ وللمکتري ان یخرج متی شاء؛ ولصاحب 
الأرض أن یخرجه متی شاءہ رواہ عیسی عن ابن القاسم فی (العتبیة)؛ لان عدم 
التقدیر ینافی اللزومء ولا یلزم منە إلا وجیبة واحدة في المشھور من المذھب؛ اھ. 

وهذا ینافي ما تقدم في أول الباب في قصة خیبر من قول الابي: إِن 
المساقاة إلی أجل مجھول لا تجوز عند مالك والشافعی؛ والاکٹر؛ ویژؤیدہ؛ ما 
فان انز "اما ترتت التی خر شرط ین سنۃالساتات فان الجمھور 
خاے آھ 7ا رر آم کرو ممیت اُعني مدة غ وت راجاز طائنة ات 
یکون إلی مدة غیر مؤقتة منھم اھل الظاھر . 

وعمدة الجمھور؛ ما یدخل في ذلك من الغرر قیاساً علی الإجارة 
وعمدة أھل الظاھر ما وقع فی مرسل مالك من قوله قل: (آقرکم علی ما 
أقرکم اللہ٢ء‏ ٢ھ.‏ 


.)۱٤٤١ /٥( د( المتقی)‎ )١( 
.)۲٢١۹ /٢( اہدایة المجتھدا‎ )۲( 


۱ 


٦۔‏ کتاب کراء الأرض )١(‏ باب )٢٢١٤١(‏ حدیث 
ذ7۸ ۔ وحذشني مَالِك عَنْ مِقّام بن عُرَوَةء عَنْ آپیہ؛ 
کان بكري ا بالْمَب وَالُورق. 


وَسَیْل َالكَ: عَن رچل آکری اعت بمائَة ضاع مِن تَمر. 
0 ا ا و کی ا کر 





0و كت دا تر الاآفل فآ ارد ال(استہت گر کنا 
شرع العامل في عمل سنة لزمتہ تلك السنةء کما تقدم ھناك من کلام الباجی . 

۹۱ء ۔ (مالك؛ عن هشام بن عروة؛ عن أبيه أنه کان بکري) بضم 
أوله (أرضه) أي یعطیھا بالکراء (بالذھب والورق) وقد عدٌ البخاري عروۃة فیمن 
یزرعون علی الثلث والربعء قال الحافظ''': وآثر عروۃ وھو ابن الزبیر وصله 
او انی شا فلت وھذا لا ینافي ما في الباب فإنه لعله کان یعطي رض 
بالکراء علی العینء وعلی الثلث أو الریع معاً فلا منافاۃ: 
ٰ (وسیِل) بہناء المجھول (مالكٰ عن رجل أکری) بفتح الھمزۃ (مزرعته بمائة 
صاع من تمر) مثلاً (أو مما یخرج منھا) أي من الأرض عطف علی من تمر (من 
الحنطة) مثلاً بیان لما یخرج (أو من غیر ما یخرج منھا) من الطعام کاللبن 
والعسل (فکرہ ذلك) مالك؛ وہذا مبنیٗ علی ما تقدم من مذھب الإمام مالك أنه 
لا یجوز کراڑھا بالطعام آو بما تنبته الأرض: وتقدم خلاف الائمة فی ذلك في 
ول الباب؛ وتقدم أَیضاً أقوال فیھا للمالکیة أیضاً . 

والمرجح ما قال الدردیر''': وفسد کراء الأرض صالحة لزراعة بطعام؛ 
سواء أنبتته کالقمح أو لم تنبته کاللبن أو بما تنبتە غیر طعام کقطن وکتّان وعصفر 
وزعفران وتبن؛ إلا ان یکون ما تنبته کخشب وحطب وقصب فارسی وعود ھندي 
وصندل من کل ما یطول مکثہ فیھاء حتی یع کأنه أجنبي منھا فیجوزء اھ. 

(تم کتاب الکراء) کذا في النسخ الھندیةء ولیس ھذا فی النسخ المصریة . 


.)٦٦١٤/٥( (افتح الباری)‎ (١) 
.)۷ /٤( الشرح الکبیر؟‎  )٢( 
۲ 


۷ ۔ کتاب الشفعة 
۷ ۔ کتاب الشفعة 


۳( کتاب الشمُّعة 


بہضم المعجمة یا اا2 وغلط من حرکھا کذا فی د(الفتح)''ٴ وقال 
العیني : قال صاحب (تثشف اللسان): الفقھاء ء یضموں المُاء والصواب 


الاسکان وعلی ھذا لا ینبعی ان ینستب المفقھاء ا الغلط ا عتا مار 
الادبس؛ وکان ینبغيی ان یقال: الصواب الاسکان .٠ٴھ.‏ 


وفيی (القھستانی؛: ھی لخْة 3 بالضم بمعنی المفعول؛ اسم للملك 
المشفوع بملك. وفی (الدر المختارا''': هي لغةً الضمء قال ابن عابدین: آفاد 
فی (المغرب) استعمالھا فی المعنیین: وأنه لم یسمع من الشفعة فعل. وأما 
قولھم : الدار التيی یشمع 7 فمن استعمال الفقھاء اھ. 

قال العینی”": اختلف فی اشتقاقھا فی اللغة علی أقوالء إما من الضم 
أو الزیادة آو التقویة أو الإعانة أآو الشفاعة؛ وکل ذلك یوج فی حق 
الشفیع؛ اھ. والاکٹر قالوا: ھی من الضم لغةٌء قال الزرقانی''': هي لغة 
الضم علی الأشھر من شفعت الشيء ضممته؛ فھو صُمٌ نصیبِ إلی نصیب؛ 
وقیل : من الشفع ضد الوتر؛ لانه ضِمٌ نصیب شریکه إلی نصیبه. وقیل: من 
الزیادة؛ لنه یزید ما یأخذہ إلی ماله. وقیل: من الشفاعة؛ لانه یتشفع بنصیبه 
إلی نصیب صاحبه. وقیل: لأنھم کانوا إذا باع الشریيك حصته آتی المجاور 
شافعاً إلی المشتري لیوليه ما اشتراہ وھذا أظھرء اھ. 


.)٦۳٤/٤( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۳٦٣/۹( )۲( 

٥ ۹۲ /۸( اعمدة القاری)‎ )٣( 
.)۳۷۹ /۳( اشرح الزرقاني؛‎ (٤) 


۷۳ 





النبي قٍَ للمذنبین؛ لأنە یضمُھم بھا إلی الفائزیننء یقال: شفع الرجل شفعاً إذا 
کان فرداً فصار ثانیاً. والشفیع یضم المأخوذ إلی ملکه فلذلك سمیي شفعةء اھ. 


رسول ال لا کما لم یعرفوا معنی الصلاة والزکاۃ ونحوھما حتی بینھا الشارع 
کذا فی (العینی). 
ئم اختلف في معناھا شرعاً أیضاً. قال الکرماني: الشفعة في الاصطلاح 
تملكُ قھريٌٍ في العقار بعوض یثبت علی الشريك القدیم للحادث؛ وقیل: هو 
لت العفاز علی ریہ جے ؟'سٹل کمنف وثتال: اصجاتالا سی ضلكت الت 
جبراً علی المشتري بما قام عليهء کذا فی (العینی۷'. 

وقال الحافظ''': هي في الشرع انتقال حصة شریك إلی شریيك کانت 
انتقلت إلی اَجنبي بمثل العوض المسمی . وقال الزرقانی: ہي شرعا استحقاق 
شريك اخذ مبیع شریکە بثمنء اٰھ. ولم یختلف الفقھاء فی مشروعیتھا حتی 
حکی الإ جماع عليه غيیر واحد من نقلة المذاهھب؛ وقال الحافظان ابن حجر 
والعیني : لم یختلف العلماء فی مشروعیتھا إلا ما نقل عن أبي بکر الأصم من 
إنکارھاظ اھ . 
قضی بالشفعة فی الروایات؛ وأما الاجماع فقال ابن المنذر : ا٘جمع.أ٘ھل العلم 
علی إثبات الشفعة للشریك الذي لم یقاسم فیما بیع من أرض آأو دار أو حائطف 


.)٦۹۲ /۸( معمد القاري)‎ )١( 
.)٦۳٤ /٤( اافتح الباريی)‎ (٢۲ر)‎ 
.) ۷ (المغني‎ )٣( 


۷٤ 


۷۔ کتاب الشففعة (١)‏ باب 


)١(‏ باب ما تقع فیه الشفعة 


ولا نعلم أحداً خالف ھنا إلا الأصم؛ فإنه قال: لا تثبت الشفعة؛ لان في 
ذلك إضراراً بأرباب الأملاكء فإن المشتري إذا علم أنە یؤخذ منە إذا ابتاعه لم 
بتعە) ویتقاعد اث كت عن الشراء فیستضر المالك:؛: وھذا لیس بشٌيیء لمخالمٰته 
الاثار الثابتة والإجماع المنعقد قبله؛ اھ. 


عکذا فی جمیم الخ الھندیة ا ۴ السستتاقن الکات الا 
فی نسخة (المنتقی) ففیھا تعدیم التسمیة علی الکتاب . قال الزرقاني نعدم 
غیر ما مرة آن الإمام تارة یقدم البسملة علی کتابء وتارة یؤخرھا عنه تفنناء اھ. 


)١(‏ ما یقع فیه الشفعة 
ھکذا فيی جمیع النسخ المصریةء وفي النسخ الھندیة (ما تقع بە الشمعة' 
بلفظ (یه) بات (فہ) والأوجه الاوقت لاحکام وردت فی او ولما سیأتي 
قال ك. إن الشفعة تثبت علی خلاف الأصلء إذ هي انتزاع ملك 
المشتري بغیر رضاءِ منهء وإجبار لە علی المعاوضةء لکن آثبتھا 0 
راحفتز تاہ ھت الات وط انتا علعات آم کرت احلت مھماھا جے 
مقسوم؛ فأما الجار ناد شمعة لیس وبهہ قال ماللك ہیں وقال الثوري 
الثاني : ان یکون المبیع ۴ لانھا التيی تبقی علی الدوام ویدوم 
ضررھا. وأما غیرھا فینقسم قسمین؛ أحدھما: تثبت فیه الشفعة تبعاً للأارضء 


.)۳۷۷ /۳( (اشرح الزرقاني)‎ (١() 
.)٦۳٤/۷( ا لمغني)‎ )٢( 


ء٥‎ 


ےہ ےی و و و و می وم و و و وی وف ےو وو وی وم وی ود و ےج و و و و و وج ےم و و و ےم ےم ہے جج وے ے ےو ےم مم ه> م 


وھو الہناء والغراس؛ یباع مع الأرض: فاإنه پُوْحَذٌ بالشفعة تیعاً للأارض بغیر 
خلافِ فی المذھبء ولا نعرف فيه بین من أثبت الشفعة خلافاً. الثانی: ما لا 
تثبت فیه الشفعة تبعاً ولا مفرداء وھو الزرعء والثمرۃ الظاھرۃ تباعٌ مع الأرضء 
فإنه لا یؤخذ بالشفعة مع الأصلء وبھذا قال الشافعیء وقال أبو حنیفة ومالك: 
یؤخذ ذلك بالشفعة مع أصوله. 

وأما ما بِیْع مفرداً من الأرضء فلا شفعة فيهء سواء کان مما بْنْقَلْ 
کالحیوان والثیاب والسفن أو لا پُنْقَلَ کالبناء والغراس إِذا بیع مفرداء وبھذا 
قال الشافعيی وأصحاب الرأيء وروي عن الثوري وإسحق وغیرھما لا شفعة 

فی المنقولات؛: واختلف عن مالک وعطای فقال“ا مرة کنللك: ومرهہ قالا: 

التغتان قل سے سے سس کرٹ 

الثاث : ان یکون المبیع مما یمکن قسمتهء انا ما لا یمکن قسملء من 
العقار کالِحَمّام الصغیر والرّخی الصخیرةۃ والعراص الضیقةف + فعن أحمد فيه 
روایتانء إحداھما: لا شفعة فيهء وبه قال الشافعیء والثانیة : فیھا الشفعة 
قال آبو حنیفةء وعن مالك کالروایتین 

الرابع : ان یکون الشُقُصُ منتقلاً بعوضء أما المنتقِلٌ بغیر عوض کالھبة 
بغیر ثوابٍء والوصیةء والصدقة والإارثء فلا شفعة فيهء في قول عامة أُھل 
العلم مھم مالك: والشافعیء واأاصحاب الرائ وحکكکي عن مالك روایة 
آخری في المنتقل بھبة او صدقة ان فےه الشمفعةف وا دہ الشفیع بقیمتهہ 

فآما المنتقل بعوض فینقسم قسمین؛ أحدھما: ما عِوّضه المال ؛ کالبیع: 
فھذا فیه الشفعة بغیر خلافء 00ف لعاف ری حجری ای کالصلح عن 
الخایات زاہی المشروط فها ار نے ویهہ یقول ماك والشافعي واأاصحاب 
الرأًی . 

الثاني : ما انتقل بعوض غیر المال نحو أن یجعل الشقص عھراً أو عوضاً 

فی الخلع أُو ذ فی الصلح عن دم العمد فظاهر کلام الخرقي أُنه لا شفعة فِ 
۷ 
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وبە قال آبو ثور وأصحاب الرأي؛ وقال ابن حامد: تجب فبيه الشفعةء وبهە قال 
مالك والشافعيء ١ھ‏ مختصراً. 

وھذا إجمال البحث فيه وسیأتی امسط فی ھذہ المباحث فی مواضعھا 
وجعل شارح (الکبیر) الشروط خمسة؛: وزاد في الشروط المطالبة علی الفور 
ساعةً یعلمء وھو نص ار و فان الشافعی فی الجدید وأبو حنیفةء وعن 
أحمد روایة آخری أنھا علی التراخيی؛ وھو قول مالك؛ اھ. 

وقال ابن رشد في 7 7( 0 00 الشافعء والمشفوع عليه: 
والمشفوع فیەء وصفة الأآخذ بالشفعة. 

أما الأول: أي الشافع فذھب مالك والشافعي وأھل المدینة إلی أن لا 
شفعة إلا للشریيك ما لم یقاسم وقال أھل العراق: الشفعة مرتبةء فأولی الناس 
بھا الشریك الٰذي لم یقاسمء ثم الشریك المقاسم إذا بقیت 0 الطریق؛ آو في 
الصحن شرکة؛ ثم الجار الملاصق . 

وَأمَا الثاني : أي المشفوع فيه فاتفق یناسل تقالق آتوا واجبة في الدور 
والعقار والأرضین کلھاء واختلفوا فیما سوی ذلك. 

وآما الثالث : أي المشفوع عليه فإنھم اتفقوا علی أنە من انتقل إليه الملك 
بشراء من شریك غیر مقاسم و من جار عند من یری الشفعة للجارء واختلفوا 
فیمن انتقل إليه الملك بغیر شراءء فالمشھور عن مالك آن الشفعة إنما تجب إذا 
کان انتقال الملك بعوض کالبیع والصلح وَالْمَھُر زؤارشن الحنایات: ؤوغیر ذلك, 
وعنه روایة ثانیة اُنھا تجب بکل ملك انتقل بعوض آو بغیر عوض کالهبة لغیر 
الثواب والصدقة ما عدا المیراث؛ فإنه لا شفعة فيه عند الجمیع باتفاقء اھ. 
ئم ما حکی من مذھب الحنفیة وغیرھم بعد ذلك فقد تسامح فیە. 


وأما الرکن الرابع أي الأخذ بالشفعةء فالنظر فيه بماذا یأخذ الشفیٔعء 


.)۲٥٢ /٢( اہدایة المجتھدا‎ )١( 


۷ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٢٤١١(‏ حدیث 
۶۶۲ )۷(۸ غ ۔ حدثنا, یحییٰ عن مَالكْ قن اون یهاب عن 
وید بن الْسَیٌبٍ, عو کی ا رت 
رَسول الله کے سس مسمہمہجإجإمسمنىسجٌھتدےسسی 


ں 


1 


بأاخذ ومتی یأخذء آما الأول: أي بماذا یأخذ فإنھم اتفقوا علی أنه یاخذ في 
البیع بالٹمن إن کان حالًّء واختلفوا إذا کان البیع إلی أجل. وأما الثاني: أي 
کم یأخذ فإن الشفیع لا یخلو أن یکون واحداً أو آکثر؛ والمشفوع عليه أیضا 
یکون واحداً أو اکثر؛ فإن کان الشفیع واحداء والمشفوع عليه واحداًء فلا 
خلاف في آن الواجب علی الشفیع أن یأخذ الکل أو یدعء وإذا کان المشفوع 
عليه واحداً والشفعاء آکثرء فإنھم اختلفوا فیه فی موضعین؛ أحدھما: فی کیفیة 
بر 1 فیه بینھم وانیھما: إذا اختلفت آسباب ھی ھل یحجب 
ور سناس اھت ام ایم 


وأما الثالٹ : أي متی یأخذ فإن الذي لە الشفعة رجلان حاضر أو غائب . 
فأما الغائب فأجمع العلماء علی أنه علی شفعته ما لم یعلم ببیع شریکە؛ 
واختلفوا إذا علم وھو غائب؛ وأما الحاضرء فالفقھاء اختلفوا فی وقت وجوب 
الشفعة لەء فقال الشافعي وأبو حنیفة: هي علی الفور بشرط العلم وإمکان 
الطلب؛ وعند مالك لیست علی الفورء بل وقت وجوبھا ممّسع واختلف قولہ 
فی ھذا الوقت؛ ھل ھو محدود او غیر محدود اھ. 


۲ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزمری (عن سعید بن المسیب) 
التابعی الشھیر (وعن أبی سلمة بن عبد الرحمن بن عوف) عطف علی سعید (أآن 
رسول اش قَة) قال ابن عبد البر: مرسل عن مالك لاآکثر رواة (الموطاً) 
وغیرهم ووصله عنه عبد الملك بن الماجشون وأبو عاصم النبیل ویحیی بن. 
٘‫ٌْ فتیلة وابن وھب بخلف؛ فقالوا: عن ‌ْ ھریرۃء وذکر الطحاوي ان قتىة 
ایضا رصل عع عالف رگا اعت فے روا ان قھات قفررام ازع انتحیق عنة 
عن سعید وحدہ عن أَبي عریرۂء ویونس عنه عن سعید وحدہ مرسلاء ورواہ 


۷۸ 


۷۔ کتاب الشفعة ۰_(ا) باب )۱٥٢٤٤١(‏ حدیث 
قضی بالشْفَعَةِ فِيمَا لم يُقسم بَیْنَ الشرگای سام -- سے 


معمر عن الزھمري عن أبی سلمة؛: عن جابر قال ت3 وروایة معمر حسنه؛ 
وابی لے 07 ھدذہ الروایات کلھا فی (المہیں'''.: 


ٹم قال: کان ابن شھاب آکثر الناس بحثاً عن ھذا الشأنء فربہما اجتمع 
لە فی الحدیث جماعة فحدث بە مرة عنھم؛ ومرة عن احدھمء بقدر نشاطه 
حین تحدیئه؛ وربما اأدخل حدیث بعضھم في بعض؛ کما صنع في حدیث 
اللافك وغیرہ وربما کسل فأرسل؛ ورہما انشرح فوصل؛ فلذا اختلف عليه 
أصحابه اختلافاً کثیراء اھ. قال الزرقانی'”'': ومثله یقال في مالك؛ اھ. 


قلت: وأآخرجه البخاري بروایة معمر عن الزھري عن أبی سلمة عن جابر 
مرفوعأء قال الحافظ'": اختلف علی الزھري فی ھذا الحدیث فقال مالك: 
عنه عن أبي سلمة وابن المسیب مرسلاً کذا رواہ الشافعي وغیرہء ورواہ أبو 
عاصم والماجشون عنهء فوصله بذکر أبي ھریرة أآخرجه البيھقيء ورواہ 
ابن جریج عن الزھري لکن قال: عنھما أو عن اُحدھما آخرجه او داودںے 
النبی پا مرسلا وما سوی ذلك شلوذ ممن روا ویْقَوي طریقه عن أبي 
عماعاافی گا غامد ہس و آی گے قاط آی تعملتتاف خاہر> ات 


بینھم (لم یقسم) ببناء المجھول أي لم یقسم إلی الان (بین الشرکاء) ولفظ 


.)۳/۷( )١( 
.)۳۷۷ /۳( (اشرح الزرقانی؟‎ (۲( 
.)٦٥۳٤/٤( لفتح الباري)‎ )۳( 


۲۹ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


ما لم یقسمء واستدل بعمومه من قال بعموم الشفعة للشریيك في کل شيءء قال 
العيني''': وروي عن عطاء أنه قال: الشفعة فی کل شيء حتی فی الثوبء 
وحکی مقالة عطاء عن بعض الشافعیة ومالك. وأنکرہ القاضی أبو محمد اھ. 
وحکی ابن رشد عن قوم ان الشفعة فی کل شيء ما عدا المکیل والموزون . 

قال الحافظ''': صدر الحدیث یشعر بثبوتھا في المنقولات . وسیاقه بُشْعر 
باختصاصھا بالعقارء وہما فیه العقارء وقد اخذ بعمومھا فيی کل شيء مالك في 
روایةء وھو قول عطاء. وعن اأحمد تثبت فی الحیوانات دون غیرھا من 
المنقولاتء وروی الببھقی من حدیث ابن عباس مرفوعا (الشفعة فيی کل شيء) 
ورجاله ثقات إلا أنه أَعَل بالإرسال. وأآخرج الطحاوي لە شاھداً من حدیث 
جابر بإسناد لا بأس برُواتہء ٢ھ.‏ 

وما حکي عن مالك قال الزرقانی''': رُدٌ بأنه لا یعرف عند أصحابهء وما 
حکي عن أحمد فھو روایة عنهء قال الموفق': قال ابن أبيی موسی: وقد رُوي 
من اس غوة 1 رر اڈ آفری آق الس راک تال ستے کالخجار: 
والسیف والحیوانء وما فی معنی ذلك؛ قال أبو الخطاب : عن اأحمد روایة 
آغری آن التَلعة سب کی الہناء رالترای۔ رات بع ترداً وع نول ماك 
لعموم قوله ق: الشفعة فیما : وت ولان ان أبي ملیکة روی ان النبی گل 
قال: (الشفعة فی کل شيء)' جس ٰ ٰ 

ولنا ان قول گلا : (الشفعة فما لہ یقسماء اتواےاراذ ما لا ینقسم من 


.)٢٦٢٥٢٥ /۸( معمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦۳٤/٤( (فتح الباريی)‎ (٢ 
.)۲۷۷ /۳( اشرح الزرقاني؛‎ )٣( 
.)٥٤٥٤/۷( ە(المغني)‎ )٤( 
.)۱۳۷۱( آخرجه الترمذيی‎ )٥( 


کت 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 


الأارض؛ بدلیل قوله: ٢إذا‏ وقعت الحدوداء الحدیث. وحدیث ابن أبي ملیکة 
مرسلء؛ لم یرو في الکتب الموثوق بھاء ٢ھ.‏ والجمھور علی أن المراد 
بالحدیث العقارء قال الحافظ : صدر الحدیث یشعر بالعموم؛ وسیاقه یشعر 
باختصاعھا بالعقار. وقال الموفق: إنما أراد ما لا ینقسم من الأرض بدلیل 
قوله: (فإذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة)ء اھ. 

وتوضیح الاستدلال کما بْنُهَمْ من کلام الباجي أن قوله قلی: افیما لم 
یقسم) یقتضي الشفعة فيی جنس ما یقسم؛ کما سیأتی فی البحث الاتيی وما 
لک .2ت ھت ھ تاد کے 
والاشجار وضربًٔ ینقسم بغیر حدودء کالمکیل والموزون والمعدود وبعض 
المزروعء فقوله ق: (فإذا وقعت الحدود فلا شفعة) یقتضی اختصاص تعلق 
هذا الحکم بما یضرب فیه الحدود دون غیرہ مما لا تضرب فيهء ٢"ھ.‏ واستدل 
بالحدیث أیضاً علی أنە لا بد للمبیع أن یکون مما یمکن قسمته. 

ووجه الاستدلال ما قال الباجي''': إِن ما لا یصح فيه القسمةء فإنہ لا 
یقال فيه : ما لم یقسم؛ کما لا یقال في الإنسان: یثبت فيه حکم کذا مالم 
یقسم؟ لان ذلك یقتضي أن لە حالة یقسم فیھاء ھ. 

را نان تی رد 079 07آ قاہ ا عازن اتا تکر ف 
القسمة ما دام لم یقسم وھذا استدلال بدلیل الخطاب؛ وقد أجمع عليه في 
ھذا الموضع فقھاء الأمصار مع اختلافھم فی صحة الاستدلال بہ اھ. 

والمسألة خلافیة بین العلماء کما تقدم فی أول الباب من کلام الموفق إذ 
قال*": الشرط الثالثٹ: أن یکون المبیع مما یمکن قسمتہ؛ فأما ما لا یمکن 
)١(‏ ۸ المتقی) .)۱۹۹/٦(‏ 


.)۲٥۸ /۲( اہدایة المجتھدا‎ )٢( 
.)٦١/۷( ر۳( (المغني)‎ 


۱ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٢٢١٤١(‏ حدیث 








قسمته کالحمام الصغیر؛ والرحیٰ الصغیرة؛ والعضادة؛ والطریق الضیقة؛ 
والعراص الضیقةء فعن احمد فیھا روایتانء اإحداھما: لا شفعة فيهء وبە قال 
یحیی بن سعید وربیعة والشافعيء والثانیة: فیھا الشفعةء وھو قول أبي حنیفة 
والثوري وابن شریحء وعن مالك کالروایتین . 


ووجه ہذا عموم قوله قل: ٦الشفعة‏ فیما لم یقسم!"”' وسائر الألفاظ 
العامةء ولآن الشفعة لإزالة ضرر المشارکةء والضرر في ھذا النوع اکثر؛ لآنہ 
یتأہد ضررہ والأول ظاھر المذھب؛ لما زٌوي عن النبی لٍلهُ آنه قال: الا 
شفعة فی فناء ولا طریق ولا مثقبةا” والمنقبة الطریق الضیق؛ رواہ أبو 
الخطاب في ارؤوس المسائل)ء وروي عن عثمان ۔ رضی اللہ عنه - أنه قال: 
الا شفعة فی بئر ولا الفحل)ء اھ. وسیأتي آثر عثمان - رضي اللہ عنه - في 
ارت الیافت: الاتی. 


وقال الدردیر””: الشفعة أخذ شریك عقاراء والعقار هو الأرض؛ وما 
اتل ام تک رمہو نَلاطيۃی جات از غرض الا آقعام وضرطٴ 
العقار الذي فیه الشفعة قبوله القسمة لا إن لم یقبلھا آو قبلھا بفساد کالحمام 
وفی (المدونة) الإطلاق أي أنھا تکون فیما ینقسم وغیرہ لضرر الشرکة الطارئة 
التی ھی علة الآخذ بالشفعة وعمل بە أيى حکم بعض القضاة َالْكَسسة شا لا 
ینقسم ؛ء لکن المعول عليه هو الأول؛ قال الدسوقی : ومي روایة ابن القاسم 
عن مالک 7۴ (المدونة) والثانی لماللک اکا رواہ عنه بعضصض أصحایہ اٰھ. 


)١(‏ أخرجه البخاری (۲۲۱۳)ء وأبو داود (٣٣٤٣٥۳)ء‏ والترمذي (۱۳۱۲۔ ۱۳۷۰)ء وابن 
ماحه .)۲٢١۹۹(‏ 


(۲) أخرجه بنحوہ عبد الرزاق فی (المصنف)٤)‏ (۷۸/۸). 
(۳) (الشرح الکبیر) .)٦۷٤/٣(‏ 


۲ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب ْ )٥٢٤٤١(‏ حدیث 


سے نیت یر 


کی کے یا ۹ھ ۶۶ ہو ھ2 ہ کی ا ۰ 
فاذا وفعت الحدود بینھمء فلا شفعة فیه. 


وفيی (الھداء 5ا7 آج الف واجبة في العقارء وإن کان 7 لا یقسم ء وقال 
الشافعی: لا شفعة فیما لا یقسم لآن الشفعة إنما رے جا لوت ااقا 
وھذا لا یتحقق فیما لا یقسمء ولناء قوله ق: الشفعة في کل شيء عقار أو 
ربع إلی غیر ذلك من العمومات؛ ولان الشفعة سببھا الاتصال في الملك؛ 
والحکمة دفع ضرر سوء الجارء وھو ینتظم القسمین؛ ما یقسم وما لا یقسم 
وھو الحمام والرحی والیئر والطریقء اھ. 


(فإذا وقعت الحدود) جمع حد؛ وهو ھاھنا ما تتمیز بە الآملاك بعد 
القسمةء وأصل الحد المنع. وزاد فيی حدیث جابر عند البخاري: (وصرفت 
الطرق) بضم الصاد المھملة وکسر الراء مخففة ومثقلة أي بنیت مصارفھا 
وشوارعھا (بیٹھم) أي بین الشرکاء (فلا شفعة فيه) استدل بذلك علی مسألة 
آخری خلافیة بین العلماء وهيی الشمفعة للجار . 


قال الباجی”': هذا نص فی أُن لا شفعة في مال بعد قسمته؛ وبھذا قال 
مالك والشافعيی؛ وقال أبو حنیفة وسائر الکوفیین بإثبات الشفعة للجار؛ والدلیل 
علی ما ذھب إليه مل المدينة فوله پا سی فإن الحدود واقعة بین 
المتجاورینء ١ھ.‏ 


وقال الموفق”: ما الجار فلا شفعة لەء ویە قال عمر وعثمان وعمر بن 
عبد العزیز وابن المسیب وسلیمان بن یسَار والزھري ویحیی الأنصاري وأبو 
الزناد وربیعة والمغیرة بن عبد الرحمن ومالك والآوزاعي والشافعيی وإسحق 
وأبو ٹور وابن المنذرء وقال ابن شبرمة والثوري زاون ای لیلی وأاصحاب 


.)۳۱۸/۲( )١۱( 
.۲٦٠٢٤١/٦( االمتقی؛‎ )٢( 
.)٥٦٣٤/۷( ۃ المغني)‎ )۳( 


۳ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٢٤٤١(‏ حدیث 


الرأي : الشفعة بالشرکة؛ ثم بالشرکة فی الطریق؛ ثم بالجوارء وقال أبو حنیفة: 
یقدم الشريكء فإن لم یکن؛ وکان الطریق مشترکاً کدرب لا ینفذ تثبت الشفعة 
لجمیع أھل الدرب؛ الأقرب فالأقربء اھ. 

8را رو وعمدة أھل المدینة مرسل مالك المذکورء یعنی حدیث 
الباب وکان سن سا ت3 حدیث معمر عن الزھري عن أبي سلمة 
أصخُ ما روي في الشفعةء وکان ابن معین یقول: مرسل مالك أحبّ إلی إذ 
کان مالك إنما رواہ عن ابن شھاب موقوفاًء وقد جعل قوم ھذا الاختلاف علی 
ابن شھاب في إسنادہ توھینا لە. ٰ 

ووجه اسقدلالھم من ھذا الاثر ما کر ران اذا وقعت الحدود فلا 
شفعةء وذلك أنە إذا کانت الشفعة غیر واجبة للشريك المقاسم فھی أحری ان 
لا تکون واجبة للجارء وأیضا فان الشریك المقاسم هو جار إذا قاسم. 


وقال الش یق ۲ وقال النخعي وشریح القاضي والثوري وعمرو بن حریث 
والحسن بن حي وقتادةۃ والحسن البصري وحماد بن أبی سلیمان وأبو حنیفة 
وأبو یوسف ومحمد: سب الشفعة فی الأراضی والرباع والحوائط للشريك 
الذي لم یقاسمء ثم للشریيك الذي قاسم؛ وبقی حق طریقه أو شربەء ثم للجار 
الملازق؛ وھو الذي دارہ علی ظھر الدار المشفوعة وبابه فی سکة آخری. 
وزاد ابن الترکمانی”” عن الطبري فیمن قال بشفعة الجار الشعبي وابن سیرین 


والحکم وطاووس؛ اھ . 


راو کر 'بالشفعة للجار فقال أصحابنا الحنفیة: لا شفعة إلا 


.)٤٥٢ /( اہدایة المجتھدا‎ )١( 
.)٢٥٢٥٢٥ /۸( معمدۃ القاري)‎ )٢( 


(۳) ا( الجوھر النقی) /٦(‏ ۱۰۱۷ء ۲۱۰۸). 
٤‏ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 





ے ےج و ےج و ون ےی و ےج ےو جج ے جج وج چو وج و ےج ے"ے پ٭ ےم ے و ےو ےج ْج* جج ےج وھ اع جج و دو یی و یج و وج یج یج ھی وو وی وا یہو ك٭ ْە ٭ 


للجار الملازقء وقال الحسن بن حي: للجار مطلقاً بعد الشريك؛ وقال 
آحرون: الجار الذی تجب له الَتَفَعة اریعرتك:دارا عزل الدارء وفقال اخروئ: 
من کل جائب من جزانب الدار آربعوت دارآء وقال آخرون: هو کل.مِنْ صلی 
معه صلاة الصبح فی المسجد؛ وقال بعضھم: : أُھل المدینة کلھم راہ کذا 

نی طااتٰی ت اھ. ٰ 

واحتج من قال ۳ اللہ کل صربحة 
فی ذلك. 

مٹھا؛ ما روی آبو رافع مولی رسول الله ق قال: سمعثٔ رسول الہ قال: 
'ەالجار أأحی بسقبهاء أخرجه البخاري بمواضع؛ وأبو داود وا بن ماجە وغیرھم . 

ومنھا؛ ما رواہ سمرۃة أن النبی لا قال : (جار الدار اُحق بالدار. رواہ 
الترمذي وقال: حدیث حسن صحیح؛ وأاخرجه الطحاوی من ستة طرق 
صحاح؛ احدھا مرسل. ْ 

ومٹھا؛ ما رواہ الطحاوي بإستاد صحیح غن أنس أن رسول الل ال قال: 
نجار الدار: احَق بالدار) وأخرجه البزار في (مسندہ). 

ومنھا؛ ما روی الطحاوي بسندہ رع بے 0000 ُنھما 
قالا: قضی رسول اللہ پل بالجوارء وأآخرجہ ابن بی شیبة عنھما بلفظ (قضی 
رسول اللہ ا بالشفعة للجوارا. 

'ومنھا؛ ما روی عمرو بن حریث أخرجه الطحاوي بإسناد صحیح مثل _ 
الذي قبلهء وآخرجہ ابن ہی شیبة موقوفاً علی عمرو بن حریث . 
ٰ رتا عا ری چان ثقال* گال رسول اھ ٦06‏ 1الجار ای بنَعة 
جار فإن کان غائباً انتظر إذا کان طریقھما واحدأ)ء أخرجه الطحاوي من 
ثلاث طرق صحاحء وآأخرجه أُصحاب السنن الأربعة . 


.)٢٦٢٥٢٥ /۸( معمدہ القاري)‎ )١( 


٥ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


٭ قش ق ؿ“ ٭ ؿ5 ؿ5 5ة ؿ ق ةۃ ؿ ةؿ ھ“٭ “ٛ ي×ؿ يؿ٭ٴ ؿ>٭ ٴه٭ے“ج ؿف+ؿ٭ ج مو ھ٭" یو یج هی مج م مج ىج و می وھ ٴو٭ یىی دی ١ىو‏ و و یھ وھ مھ و م م مم مم “یم وم ویج یی هو ج ٍه٭ هی و مم م ئی يی٭ ہی 


ومٹھا ما روی الطحاوي بإسنادہ إلی عمر - رضي اللہ عنه - أنە کتب إلی 
شریح آن یقضي بالشفعة للجار الملازقء وأخرجہ ابن أبی شیبة نحوہء کذا فی 
(العینيی) علی البخاري؛ وبسط فی الکلام علی طرق هھذہ الروایات . 


ومٹھا؛ ما روی محمد فی موطئہ''' بإسنادہ إلی الشرید بن سوید قال: 
قال رسول الل اَل : (الجار اُحق بصقبه". 


قان الررقاتی ۲ پر اقتصر ٹی حصیف الات علی ترلت:: ناذا رئنت 
الحدود لکان قویاً في الرد علیھم أي علی القائلین بالشفعة للجوار لکن ضم 
إلیه (وصرفت الطرق۶. فقال الجمھور: المراد بھا التی کانت قبل القسمء وقال 
الحنفیة: المراد صرف الطرق التی یۂ یشترك فیھا الجارء ویبقی النظر في اي 
التاویلہ٠:‏ اظھس اھ. 

وفی دالفتم)'': قال عیاض: لو اقتصر فی الحدیث علی القطعة الأولی 
سس یسیو مس سو لکن اضاف إلیها صرف الطرق:؛ 

7 ابن ہرم ھذا الحدیث مخالف لمذھبھم؛ لأنه علّق الانتفاء 
علی أمرین: فمقتضاہ شس ولم تصرف الطرق؛ ان کات کی کا 

فی الطریق أُنہ ہے جح سس 

وقال الحافظ حکی ابن أبيی حاتم عن أبيە ان قوله: فإذا وقعت الحدود 

إلخع. مدرج من کلام جابر وفيه نظر؛ لان الأصل ان کلما ذکر في الحدیث 


.)۳٥٣۳ /۳( ا موطاً 17 مع التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)۳۷۷ /۳( ؛ شر الزرقانی)‎ )٢(۔‎ 
.)٦٢١٤ /٤( (فتح الباريی)‎ (۳( 
.)۱۰١ /٦( ا( الجوھر النقي) علی ھامش (السنن الکبری)‎ )٤( 


۸٦ 


۷۔ کتاب الشفعة ۴ ((۱) باب ْ ۱٤٤٣١(‏ ۔ )۱٢٤٤١‏ حدیث 





َال مَالِكٌ: وَعَلَی ذٰلِكَء المُتَةُ البی لا اغیلات فِھَا عِنْدَا. 

۳ -۔ قَال مَالِكٰ: إئه بَلعَه ا سَمیڈ بن الْمُسَیّبٍ سیل 
الشُفْعَةِ َلْ فِيهَا مِن ٭ٗ الا تر التُفْعَةُ فِي الڈُور 
الا فو ولا کون ِا بَْنَ الشرکاء 

۲ِ۵۰۶۰)/) - وحذثني مَالِك: 


ِثْلُ ذُلِكَ. 


حا مو 





فھو منە حتی یثبت الإدراج بدلیلء وقد نقل صالح بن أحمد عن أبيە أنە رجح 
رفعھاء ھ. 

وتعقب العینی نظر الحافظ بآن أبا حاتم إمام في ھذا الفن ولو لم یثبت 
عندہ الادراج فيە لما قدم علی الحکم ب4 ٴھ. 

(قال مالك: وعلی ذلك) أي علی الذي ذکر في الحدیث المرفوع من 
مسائل الشفعة الثلاث من کونھا فی العقارء ومن کونە قابلا للقسمةء ومن نفي 
الشفعة للجار (السنة التی لا اختلاف فیھا عندنا)بالمدینة المنوٴرۃء واقتصرت عامة 
الشراح کلام الاإمام مالك ھذا علی نفي الشفعة للجار فقطء ولا وجه للتقصیر 
غلی الَواخَةَ؛ اذاعا تٹے نع المسائل الثلاثء وفی کلھا أخذ الإمام 
الحدیث المذکورء قال الزرقاتی(' : قال أحمد: إذا اختلفت الأحادیث فالحجة 
فیما عمل بە أھل المدینة اھ. 


۰۳ ۔ (مالك أنه بلغه أن سعید بن المسیب سَیْل) بہناء المجھول 
(عن الشنفعة ھل فیھا من سنة) عن رسول ال ِا (فقال) ابن المسیب: (نعم) 
ثابتة ومي ان (الشفعة) واجبة (في الدور) جمع دار (والارضین ولا تکون) 
الشفعة (إلا بین الشرکاء) ولا تکون للجار. 


٤ء۔۔-۔‏ (مالك أنە بلغفه عن سلیمان بن یسار) أیضاً (مثل ذلك) الذي 
)١(‏ ؛شرح الزرقاني؛ (۳۷۸/۳). 


۷ 


۷۔ کتاب الشفعة _ )١(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


فَالَ مَالِكء في رَجُْل اث شُتَری ؿِقصا مَمع قُوم في أَرْضِ 
کرانت کک تی میسقت ِنَ الْعْرٌوض . حسمسسوت 








بلغه عن سعید بن المسیثب؛ وقد تقدم فی کلام (المغني) أنه ذکر سلیمان فیمن 
لو ات انان 

(قال مالكء فی رجل اشتری شِقُصاً) بکسر المعجة وإسکان القاف وصاد 
مھملة أي قطعة کانت مشترکة (مع قوم) کانوا شرکاء (فی أرض) مثلاً (بحیوان) 
متعلق باشتری (عبدِ و ولیدة) أي أمة بالجر بدل من حیوان (أو ما أشبہ ذلك من 
العروض) بیان لماء والمراد بما أشبھە: ان یکون الثمن غیر مثلي . 

قال الباجي''": وھذا علی ما قال: إن من اشتری شقصاً بعرض. ثم جاء 
الشفیع. فإن لە آن یأخذہ بقیمة ذلك العرض إِذا کان غیر مکیل ولا موزون ولا 
معدود ومعنی ذلك أنه مما لا مثل لە: ما إِن ائ شتراہ المشتري بمکیل أو 
موزون آو معدود فإنما عليه مثلهء اھ. ْ 


قال الموفق'': إن الشفیع یأخذ تے .تی لئ الدیق استتر 
عليه العقد لما روي في حدیث جابر أن النبی پل قال : (ھو احق بالئمن١‏ 
رواہ أبو إسحق الجوزجاني في (کتابه)ء ولان الشفیع تا اوت التتس 
بالبیع؛ فکان مستحقاً لە بالئمن کالمشتري؛ وإذا ثبت ھذاء فإنا ننظر فی الثمن: 
فان کان دنانیر أو ۳0 2ە"/ اعطاہ الشفیع مثلهء وإن کان مما لا مثل لە کالثیاب 
والحیوان فإان الشفیع ی چو یت ہب مو وھذا فک اکٹر أھل 
العلم . وبە یقول أُصحاب الرأي والشافعي . 


ٰ وحکي عن الحسن وَسَوٌار أن الشفعة لا تجب ھاھنا؛ لأنھا تجب بمثٹل 
الثمن؛ وھذا لا مثل لەء فتعذر الأخذ؛ فلم یجب کما لو جھل بالثمن؛ ولناء 
)١(‏ االمنتقی) .)۲٠٢ /٦(‏ 
(٢(‏ (المغني) (۷/ .)٦۷۹۹‏ 


۸ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب ۱ )٥٢٤١(‏ حدیث 


: ۰ یم ۰ ٌ 
02 س> ىک ج ظرظز 22 س .0 ۱ 
الوَلید ة مائهة ذینات 8 1ھ" 8 وم مم مھ وھ وم و و ےو ےو جو دج ہد مھ مم م 


أنه آحد نوعَي الثمنء فجاز أن تثبت بە الشفعة في المبیع کالمٹليء وما ذکروہ 
لا یصحء لان المثل عروسطے قے ومن طریق القیمة کبدل المَتلف؛ 
فأما إِن کان الثمن من المثلیات غیر الاثمان کالحبوب والآدھانۃ فقال _ 
اضنا پتا :یا دہ الشفیع بمثله؛ لانه من 7ا الأمثالء فھو کالأثمان: وبه 
یقول آصحاب الرأيىء وأصحاب الشافعي . 


وفي (الھدایةا''": من اشتری داراً بعرض أخذھا الشفیع بقیمتہ؛ لأنه من 
ذوات القیم وان اشتراھا بمکیل أو موزوں ا خذھا بمثله؛ والعددي ہت 
من ذوات الاآمثالء اھ. 


وقال السرخسي: إذا اشتری داراً بعبد بعینەء فللشفیع أن یأخذھا بالشفعة 
بقیمة العبد عندناء وقال أھل المدینة : یأخذھا بقیمة الدار إلی آخر ما بسط من 
دلائل الفریقینء وقد عرفت من کلام الباجي إذ قال: یأخذہ بقیمة ذلك 
العرض؛ وعليه یتفرع کلام الإمام مالك الاتی من اختلافھما فی قیمة العبدء 
فلعل السرخسي 82 من أھل المدینة . 

(فجاءہ الشريك) الشفیع (یأخذ) الشقص (بشفعته) مکذا في النسخ 
المصریةء وفي الھندیة: بأخذ شفعته بالجار فی أوله وإضافة الأخذ إلی الشفعة 
والمؤدی واحد (بعد ذلك) فکان الواجب عليه قیمتہ کما عرفت (فوجد العبد أو 
الولیدة) أیھما کان الثمن (قد هلکا ولا یعلم احد قدر قیمتھما) أي لا یلثبت 
بالبینةء فإن ثبت بھا فلم یبق النزاع (فیقول المشتري:) کان (قیمة العبد أو 
الولیدة مائة دینار) مثلاً (ویقول صاحب الشفعة) زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك 


.)۳۱٣/٣( )١( 


۹ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٥٢٤٤١(‏ حدیث 


الشُریكأ: بَل قَيمَثْهُمَا حَمْسُون دیتاراً. 
قَالَ مَالِكُ: َحْلیث الَمُشْترِي أنٗ قِيمَةً مَا اشْٹری بہ 


ا 
0.0س-. 1 : 3 و یت و ظعاو رز 
إِنْ شَاء أَنْ يَأَغْذٌ صَاجبُ الشْنْعَقِ اقل ار 0ت الا ات با 
الشفیع بین ارفقں من و الد ذوت گا فال:الننری: 





لفظ : الشریيك؛ وھو 89 الشْمُعة (ہل قیمتھا) أي الولیدة وکذا حکم 
العبد (خمسون دیناراً) مثلا 

(قال مالك : عس وی جیوٗریبہ 
غیرہ (مائة دینار ثم) بعد حلفه (إِن شاء أن یأخذ صاحب الشفعة) أي إن شاء 
الشفیع أن یأخذھا بما حلف (أخذ) بە (أو یترك) الشفعة إِن لم یرض بما حلف 
بە المشتری (إلا أن یأتي الشفیع ببینة) أي شامدَي عدل (أن قیمة العبد أو 
الولیدة) اي قیمة ما اشتری به المشتري (دون ما قال المشتري) اي أقل مما 
قاله. ٰ ٰ 

قال الزرقانی'': فیأخذ بما شھدت بە البینة وبھذا قال الجمھور 
والشافعی والکوفیون؛ لأن الشفیع طالبٌ آخذٌء والمشتري مطلوب مأخوذ: 
عمل بھاء قاله أبو عمرء اھ. ِ 
الیمین؛ کما سیأاتی فی کلام صاحب ‏ الھدایة. 

تال الر تن ؛ العلے رالشسری تا اختلقااتی تر التہن: فٹال 
المشتري: اشتریته بمائة وقال الشفیع: بل بخمسینء فالقول قول المشتريی؛ 
لأنه العاقد فھو أعرف بالٹمن؛ ولأن الشقص ملکه فلا ینزع من یدہ بالدعوی 


.)۳۷۸ /۳( لشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)]۸۹ /۷( (۳).۔ (المغني)‎ 


۰ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 


كَال مَالِكُ: مَنْ وَهَبَ شِقصا کت َو رض 7 کبت 0× 

نات ل٤‏ عرت ل بھا تا ٠ً‏ تہ فَإِن الشرگاء "00 

بالشُفْعَة إِن شاؤوا. وَیَدفَعُونَ ِلى لمَوْمُوب ل قيمَة کو و دا 5 
ذراهم . ٰ 


بغیر بَيْنةَء وبھذا قال الشافعي؛ فأما إن کان للشفیع بینة حکم بھاء وکذلك إن 
کان للمشتري بینة حکم بھا واستغني عن یمینە؛ وإن أقام کل واحد منھما بینة 
اتل تعارضھباء فیضیران گمو لا بین لھماء :وذکر ‏ الغریت آ۵ الیث ات 
الشفیعء ویقتضیه مذھب الخرقي وہذا قول آبي حنیفة. 

وقال صاحباہ: البینة بینة المشتري؛ وإن قال المشتري: لا أعلم مبلغ 
اقب فالغ 0 2097 لان عا وہ سے احرار آن رق 1210ء جڑاتا او گنز 
نسی مبلغهء ویحلف؛ فإذا حلف سقطت الشفعة؛ لانھا لا تستحق بغیر بدلء فإن 
اشتری شقصاً بعرض واختلفا في قیمتہ فإن کان موجوداً عرضاہ علی المقومینء 
وإن تعذر إحضارہ؛ فالقول قول المشتري؛ کما لو اختلفا فی قدر الثمنء اھ. 

وفي (الھدایةا'': إن اختلف الشفیع والمشتري في الثمن فالقول قول 
المشتري؛ ولا یتحالفان؛ لان الشفیع إِن کان یدعي عليه استحقاق الدار 
فالمشتري لا یدعي عليه شیئاً لتخیرہ بین الترك والأخذء ولا نص ھاھنا فلا 
یتحالفان ولو أقاما البینة فالبینة للشفیع عند أبي حنیفة ومحمد وقال أبو 
ریت اھر افقتترقے او 

(قال مالك: ومن وهھب شقصاً) أي قطعة کانت (فی دار أو أرض مشترکة فأثابہ) 
ضمیر المفعول إلی الواهب (الموھوب لە) فاعل أثاب (بھا) أي بعوض الھبة (نقدا 
أو) أثابہ (عرضاً) من العروض (فإن الشر کاء یأخذونھا) أي القطعة المذکورۃ الموھوبة 
يف و غائرا رد فرہ لی افقحقرت فا سرت ای تیت ىا انات و 
الموھوب لە الواھب إِن کانت المثوبة عرضاً (دنانیر أو دراھم) بیان لقیمة المثوبة . 


.)۳۱٣/٣( )١( 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٢٤١١٤١(‏ حدیث 
تہ جار اد شَرِیکه ان آنخذ 
اک کی عتقا. اثیبَء تَھُز لڈیم بین الْزاب۔ 


6 


(قال مالك) مکذا فيی جمیع النسخ الھندیة والمصریة إلا فی نسخة 
الزرقاني (ومن وھب هھبة في دار أو أرض مشترکة فلم ُنَبْ) بضم آوله (منھا) 
أي بدلھا یعني لم یعط الموھوب لە الواهھب عوض الھبة (ولم بطلبھا) أي لم 
یطلب الواهب المثوبة (فأراد شریکه أن یأخذھا) أي الھبة المذکورۃ (بقیمتھا) 
بالشفعة (فلیس ذلك) جائزاً (لەء ما) بمعنی ما دام (لم یثب علیھا) أي لم یعط 
الثواب علیھا (فإن آثیب) الواھب (فھو) أي الموھوب (للشفیع) إن شاء اُخذھا 
(ہقیمة الثواب) الذي اخذ الواہھب من الموھوب لە. 


قال الباجی''': الهھبة تکون علی ضربین: لغیر الثواب وللثواب؛ فأما 
الھبة بغیر الثواب؛ فھي کالصدقةء والظاھر من قول مالك أنه لا شفعة فیھاء 
وفی (مختصر ابن عبد الحکم): اختلف قول مالك فی الشفعة فی شقص یوهھب 
لغیر الثواب؛ قال آبو محمد: فیھا وفی الصدقة روایتان: إحداھما: وجوب 
الشفعةء والثانیة: إسقاطھاء وجه الثانی أنه انتقال ملك بغیر عوض: فلم تثبت 
فیه الشفعة کالتوارٹ 


ووجه الأول أنه انتقال ملك حال الحیاۃء فلم یمنع الشفعة فيهء کالھبة 
للثواب؛ وعلی مذا إذا انعقدت الھبة علی غیر الثوابء فآثیب فيهء ففي 
اقوات اطخ ور الا ات الت رت چا سے عاتہ اه ھا 
حکم قافے رانا ھت لق ے ان 2 22-0 7 را حتاھ ساہ کان 
الثواب نقداً أو عرضاء ومذا یقتضی الأخذ بالشفعة بعد الإثابةء وفي 
٭ ٹالموازیةہ: لا تجب الشفعة حتی یدفع الثواب أو یقضي بە اھ. ٰ 


.۲۲٠٦ /٦( ا المتتقی)‎ )١( 
۲ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )١٢٤٤١٤١(‏ حدیث 








وھذا هو الشرط الرابع من شرائط الشفعة المتقدمة في ول الباب . 


قال الموفق”': الشرط الرابع أن یکون شقصاً مُنْتقلاً بعوضء وأما 
المنتقل بغیر عوض کالھبة بغیر ثواب والصدقة والوصیة والإرثء فلا شفعة فيه 
فی قول عامة أھل العلم؛ منھم مالك والشافعي وأصحاب الرأي؛ وحکي عن 
مالك روایة آخری فيی المنتقل بھبة أو صدقة أُن فيه الشفعةء ویأخذہ الشفیع 
بقیمتەء وحکي ذلك عن ابن أبي لے لان اعت تت: لازالة ضر الٹرككٌ 
وهذا موجود في الشرکة کیفما کان والضرر اللاحق بالمُنھبٍ دون ضرر 
المشتري؛ لان إقدام التتری علی شراء الشقصء وبذله ما وس تا حاجته 


إليهء فانتزائه منه اأعظم جے من أخذہ ممن لم یوجد منه دلیل الحاجة إليه. 


ولناء أنه انتقل بغیر عوض أشبه المیراثء ولآن محل الوفاق هو البیعء 
والخبر ورد فيەء ولیس غیرہ فی معناہ؛ لان الشفیع راعلَومن انی سئ 
السبب الذي انتقل بە إلیەء ولا یمکن ھذا فی غیرہء ولآن الشفیع یأآخذ الشقص 
بثمنہ لا بقیمتەء وفیي غیرہ یأآخذہ بقیمتهہء فافترقا. 


فأما المنتقل بعوض فینقسم قسمین؛ أحدھما: ما عِوَفُه المالء کالبیع . 
فھذا فيه الشفعة بغیر خلافء وھو في حدیث جابر؛ فإن باع ولم یؤذنه فھو 
احق بەء وکذلك کل عقد جری مجری البیعء کالصلح بمعنی البیعء والصلح 
عن الجنایات الموجبة للمال؛ والھبة المشروط فیھا الثواب المعلومء لان ذلك 
َیْمْ تثبت فیە اأُحکام البیع وھذا منھاء وبە یقول مالك والشافعيی وأصحاب 
الرأيء إلا أن أبا حنیفة وأصحابه قالوا: لا تثبت الشفعة في الھبة المشروط 
فیھا ثواب حتی یتقابضاء لن الھبة لا تثبت إلا بالقبض؛ فأ٘شبھت البیع بشرط 
الیکتان 


.)٥٤٤ /۷( (المغني)‎ (١) 


۳ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 


َال مَا فی رَجْلٍ اشْتری شِفصاً في أَرْضِ ٠‏ مُشْتَركة. بثٹمن 
جل . أَرَادَ سرن أُنْ َعَرَم ہب سمی اھ وہہ می 


۲ 


٤ 


تے 
َ 


ایس 


إِليَ 


ولا اوہ یملکھا بعوضصء؛ ات بمتقفز انی القبض في استحقاق 
الشْمفعة کالبیع ولا یصح ما قالوہ من اعتبار لفظ الة لآن العورض صرف ٰ 
اللفظ عن مقتضاء وجعله عبارة عن البیع۔_ 


والقسم الثاني : ما انتقل بعوض غیر المال نحو أن یجعل الشقص عھراً أُو 
می سرت یب و اس ج سی سوی پ ہس 
واختارہ ابن الدذر وقال ابن حآمد: تجب فےه الْضْمُعة ویهةے قال ابن شہرمة 
والحارث ومالك وابن أبی لیلی والشافعیء اھ. 

وفی (الھدایةا''٭: إذا ملك العقار بعوض هو مال وجبت فیه الشفعة ولا 
شفعة في الدار التيی یتزوج الرجل علیھاء آو یخالع المرأة بھاء و یستأجر بھا 
داراء أو یصالح بھا عن دم عمد أو یعتق علیھا عبداء اھ . 

وفي (الدر المختارا''': لا تثبت إلا فی عقار ملك بعوض خرج الھبة 
ھو مال حرج النھنتز لا فی رٹ وصدقة وھہه لا بعرض مشروط قال 
ابن عابدین: قوله: خرج الھهبة أي التي لم یشترط فیھا العوض؛ اھ. وغْلِمَ من 
متا آن یا ےکی ابچ رندٹی ( اتعات''' عم اعت الحَتَيَيۃ ات لا نع 

(قال مالك فی رجل اشتری شقصا) أيى قطعة (فی أرض مشترکۂة بثمن) 
یؤژدیە المشتری (إلٰی ا٘جل) یعنی اشتراہ نسیئة (فأراد الشريك) الشفیع (آن بأخذھا 
)١(‏ (۳۱۸/۲). 


(۲) ب٦ب/٥٤٥٤).‏ 
(۳) اہدایة المجتھد) .)۲٥۹/۲(‏ 


٤ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )۱٤٢٤١(‏ حدیث 
97٣7‏ ؛ ‏ ےر تم ککہکرے رر سے سنہ 


٠ 
ام‎ 


رس 
٦‏ 
و 
ےح 


٦س‎ 


قَالَ مَالِكُ ق: بر تا چا تلۂ الثمۂ پیک اللی لی ذك 


الأجَل. وَإِنْ کان رتا أُنْ لا يَوَدي الم لی 2 الاجَلءٍ قَإِد 
جَاءَھم نخسل مَلی ب ثقَة ِقُوٍ یثل انی ادذٹری وت الشْق٘صٰ فی الأَزْض 
الْمَشْترَكَة فَذَلِكَ ل. 

بالشفعة؛ قال مالك) في الصورة المذکورة: (إن کان) الشفیع (ملیاً) أئ غناً لا 
یخاف منه أن لا یؤدي الثمن إلی ذلك الأآآجل (فله الشفعة) أي یجوز لہ اأُخذھا 
بالشفعة (بذلك الٹمن) الذي اشتری به المشتري (إلی ذلك الأجل) الذي عینه 
المشتري (وإن کان) الشفیع (مخوفاً) بصیغة المفعول أي یخاف منە (آن لا یؤدي 
الٹمن إلی ذلك الأجل) الذي عینه المشتري . 


(فإذا جاءھم) أي إلی الشرکاء (بحمیل)أي کفیل وضامن (ملي) غنيی (ثقة) 
یکون الشفیع والکفیل فی الاعتماد (مثٹل الذي) أي مثل المشتري الذي (اشتری 
منه) أيی من البائع (الشْقص فی الَأرض المشتركة) یعني یکون الشفیع والکفیل 
فی الاعتماد مثل المشتري (فذلك لە) اي یجوز له أخذھا بالشفعة بعد أن یأتی 
بالکفیل المعتمد: وإن لم یأت بە فلا شفعة لە. 





قال الباجي وھمذا کما قال: إن من اشتری شقصاً بثمن مؤجل؛ فإن 
الشفیع إنما یأخذہ بمثل ذلك الدین إلی ذلك الأجلء لأن من حکم الشفعة 
إنفاذھا پل الین الاوؤنئی قدرہ وصفتهء وقال أبو حنیفة والشافعی: لیس لە 
الأآخذ إلا بثمنه ال" أُو الانتظار إلی ان یحل الأجل: فیأاخذہ بالنقد. 

وقوله: إن کان ملیأً فله الشفعة لما قدمناہ من المماثلةء وھذا إذا 7 
فی المّلاء والثقةء وإن کان المشتري أَتمٌ غنیٗ من الشفیع وثقةًء قال أشھب فی 
(المجموعة)ء و (الموازیة): لم یکن الشفیع في مثل ملاء المشتري؛ فلیأات 


.)۲۰۸/٦( االمنتقی)؛‎ )١( 


٥ 


۷ ۔ کتاب الشفعة )١(‏ یابپ )١٤٢١٤(‏ حدبیث 
: : 





بحمیل في مثل ثقة المشتري وملائەء وقال ابن المواز: والذی عندنا أنه لیس 
عليه حمیل إِذا کان ملیاأء ثقةء وإن کان المبتاع أملأ منہ. ْ 


وجه القول الأآول ما یلزم من التساوي فی الئمنین؛ فكذپذلك فی الذمتین 
اللتین ھما محلان لھما لا سیما مع التأأجیل: ویژؤید ھذا التأویل قولهە: یأتي 
بحمیل ثقة مثل الذي اشتری منە الشقص؛: قال محمد: ولم یشترط ھذا في 


ووجه القول الثاني أن التساوي إنما یجب بما یتعلق بهە الحکم؛ 
ا آ2 العدمء فیعتبر بذلك دون التفاضلء إِذ الذمم لا تکاد تتساوی؛ ولا 

یر لھا فی الأخذ بالشفعةء ولذلك لو کان ×۳ أتم ملاءة وثقة لم یؤثر ذلك 
فی آخذہ بالشفعة 


دفي 0 ا" و مالك قال ای فی ہت وھو رو اُحمد 


ال 9 الشفعق ١اھ.‏ 


وقال الموفق''': إذا کان الثمن مؤجلاً اُخذہ الشفیع بذلك الأجل إن کان 
اتا واإلا أقام تا ملیئاً وأخڈذف وی قال ماللک: وإأٰسحق؛ وقال الثوریي : < 
یأخذھا إلا بالنقد حالاًٌ وقال أبو حنیفة: لا یأخذھا إلا بئٹمن حالء أو بنتظر 
مضی الآأجل ٹم یأاخذ وعن الشافعي کمذھبناء ومذھب أبی حنیفة لأنە لا 
یمکنە الآاخذ بالمؤجل؛ لأنه ئُضی إلی أن یلزم المشتري قبول ذمة الشفیع 
والذمم لا تتمائلء ولا یلزمه أن یأاخذ بمثله حالاًء للا یلزمه آکثر مما یلزم 
المشتري؛ فلم یبق إلا التخیبر . 





..71٢ /۷) (المغني)‎ (١) 
۲٦ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٥٢٤٤١(‏ حدیث 


قَالَ مَالِكٌ: لا تَقْطع شمَعَة ا شُفْعَةً الْمَایب عت واہف طالت عو 
ولس لِذيكَ عِثْتتا عد تع إِلله اللْنعَة. 


ولنا: ان الشفیع تابع للمشتري في قدر الثمن وصفته والتاجیل من 
صفاتهء ولآن في الحلول زیادة علی التأجیلء فلم یلزم الشفیعء وما ذکروہ من 
اختلاف الذمم؛ فإنا لا نوجبھا حتی توجد الملاءة فی الشفیع آو فی ضمینه 
بحیث یتحفظ المال؛ فلا یضر اختلافھما فیما وراء ذلك؛ ٢ھ‏ وبقول مالك ومن 
معه قال زفر کما فی (الھدایةا'''. 


وفیھا أأیضاًء ولنا أُن الأاجل إنما یثبت بالشرط ولا شرط فیما بین 
الشفیع والبائع آو المبتاعء ولیس الرضا بە فی حق المشتري رضا به فيی حق 
الشفیعء ولیس الآجل وصف الثمن؛ لانه حق المشتري؛ ولو کان وصفا له 
لتبعەء فیکون حقا للبائع کالثمن وصار کما إذا اشتری شیئا بثمن مؤجل؛ تم 
ولاہ غیرہ لا یثبت الأاجل إلا بالذکر کذا هذاء وقولھم: إن شاء صبرہ مرادہ 
الصبر عن الآاخذء أما الطلب عليه فی الحال حتی لو سکت عنه بطلت شفعته 
عند أبی حنیفة ومحمدء خلافاً لقول أبی ستت آلکر> آف: 

(قال مالك: ولا تقطع شفعة الغائب) بإضافة الشفعة إلی الغائب بالنصب 
مفعول لا تقطع (غیبتهہ) مصدر مضاف إلی فاعله مرفوع علی آنه فاعل لا تقطع 
(وإن طالت غیبته) وصلیة (ولیس لذلك) أي لطول غیبته (عندنا حد) معین 
(تقطع) إذا انتھی (إليه الشفعة) . ٰ 

قال الباجی''': وھذا علی ما قال: إن الأخذ بالشفعة للشفیع ثابت ما لم 
یتركء أو یظھر منە ما یدل علی التركء أو یأتی من طول المدة ما یعلم منە آنه 
تارك للشفعةء وعند أبي حنیفة والشافعي اُنھا علی الفورء قال مالك في 


.)۳۱٣/۲( )١( 
.]۲۲۰۹/٦( (المتقی)‎ (٢ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 


۷(الموازیة) و(المجموعة): لا تقطع شفعة الغائب غیبته ولو طالت؛ وإن لم 
یشھد في غیبته أنە علی شفعته؛ وھذا إذا کانت غیبته بعیدةء وإن کانت قریبةء: 
قال آشھب في الکتابین : إن کانت غیبته قریبة لا مؤنة عليه فی الشخوص٠؛‏ فھو 
کالحاضر . 

وأما الحاضر؛ فقد قال القاضی أبو محمد عن مالك فيه روایتان: 
إحداھما: أنه لا حَدٌ لذلك؛ والثانیة : ان لہ زا رخ اروا لاق فولہ گلا : 
(الشْفعة فیما لم یقسم)ء وھذا علی عمومہ في الأأوقات؛ والاأحوال؛ ومن جهھة 
المعنی أن ھذا حق متعلق بالمال وکان المشتري عالماً بەء وقادراً علی إزالتہ 
عن نفسه بتوقیفەء ووجه الروایة الثانیة أن فی ترك الشفیع علی شفعته إضراراً 
بالمشتري؛ ومنعا لە من التصرف فی ملکه بالعمارة والإنفاق عليهء فکان لە حد 
ینتھی إليه یمن المبتاع عند انقضائه الشفعة . 


فإذا قلنا بتحدید المدة فقد روی ابن القاسم عن مالك: السنة والسنتان 
قریب؛ وروی ابن الماجشون عن مالك: لا یقطع الشفعة مضیُٔ السنة إلا أن 
یوقفء وقال: لا أری الخمس سنین طولاًّ وروي عن اُصبغ هو علی شفعته 
السنتین ونحو ذلك؛ فإذا قلنا بالسنةء وھو الأآکثر من قول أصحابنا العراقیین: 
فوجه ذلك أن السنة جعلت قدراً لقطع الأعذار فی الغیبة وغیرھاء فإذا قلنا 
بالسنة فھل یکون لما قرب منھا حکمھاء قال أشھب: إذا غربت الشمس من 
آخر یوم السنة فلا شفعة لەء وروی اشھب عن مالك السنة قریب؛ وھذا یقتضي 
نفی هذا التقدیرء وقال ابن میسر: ما قارب السنة دخل فی حکمھاء اھ. 

قال الزرقانی''': فأما إِن کان حاضراً فھل حقه باقی مطلقاً حتی یصرح 
بالإاسقاط وھو قول مالك؛ قال الأبھری: وھو القیاس لأنه حق ثابت لە فلا 


.)۳۷۹/۳( ؛شرح الزرقاني)‎ )١( 


۸ء 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٥٢٤٤١(‏ حدیث 








بہطله سکوتهء آو لا شفعة لە بعد سن رواء آشھب عن مالك وبالغ فیه حتی 
قال: إذا غربت الشمس من آخر أیام السنة فلا شفعةء لکن المعتمد مذھب 
الَمَدَرَنة آأ تن تا قارا 1ء عگکمیا رف آة:الشھر سی أُو ٹثلائة آشھر أو 
أربع خلافء اھ . 


وتقدم فی أول الباب من کلام ابن رشد أن العلماء أجمعوا علی أن 
الغائب علی شفعته ما لم یعلم ببیع شریکە؛ قال: واختلفوا إذا علمء وھو 
غائب؛ فقال قوم : تسقط شفعتهء وقال قوم : لا تسقطء وھو مذھب مالك؛: 
والحجة له ما روی عن النبی قَلاٍ فی حدیث جابر ہے قال: (الجار اق 
ہصقبهء بنتظر بھا إذا کان غائباً)ء اھ.. 


وقال الموفق''': الصحیح في المذھب أن حق الشفعة علی الفور إِن 
طالبّ بھا ساعة یعلم بالبیع؛ والا بطلت؛ نص عليه اأحمد؛ وھذا قول 
ابن شبرمة والبّی والأوزاعي وأبي حنیفة والعنبري والشافعی في أحد قوليه: 
وحکی عن أحمد روایة ثانیة أن الشفعة علی التراخي لا تسقط ما لم یوجد منه 
ما یدل علی الرضی؛ وہذا قول مالك وقول للشافعی إلا أآن مالکا قال: تنقطع 
بمضی سنة؛ وعنه بمضی مدۃ بُعْلُمٌ أنەه تارڈ لھاء وحکي عن ابن ع اق لی 
والٹثوري أن الخیار مُقَذرْ بثلاثة أیامء وھو قول الشافعي؛ لان الثلاث حد بھا 
خیار الشرطء فصلحت حدا لھذا الخیار . 

ولناء ما روی ابن البیلمانی عن آبیە عن عمر ۔ رضي اللہ عنه - قال: قال 
رسول ا کا ٭الشفعة کحل العقال)ء وفي لفظ أنه قال: 08088 
العقالء إن فَيّدَت تُبَتَثْء وإن تُرِكٹ فاللُومُ علی من ترکھا)''' وروي عن 


.)٥٦٤٤ /۷( (المغني)‎ (١) 


/٦( أآخرجه ابن ماجهەء فی باب طلب الشفعة (۲/ ۸۳۵)ء والبیھقی فی (السنن الکبری)‎ (٢( 
.۵۸ 


۹ 


۷۔ کتاب الشفعة : )١(‏ باب )۱٤٢١ ٤(‏ حدیث 





٭ ؿػ ؿ٭ غظ +٭ ھً ًّ٘٘ ےم مج +ہ٭.م ھ۔ و وع یم وو ےم و وم رج و و و و و جو دوج ہے و و و ے و و ے و ےے وےے ےج و مو ےہ و ےو ےم ےج 





النبي گا (الشفعة لمن وائبھا)ء رواہ الفقھاء فی کتبھمء ولأنه خیار لدفع الضرر 
عن المال؛ فکان علی الفورء کخیار الرد بالعیب؛ ولان إثباته علی التراخیي 
کی ری ارم و بجر بلک ای مخت ویمنعه من التصرف بعمارۃ 
خشیة أخذہ منه؛ والتحدیدً بثلائة ة أیام تَحَْکُمْ لا دلیل عليهء دہ سح : 
آڑے اعت 


وإذا تقرر ھذا فقال ابن حامد: یتقدر الخیار بالمجلس؛ وھو قول أبي 
حنیفةء فمتی طالب في مجلس العلم ثبتت الشفعة وإن طالء لان المجلس کلە 
نی کی اھ الال سا آہ لی ضفقا کید سافن کالس سا 
العقد وظاھر کلام الخرقي أنە لا یتقدر بالمجلس؛ بل متی بادرء فطالب 
عقیب علمه؛ وإلا بطلت؛ وھذا ظاھر کلام احمد وقول للشافعی لما ذکرنا من 
کا 


وعلی ھذا فمتی آخر المطالبة عن وقت العلم لعذر بطلت شفعته؛ ثم 
قال: والغائب لە شفعة فی قول آکثر أھل العلمء روي ذلك عن شریح والحسن 
وعطاء؛ وبه قال مالك واللیث والثوري والاآوزاعي والشافعي والعنبري 
وأصحاب الرأی؛ وروي عن النخعي لیس للغائب شفعة؛ وبە قال الحارث 
العكلي والبتّی؛ إلا للغائب القریب؛ لن إثبات الشفعة لە یضر بالمشتری. 


ولناء عموم قولہ قَيُ: (الشفعة فیما لم یقسما'''ء وسائر الأحادیث؛ وإذا 
ثبت ھذاء فإنه إذا لم یعلم بالبیع إلا وقت قدومه فله المطالبةء وإن طالت 
غیبتەء لان ھذا الخیار یثبت لازالة الضرر عن المال؛ فتراخي الزمان قبل العلم 
لا یسقطہ کالرد بالعیب+ ومتی علم فحکمە في المطالبة حکم الحاضر في أنە 
إِن طالب علی الفور استحق واإلا بطلت شفعته . 


.))۸٤( تقدم تخریجه فی:‎ )١( 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب ٰ )۱٤٢٤٤(‏ حدیث 


قال مَالِكٌء في الرِجْلِ ہت اض قراً من وَلیه تم برلَه 
لأحَدِ الْقَر. "0.200۳۴ ہے سد مس او عَقَهُ یی بِلكَ 


سس 
عم 


الْأرضي. ِإِنَ أُعَا البائع اح بۂ ہے بشْمعته مِن عَمومَيه کے کا أ. 


اس 








وإن علم وھو في السفر؛ + فلم یشھد علی مطالبتہء فلا شفعة لەء یعني 
متی علم الغائب بالبیعء وقدر علی الإشھادء وعلی المطالبة فلم یفعل ان شفعتہ 
تسقطء سواء قدر علی التوکیل؛ أو عجز عنه وھو ظاھر کلام أحمد وھو 
وج للشافعی؛ والوجه الآخر لا یحتاج إلی الإشھاد. ٰ 

وقال القاضي: إذا سار عقیب علمه إلی البلد الذي فيه المشتري من غیر 
إشھاد احتمل أن لا تبطل شفعته لأن ظاعر سیرہ أنه للطلب؛ وھو قول 
أُصحاب الرأی والعنبريی؛ وقول للشافعي؛ وقال اضخات 4:701 من 
الاآجل بعد العلم قدر السیرء فإِن مضی الاجل قبل أن یبعث أو یطلب بطلت 
شفعتهء وقال العنبري: لە مسافة الطریق ذاھباً -0022 ولا خلاف في أُنه إذا 
عجز عن الإشھاد فی سفرہ أن شفعتہ لا تسقط اھ. 

(قال مالكء فی الرجل) الذي هو زید مثلاً (یٰوَرّث) ببناء الفاعل (الأرض 
نفراً من ولدہ) یعنی یموت ژید اویرلة اولادہ ضرق کر وخالد ملا (ثم یولد) 
ببناء المجھول (لاحد النفر) من الأولاد المذکورة یعنی یولد لعمرو شاھد وعابد 
(ئم بھلك الأب) أي رر نے زلداہ شاعد رآاعر حضة الاب ہے الارفن 
المذکورۃ. 

(فیبیع أَحذ ولدِ المیت) أي ى أَحدٌ من أولاد عمرو یعنی یبیع شاہد مثلاً (حقه) 
الذي کان (فی تلك الأرض) التي وصلت إلی أبیھم عمرو من أبيە زید. (فن خا 
البائع) وھو عابد (اأحق بشفعته من عمومته) الذین کانوا (شرکاء أبيه) یعنی أن عابداً 
أحق بالشفعة من بکر وخالد الذین کانوا شرکاء عمرو فی ھذہ الأرض 


قال لے ' 7۳ یرتا علی با قال> (ك الاخغرۃ [ڈاورٹرا ارضاء نعرنی 


.]۲۲١٠٢١ /٦( ا( المتقی)‎ )١( 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )۱٤٤٤١(‏ حدیث 





گا و ۶ یم تا پک 3 
قال مَالكَ: وُھذا الامر عِندنا. 
اوہ 0 ۶ئ 


ال مَالِكٰ: الشْفْعَةْ بَْنْ الشْرَگاءِ عَلی قَذر حضَمِھۂ. بَا 
مان لع پٹ جییہ. إِٗ اد قلیلّا ققلیاد: إِنْ كَانَ گثیرا 





٦ 


اأحدھم عن ولد ورثوہ تم 
باع من أعمامھم؛ لآن شرکتھم ا٘خص؛ فتختص بمضرة الْشركةٌ وتہعیض 
السھامء وبسبب إزالة الضرر من القسمة؛ فکانت الشفعة بینھم أولی؛ اھ. 

ٰ تال اقرق کو اورث آفرات 2آ آر اھرتا ھا تی آارع 
ذلكء فمات احدھما عن ابنین؛ فباع أحدھما نصیيهء فالشفعة بین أخیه وعمه؛ 


باع أحد الولد نصیبهء فان إخوۃ البائع أحق بشفعة ما 


وبھذا قال أبو حنیفة والمزني والشافعي في الجدیدء وقال في القدیم: إن أخاہ 
اُحق بالشفعة وب قال مالكء لآأن أخاہ اأُخص بشرکتە من العمء لاشتراکھما فی 
سبب الملك؛ ولنا أنھما شریکان حال ثبوت الشفعة 0 و 
کما لو ملکوا کلھم بسبب واحد: ولان الشفعة ثثث ثبتت لدفع ضرر الشریك 
الداخل علی شرکائه بسبب شرکتە؛ وهہذا ایوجد فی حق الکل؛ اھ. 
(قال) ماللک: (وھذا) الٰذي ذکر من ان سصَمّہهہ شقیقہ اُحق بالشفعة من الاعمام: 
هو (الأمر) المعمول به (عندنا) بہالمدینة ات وعلمت اختلاف الفقھاء ء فی 
ذلك . 
(علی یسوی یی جرور حر ار اع 
(إن کان) نصیبه (قلیلاً فقلیلا) یأخذ (وإن کان) نصییه (کثیراً فبقدرہ). ٰ 
مثلاً تکون دار بین تلائة لا حدهھم النصف: ولآخر النثلث؛: ولآخر 
السدس؛ فباع صاحب النصف نصیبہه؛ فاأخذ صاحب الثلث ٹلئی النضصتن: 


.)٦۹۸ /۷( (المغني)‎ (١( 


ک‌ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )١٢١١٤١(‏ حدیث 
۷ے کاب سے ے۔ ۔ ۔_ .ے١1ے‏ ےہے_ے ٭سشم 


و ور و رہ 
ولكَ إِن تشاحوا فبھا . 





رضاعت: الم تلتف 3با ساحت الللك گقانت و الآخرین' اریافاء 
لصاحب النصف ثلائة آرباعه وللآخر ربعهء وإن باع صاحب السدس کانت 
بین الآخرین ارات ات النصف ثلائة أخماسہ وللآخر خحمساہ.. 


قال الباجی''': وھذا علی حسب ما قال: إن الشفعة بین الشرکاء علی 
قدر ما لھم من الأنصباء في المال المبیع بعضه ولیست الشفعة علی عدد 
الشرکاءء قال ابن المواز: وقاله علی بن أبی طالب؛ قال أُشھب: لان الشفعة 
إنما وجبٹ لشرکتھم لا لعددھمء فوجب تفاضلھم فیھا بتفاضل الشرکةء اھ. 


قال الموفق”': الصحیح في المذھب أن الشقص المشفوع إذا اُخذہ 
الشفعاء قُيمَ بینھم علی قدر أملاکھم؛ اختارہ أبو بکر؛ وروي ذلك عن الحسن 
وابن سیرین وعطاء وبە قال مالك وسوّار والعنبري وإسحاق وأبو عبیدء وھو 
أحد قولي الشافعيء وعن أحمد روایة ثانیة أنە یقسم بینھم علی عدد رؤوسھم . 
اختارھا ابن عقیلء وروي ذلك عن النخعي والشعبي؛ وبە قال ابن أبي لیلی 
وابن شبرمة والثوري وأصحاب الرأي؛ لآن کل واحد منھم لو انفرد لاستحق 
الجمیعء فإذا اجتمعوا تساوواء ولنا أنه حق یستفاد بسبب الملك؛ فکان علی 
قدر الأملاكء اھ (وذلك) أي تقسیمھم علی قدر حصصھم (إذا تشاخوا) بتشدید 
الحاء المھملة أي تنازعوا (فیھا). 


قال الباجی”': مذا یقتضي أنھم إن لم یتشاحوا جاز لھم أن یأخذوا 
الشفعة علی غیر ھذاء وإن لم''“ یعط القلیل من ذلك مثل ما یعطی من کثر 


.]۲۲١١٠/٦( ا المتقی)‎ )١( 
.)٥٥٤ /۷( االمغنی)‎ )۲( 
.۲۲١١/٦( االمنتقی)‎ )۳( 
.٣ش( کذا فی الأصلء والصواب وإن اأعطيء اھ.‎ )٤( 


١ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 
٠ ۰‏ یف 


سے 
سس 


ال مَالك: ا اك يَشْتَرِيَ رَجُل مِنْ رَجْلٍ من شرگائو - حمّہهہ 
ںا کی الشرگاء: ان و کن بِقذرٍ حصّتي . یں 
ما إِنْ مت ان مسصصھسوویموجٗس ےسمسمییمٌٛٗٛممسس ‏ ہت 





نصیبه أو آکثر وقد حکی القاضي أبو محمد: لا تجوز هبة الشفعة ولا بیعھاء 
رالثتتقھی شض آےَ بذلك ممن وہبه إیاھا الشفیعء أو باعھا منەء والفرق 
سو رر سس ہر پر ود 
اکثر من حقه منھا لە حق في الشفعة وإنما صار لە نصیبه بالمشاحة ممن یستحق 
بذلك استحقاقه ولو ترك جمیعھم الشفعة لکان لە ان یأخذ جمیعھاء فلذلك جاز 
ان یھبە شریکە بعض الشفعة أو جمیعھاء لأنه فی معنی ترکه الأخذ بھاء اھ. 

وقال الموفق: إِن وہب بعض الشرکاء نصیبه من الشفعة بعض شرکائہ أو 
غیرہ لم یصحء لان ذلك عفوء ولیس بھبةء فلم یصح لغیر من هو عليه کالعفو 
عن القصاص؛ وھکذا في (الدر المختارہ''' إذ قال: لو جعل بعض الشفعاء 
نصیبه لبعض لم یصحء وسقط حقه بە لإاعراضه ویقسم بین البقیة. 

(قال) مالك: (فأما أن یشتري رجل) وھو خالد في مثالنا الاتي ڈ۶ 
رجل) أَي زید (من شر کائه حقه) اي نصیبه في المکان مثلاً یکون اقتار جٹھ 
بین زید وعمرو وبکر؛ واشتری خالد نصیب زیدء وأراد عمرو الشفعة لکنە لا 
یرید أن یشتري جمیع ما اشتری خالد عن زیدء بل یرید أن یأخذ بالشفعة بقدر 
حصته؛ وهھي الثلثء ویقول خالد: إما أن تشتري الکل؛ أو تترك الشفعة 
فیلزم ذلك عمراً إما أن یشتری الکل؛ أو یترك الشفعة ولیس لە تفریق الصفقة 
فإن فیه حرجاً علی خالد. 

(فیقول أحد الشرکاء) المذکورین أی عمرو: (أنا آخذ من الشفعة بقدر 
حصتي) دون حصص الشرکاء الآخرین (ویقول المشتري) خالد: (إن شئت أن 





.)٤٥٥ ٤٥ /٦( انظر:‎ )١( 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٢٤٤١١١(‏ حدیث 


کے 
مے 9ٌٍٍَ ٤‏ 


 .777‏ ففت آن تدع قد 0 ام ری 
إِذَا خَيْرَهُ فی ھذا وَأَسْلمَُ إِلَيْه. لی یلشیی پل أُنْ بَأَعْدٌ الشْنْعَةً كُلھاء 


ضے ٤ ٥‏ س 


أوْ يُسْلِمَهَا إِليْه. َإِنْ أَحَلمَا فَهُوَ أَحَیٌ با ٠‏ وَإِلَا فلا شَیء لە. 


او 


تأخذ الشفعة کلھا) یعني ما اشتریتہ کلە (أسلمتھا إليك) کلھا (وإن شثت أن تدع) 
أي تترك الکل (فقدع) الشفعة (فإن المشتري) خالداً (إذا خَهّرہ) أي الشفیع عمراً 
"(في ھذا وأسلمه) کلە (إليه) إلی عمرو (فلیس للشفیع) عمرو (إلا أن یأآخذ 
الشفعة کلھا أو یسلمھا) کلھا (إليه) أي إلی المشتري خالد (فإن أُخذھا) الشفیع 
عمرو (فھو أحق بھا) لشفعته (وإلا) أي إن لم یأاخذ الکل (فلا شيء لە) قال 
صاحب ا( المحلی): وبە قال آبو حنیفةء_ 

وقال الباجي''": یحتمل أن یرید بقوله: فیشتري رجل من رجل من 
فان الا رج ا تا افعی ہر رجل رھ لاق شا ال سی 
الملك کما یقال: صاحبه ومالکەء ویحتمل ان پرید بە ان رجلا من الشرکاء 
اشتری من رجل من شرکائہء فیکون ضمیر من شرکائه عائداً إلی المشتري. 

فإن کان المشتري من غیر الشرکاء: فأراد رجل من جملة الشرکاء أن 
یأخذ بقدر حصته من الشفعةء فقال المشتري : إما أن تأخذ الجمیع او تدع 
الجمیع؛ کامحظا رت کر ات آآور ‏ ا فان فو ا نال کات 
راو او الأاخذ لم یکن للشفیع إلا ان پأخذ الجمیع آو رت غان آغد۔ 
لم یکن لأحد من الشرکاء بعد الترك الدخول معه. 

وإن کان أشراکە غَیّبَا لم یکن للشفیع أن یاخذ حصته دون حصة أشراکه 
الغْيّٗبٍ حتی یقدموا. ثم قال: وأما إن کان المشتري أحد الشرکاء فأراد أحد 
شرکائہ ان یأاخذ الشفعةء وسلمھا سائرھم؛ وقال 0۵ إنك شفیع معي 
وآنا أترك لك بقدر حصتك من الشفعة فلم أَرّ فیه نصاً إلا ما تحتمل ھذہ 
فقو ئل 


.)۲١٢ /٦( (المتقی؛‎ )١( 





۷۔ کتاب الشفعة - )١(‏ باب )۱٢٤٤٤١(‏ حدیث 


قال الباجي: والذي عندي أن للمشتري أن یلزم الشفیع بأخذ الکل أو 
التركء ولیس للشفیع إلا ذلك؛ لآن المشتري أکثر ما فيه أنه شفیع تاركء فإن 
أراد الأخذ بالشفعة اأُخذ الکل؛ وإلا بطلت الشفعةء وھي عند المشتري بالشراء 
لا بالشفعق 


قال الموفق''': إن کان المشتري شریکاً فللشفیع الآخر أن یأخذ بقدر 
نصیبهء وبھذا قال بس والشافعیء وحکی عن الشعبي والحسن والبثي: لا 
شفعة للآخر؛ لأنھا ثبتت لدفع ضرر الشريك الداخل وہذا شرکتہ متقدمةء فلا 
ضرر فی شراء وحکی ابع الصباغ عن ھژڑلاء ان الشفعة کلھا لغیر المشتری 
ولا شيء للمشتري فیھاء لانھا تستحق ق عليهء فلا یستحقھا علی نفسه . 


ولتاء آنھما تساویا فی الشركة؛ فتساویا في الشفعة؛ کما لو اشتری 
أجنبيی بل المشتري آولی؛ لآنه قد ملك الشقص المشفوعء وما ذکرناہ للقول 
الأول لا یصحء لأن الضرر یحصل بشراء ھذا السھم المشفوع من غیر نظر 
إلی المشتري؛ وقد حصل شراؤہء ولا یصح الثانی أیضاً؛ لننا نقول: إنه یأآخذ 
من نفسه بالشفعة؛ واإنما ی یمنع الشریيك أن یأخذ قدر حقه بالشفعة فیبقی علی 
ملکهء وإذا ثبت ھذاء فإن کے المشتري اأخذ قدر نصییه لا غیر آو العفو 
وإن قال المشتری: قد أسقطت شفعتی فخذ الکل أو اترك لم یلزمه ذلك؛ ولم 
یصح اسقاط المشتري؛ لاآن ملکه استقر علی قدر حقه فجری مجری الشفیعین ء 
إِذا اُخذا بالشفعة ثم عفا جیدےہ کت اھ. 


ثم قال الموفق''': وإذا کان الشقص بین الشفعاء وه سب ھا ٰ 
للباقین إلا أآخذ الجمیع آأو ترك الجمیع؛ ولیس لھم أخذ البعضء قال 


.)٦۹۹ /۷( (المعني)‎ (١) 
.)٠٠٥/۷( )۲( 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


قَال مَالك فی الرجُل یَۂ یشتري آج7 فیعمرما بالأأضل يَضَمْهُ 
7 تک 


فَا. و الْہٹر يَحْفْرَُا. ثُمٌيَأي رَجْل فَبْذْةُ فِيهَا عَتَا. فيرید 
پاخذھا بالشفعة: يک اہ پت مہف اگ 


کت و ٌ۶ 


ابن المنذر: اٌجمع کل من احفظ عنه من أھل العلم علی ھذاء وھذا قول مالك 
والشافعي وأصحاب الرأيء ولآن فی أخذ البعض اضرارا بالمشتري بتبعیض 
الصفقة عليهء والضرر لا یزال بالضرر؛ لن الشفعة إنما ثبتت علی خلاف 
الأصل دفعاً لضرر الشریيك الداخل خوفاً من سوء المشارکة؛ ومؤنة القسمة؛ 
فإذا 02 فلم یتحقق المعنی المجوز 
لمخالفة الاأاصلء اھ. 


وقال ابن رشد'': أما إذا کان الشافعون أکثٹر من واحد فأراد بعضھم أن 
بششع وسلم لە الباقي ؛ في البیوع؛ فالجمھور علی أن للمشتری آن یقول 
للشَريكث؟ ھا آن ‏ تشفع فی الجمیع أو تتركء وآأنە لیس لە أن یشفع بحسب حظه 
سد ری ۶ دوش وا دو اورو وو 
المشتری؛ إِن لم یرض بتبعیض الصفقة؛ وقال أصبغ من أصحاب مالك: إن 
007 لم یکن للشفیع إلا أن یآخذ حصته 
فقط ١‏ اھ. 


(قال مالك فی الرجل یشتري الأرض فیعمرھا) بضم المیم من العمارة 
(بالأصل) أي بأاصل شجر (یضعەہ) أي الأصل (فیھا) فی الأرض یعني یغرس 
فیھا الأشجار (أو البئر) بالجر عطفاً علی الأصل أي یعمرھا بالیئر (یحفرھا) 
بکسر الفاء (ثم بأتي رجل) شفیع (فیدرك فیھا حقا) لە بالشفعة ( (فیرید ان 
یأاخذھا) أي الأرض (بالشفعة) التی ھی حق لە؛ فقال مالك: (فإنه لا شفعة لە 
فیھا إلا آن یعطيه) الشفیع المشتری (قیمة ما عمر) المشتري من الأشجار أو 


.)]۲٦٢ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )١( 


ااو- 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )١٤٢٤١٤١(‏ حدیث 


فان أَعْطاهُ قیمَة مَا عَمَرّٗ کان اَحَق بالشفْعَة. الا قََا ‏ وس ہر 


البئر (فان اأعطاہ) الشفیع (قیمة ما عمر) قائمة (کان) الشفیع (أحق بشفعتہ وإلا) 
أي إن لم یعطه قیمتہ (فلا شفعة) حق (له) أي للشفیع (فیھا). 


قان:الیای اعت علق 00000 شی آذا'اتتری الارض 
متا تاغل ا کیا کر باعل وص قفا ھی تسا 
أصل ثابت. والثانی : ما لیس لە أصل ثابت من الزرع والحرث٠‏ فأما ما کانت 
عمارته ہما لە اأصل ثابتء فإن الشفیع لا شفعة لە إلا أن یعطیه قیمة ما عمر 
قاله مالك فی (الموازیة) وغیرھا. 


ووجه ذلك أنه عمر بوجەہ حق؛ لآنه عمر فی ملکەہ: فلم یکن للشفیع ان 
یأمرہ بالقطعء ولا یکون لە أن یأخذ الأرض بالشفعةء ویشارکه المشتري 
بالعمارةء لان ذلك ازدیاد من ضرورۃة الشرکة التی شرعت الشفعة للفیھا . 


وتصور فدہ الال بأن یکون المشتری ائ شتری الأرض کلھا فعمرھاء 
فاستحق رجل منھا حصةء وأراد اُخذ الباقيی بالشفعة. وھذا قول مالك. أ 
رجل بعد أن عمرّء فأدرك فیھا حقاً یرید ۔ والل اأعلم ۔ استحق منھا جزءأ 
وأراد بقوله: أن یأآخذھا بالشفعة أنه أراد أن یتملك جمیعھاء وأما من اشتری 
شقصاً من أرض فبنی فیھا ثم قام الشفیعء فإن العمارة تقوم مطروحة نقضاً 
فان شاء الشفیع أخذ 0+08 وا[ اسر مثلعت قاله مالك في 
(المجموعةاء ووجه الگ آھ سد بالبنیانء اھ. 


وقال الموفق 0 یتصور جا المشتري وغرسه فی الشقص موی 


و جهہ مباح فی مسائل : منھا؛ اُن یکون الشفیع غاقا فیا سمه وکیلہ؛ أو بت 
فیمقاسمه وليهء ونحو ذللكک؛ ٹم یقدم الغائب او یبلغ الصغیر ان غی ذَك من 


.)۲۲١٢ /٦( (المتقی)‎ )١( 
.)٦۷٤/۷( ا( المغنی)‎ )٢( 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٢٤١٤١(‏ حدیث 


الصور التي ذکرھا الموفق؛ فأخذہ الشفیع بعد غرس المشتري وبنائہ؛ فإن 
للمشتري قلع بنائە وغرسه إن اختار ذلك؛ لانه ملکەء فإذا قلعہ فلیس عليه 
تسویة الحفر ولا نقص الأرض؛ ذکرہ القاضي؛ وھو مذھب الشافعي؛ لآنه 
غرس وبنی في ملکە؛ وظاھر کلام الخرقي أن عليه ضمان النقص الحاصل 
بالقلعء لانە اشترط في قلع الغرس والبناء عدم الضرر. 

فان لم یختر المشتري القلعء فالشفیع بالخیار بین ثلائة آشیاء: ترك 
الشفعة؛ وبین دفع الغراس والبناء فیملکە مع الأرض؛ وبین قلع الغرس 
والبناءء ویضمن لە ما نقص بالقلعء وبھذا قال الشعبي والأوزاعي وابن أبي 
لیلی ومالك واللیث: والشافعی والبتی وإسحاق؛ وقال حماد بن أبی سلیمان 
0 واأاصحاب الرأايی: یکلف المشتري القلعء ولا شيء لەء لانە بنی فیما 
استحق غیرہ أخذہء فأشبه الخاصب؛ ولانه بنی فی حق غیرہ بغیر إذنەء فاشبه 
مالو باتت مستحقة؛ ولنا قولہ پل : ا( لا ضرر ولا ضرار؛)؛ ولا بزول الضرر 
عنھما إلا بذلكء اھ. 

وفيی ٦الھدایة):‏ إذا بنی المشتری أو غرس؛ بے اف مسچھ 
بالخیارء إن شاء أُخذھا بالئمن وقیمة البناء والغرس؛ وإن شاء کلف المشتري 
قلعەء وعن أبي یوسف أنە لا یکلف القلعء ویخیر ہین أن یآخذ بالثمن وقیمة البناء 
وس اق رت لک وبە قال الشافعی إلا ان لە عندہ ان یقلع ویعطي قیمة البناء اھ. 

وفی (ھامشه4): فالحاصل آن لە عند أبيی یوسف خیارینء وعند الشافعي 
له ثلاث خیارات؛ اثنان ما قاله أبو یوسفء والثالث: ان لە قلع البناء ویضمن 
رش النقصانء والفرق بین قول الشافعي وبین قولھما أي أبي حنیفة ومحمد في 
الاأمر بالقطع ان عندہ یضمن نقصان القلع وعندھما لا یضمنء اھ. ٰ 


رتال ایی را7۳ إذا اعت االملھی ناف ار غرتا انی العقصض بل 


.)۲٦٦٢ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 


نیففظًَٔ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


0.080۳۴ مَنْ بَاع حصَفۂ مِنْ أَزف اج ا فَلَمَ 
عَلْمَ 1 ا اا0 00 اق ا7ن الْمْنْتَرِيَ ؛ أَفَالَه. 
قَالَ: لَيْسَ ذْلكَ وا لشْفِبۂ أَحَ بهَا بِالْمَن الَذِي کَانَ بَاعَھا ہو. 


قیام الشفیعء ثم قام الشفیع یطلب شفعتهء فقال مالك: لا شفعة إلا آن یعطي 
المشتري قیمة ما بنی وما غرس؛ وقال الشافعی وأبو حنیفة: هو متعدِء 
وللشْفیع أن یعطليه قیمة بنائه مقلوعاً أُو یآخذہ بنیقضهء والسبب فی اختلافھم 
تردد تصرف المشتري العالم بوجوب الشفعة عليه بین شبھة تصرف الخاصب 
وتصرف المشتري الذي یطراً عليه الاستحقاق؛ وقد بنی في الأرض؛ وغرس؛ 
وذلك آنه وسط بینھماء فمن غلب عليه شبهة الاستحقاق لم یکن لە أن یآخذ 
القیمةء ومن غلب عليه شبھة التعدي قال: لە أن یأخذہ بنیقضهء آو یعطیه قیمته 
منقوضاًء اھ . 


(قال مالك: ومن باع حصتہ من أرض آو دار مشتركة) بین الشرکاء (فلما 
علم) البائع أو المشتري (أن صاحب الشفعة یأخذ) الحصۃ المبیعة (بالشفعة 
استقال المشتري) اي طلب منە الاقالة والمشتری یحتمل عندي ان یکون فاعلا 
لاستقال أو مفعولهء ففاعله الضمیر إلی البائع (فأقاله) البائع أو المشتري علی 
الاحتمالین (قال) مالك فی الصورۃ المذکورۃ: (لیس ذلك لە) أي لا یجوز لە 
الاقالةء ولا یسقط بھذہ الشفعة (والشفیع احق بھا) أى بالحصۃ المبیعة (بالٹمن 
" الڈي کان باعھا بە). ْ 

نال اجس ک7 سی ذلت آن الافاللا تیم اھ راعنت لان حق 
الشفیع قد وجب في الشقص المشتری؛ فلم یکن للمشتري والبائع أن یسقطا: 
حقه منە بالاإقالة ولا بغیرھاء ولا خلاف أن للشفیع أن یأآخذ بالبیع الاول؛ 
وھل لە ان یأخذ بالإقالةء وتکون عھدته علی المشتري أم لا؟ مبنیٌ علی 


7 8 انیقی 4۷۹۶/۹4(:1: 


لھا 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب ْ )۱٢٤٤١٤١(‏ حدیث 








اختالاف قولھم فی الاإقالة: ھی بیع حادث أم نقض بیع؟ فإذا قلنا: إنه نقعض 
بیع لم یکن لە أن یأخذ بالإقالةء وإنما لە أن یأخذ بالبیع الأولء وإذا قلنا: 


إنە بیع حادث: فان لہ ان یأخذ بالبیع الاوَلژے آو بالاقالةف فتکون عہدنهہ إِن شاء 
علی البائع وإن شاء علی المشتريء اھ. 


قلت: وتقدم فی البیوع الکلام علی اختلافھم في الاإقالة ھل بیع جدیدا 

قال الموفق”'': اختلفت الروایة فی الإقالةء فعن الإمام أحمد أنھا فسخء 
وھو الصحیح؛ وھو مذھب الشافعی: والثانیة : اُنھا بیع ومی مذھب مالك: 
وحکي عن أبي حنیفة آنھا فسخ في حق المتعاقدینء وبیع فی حق غیرھماء فلا 
ثشت تثبت احکام البیع فيی حقھماء بل تجوز فی السلم وفي المبیع قبل قبضه 
یثبت حکم البیع في حق الشفیع حتی بجوز لە أخذ الشقص الذي تقایلا فی 
بالشفعةف 00+" : ولا یستحق بھا الْشمعة 
إِن کان نا لأنھا رفع للعقد وإزالة لس ولیست بمعاوضة؛ فاشبھت سائر 
الفسوخ؛ ومن حلف لا یبیع ء فأقال لم یحنثء ولو کاثت با استحقت بھا 
الشْفعة وعتت الحالف علی ترك البیع بفعلھا٘ 

وقال أأیضاً في الشفعة: لو انفسخ العقد بین المشتري والبائع بطلت 
الشفٰعة ؛ لآنھااستحقت ب4 لکن ۂ فی (الشرح الکت8: اف الف آر فا 
آر الف نے فترس ان رد المشتري الشقص بعیت ) او قایل البائع 
فللشفیع فسخ الاقالةء والرد والأخذ بالشفعة؛ لآأن حقه سابق متا اھ . 


.)۱۹۹/۹( (المغني)‎ (١() 
.)۲٦٢ /۲( اہدایة المجتھدا‎ )٢( 


۱ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 


ٔے 
س٥‏ 


9 0+ تو اماری کیا کی کر و اُزغي. ح تا 
وَعُرُوضا في صَفَقَةِ وَاجدو. فُطَلَبَ الشْفِيع ث ےنت سی را : 
الأزضی فقَال اتی ُذْ مَا اشْتَرَیْثُ جَمیعاً. َإيی 9+ 


2 


سے ےم 


أَ 


- 





بیعء ومن رأی أنھا فسخء واختلف اُصحاب مالك علی من عھدۃ الشفیع في 
الإقالة؟ فقال ابن القاسم : علی المشتري؛ وقال أشھب: هو مخیر اھ. 

وفي (الھدایة4: إن ردھا بعیب بغیر قضاء أو تقایلا البیع فللشفیع الشفعة؛ 
لان فسخ في حقھما بیع ثالث فی حق ثالث والشفیع ثالٹ؛ اھ. 


وفی (الدر المختار'' . هي بیع في حق ثالث٠ء‏ وثمرته في مواضع؛ 
فالأآول لو کان المبیع عتاَ تک فسلم الشفیع الشفعة ثم تقایلا قضي لە بھا 
لکونھا بیعاً جدیداء فکان الشفیع ثالٹھماء قال ابن عابدین: قوله: فسلم 
الشفیعء فَیّد بە لتظھر فائدة کونھا بیعاء وإلا لو لم یسلم بأن أقال قبل أن یعلم 
الشفیع بالبیعء فله الأخذ بالشفعة أیضاً إِن شاء بالبیع الأولء وإن شاء بالبیع 
الحاصل بالقالةء اھ قلت: وھذا موافق لما تقدم من کلام الباجيی فی مذھب 
المالکیة . 


(قال مالك: من اشتری شقصا) أي قطعة (فی دار أو أرض) أي عقار 
(وحیواناً) بالواو فيی جمیع النسخ المصریةء وھو الصواب أي واشتری مع 
القارز عَز امىاس اتسرااجو شا سے ارد از حر رط 
اھ تحریف من الناسخ (وعروضا) أَي متاعاً آخر (فی صفقة واحدۃ) أیى عقد 
واحد (فطلب الشفیع شفعته في الأرض آو الدار) أي فی الْعقَارَ فإنه عو محل 
الشفعة (فقال المشتري: خذ ما اشتریت) بصیغة المتکلم (جمیعاً) أي من العقار 
والعروض (فاإني إنما اشتریته جمیعاً) فی عقد واحد. 


.)۳٣۱۱٣ /۷( )١( 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )۱٢٤٤٤١(‏ حدیث- 


ان وا بل ات تب مق لا آر سس 
ِحصّتھَا مِنْ ذَلِكَ اللْمَن. ام گُل شَینء اشْترَا مِنْ ذٰلِكَ عَلَی جة 


مے 


عَلی امن الّذِي 0ئ ئ2 الشّفِيعْ شُفْعتَ بالَّذِي اص 


ِنَ الْقِيمَةِ مِنْ رَأْسٍ او ۰7 اذ مج الْعَبَوان َالروض شَیْئا 
لَ أُنْ سا ذُلكَ . 


(قال مالك) في الصورة المذکورة لا یلزم الشفیع أخذ المجموع (بل) 
یجوز آن (یأخذ الشفیع شفعتہ في الأرض اوالدار) فقط بدون ما معه من العرض 
آو الحیوان (بحصتھا) اي بحصۃ الأرض (من ذلك الئمن) المجموع ‏ الدي اعطي 
البائع؛ وتصویر أخذہ بحصتھا من الثمن أن (یقام) أي یقوم (کل شيء اشتراہ) 
من الدار والحیوان (علی حدته) بکسر الحاء المھملة أي متمیزا عن غیرہ (علی 
الثمن) المجموع (الذی ی اشتراہ بە) مثلاً اشتری العقار والحیوان معاً فی مائة 
دینارء فقوم کل 201 منھما علی حدتهء فقوم العقار بستین دیناراًء والحیوانٴ 
بأربعین دینارا. 


ٹم یأخذ الشفیع شفعتہ) في العقار (بالذي یصیبھا من القیمة) وھي ستون 
دیناراً (من رأس الثمن) أي من الثمن المجموع (ولا بأخذ) أي لا یلزمه ان 
یأاخذ (من الحیوان والعروض شیئا) إذ لا شفعة فیھما (إلا أن یشاء) الشفیع 
(ذلك) أي اأخذ المجموعء فیجوز لە أن یأآخذ المجموع؛ لا لان الشفعة فيهء 
بل لآأن المشتري عرضه عليه والشفیع قبلهء فكأنھما اتفقا علی بیع جدید . 

قال الباجی''': ومعنی ذلك أن من اشتری شقصاً مما فيه الشفعة 
فی الصفقة ما لا شفعة فيه من الحیوان وغیرہ؛ فلا یخلو ان یکون ذلك من 
ذَاف الحائط کعبیدہ العاملین فیه ودوابهہ وآلتهء أو یکون مما لا اع لہ 


أما الأول: ففي (المجموعة) عن سحنون: أن ما بیع مع الحائط من آلته 


.۲۲١٤١/٦( ا المتتقی)‎ )(١( 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )١٤٢٤١٤١(‏ حدیث 


٭ ؿ ق ق8 ػۃ ق8 ھىػ ق ة5 ؿ٭ ےت ق ة8 4+ ق قة ى٭ +ٌ ؿ٭ٴ ؿٴ یؿٴ ىؿ٭ جج ؛>ج٭ ق +ٌ مج جج ج بج یج ج3 “٭ ؿؿڑ یج یج جج ق ھجػّ قة ھج ق ھجػ ق مج ؿ5 ػج ؿ چج یْٴٴن ےئوج ؿػؿغ ج ؿی يی ۰ئیؿ“ٴ یف يی جج پی یج ھم 


ورقیقه أن فیه الشفعة لأن صلاح الحائط لا یتم إلا بەء وإنما یکون لە حکم 
التبع إذا کان قد آثر في الحائط عملە أو العمل بەء فأما ما لم یعمل به ولم 
یکن لە فيه تآأئیرء فلا یکون صفة من صفات الحائط .۔ ٰ 

رات انی یس داھاز غر مصلق اق ولا ضا لعل اایے 
شقصاً وثوباً بٹمن ما أن الثمن يُقَضْ علی الشقص والثوب؛ فما أصاب الثوب 
فھو ثمنەه؛ وبه یأاخذ الشفیع إن شاء؛ وقوله: لو قال المشتري: خذ ما 
اث شتریت؛ یرید أنە لا یلزم ذلك الشفیع؛ ولو انفقا علی ذلك لجاز وکان بیعاً 
مستأنفاًء ولذلك قال مالك: إلا أن یشاء ذلكء اھ. 

وقال:]لِرتی''':.]ذا باع شقصا مشفوعاً ومعه ما لا شفعة فیهء کالسیف 
والثوب في عقد واحد ثبتۃ ثبتت الشفعةُ فی الشقص بحصتہ من الثمن دون ما معه 
فُيْقُومُ کل واحد منھماء وبْقَُمْ الثمنُ علی قدر قیمتھماء فما یخص الشقص 
یأاخذہ الشفیع وبھذا قال ابو حنیفة والشافعيء ویحتمل ان لا تجب الشفعة 
. تتبقٌض صفقةً المشتري: و دفي ذلك إضرار بەء فأشبه ما لو أراد الشفیع أخذ 

بعقن الكٌقصض ہر فال مالڑھ2 نت انة ھا لات 

ولا مات (×عسد کب ولا هو تابع لما فيه الشفعةء فلم یؤخذ 
بالشفعة کما لو آفردہء وما یلحق المشتري من الضرر فھو ألحقه بنفسه بجمعه 
في العقد بین ما تثبت فيه الشفعةء وما لا تثبت؛ ولآن فی أخذ الکل ضرراً 
بالمشتري أیضاء لأنه رہما کان غرضه فی إبقاء السیف لە؛ ففی أخذہ منه 
إضرار بە من غیر سبب یقتضيهء اھ. 

قلت: ما حکي من مذھب مالك لا یوافقه ما فی (الموطاأً) و (الباجي). 

قال الدردیر'': وأخذ الشقص المشتري مع غیرہ في صفقة بما یخصه من 


ٰ )"0 (المغني) (۷/ ۸۲]). 
)٢(‏ (الشرح الکبیر) (۳/ .)٦۷۷‏ 


۷۔ کتاب الشفعة )١(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


ِكٌ: وَمَنْ بَاعٌ ؿِقصاً مِن أَرْض مُنْتَركَو سرحیے بَعَف 





مم 
و 


2 
ہے( 





الثمن ولزم المشتري الباقي وھو الغیر المصاحب للشقص٠‏ قال الدسوقي: 
رین 20ا و تج سیت جے .8*2 میتی اھ. 

(قال مالك: من باع شقصاً من أرض شر کة) ون عسڈائنر مت فباع 
أحدھم حصتہ (فسلّم بعض من لہ فیھا الشفعة) البیع (للمبتاع)''' یعني سلّم اثنان 
مثلاء البیع للمبتاعء وأسقطا حقھما من الشفعة (وأبی بعضھم) التسلیم (إلا ان 
یأخذ بشفعته) یعني أراد الائنان الباقیان اأخذھا بالشفعةء قال مالك في الصورة 
المذکورۃ: (إن من أبی) منھم (أن یسلم) البیع للمبتاع یلزمه أن (یأخذ بالشفعة 
کلھا. ولیس لە) أي لا یجوز لە (آن یأاخذ بقدر نصیبه ویترك ما بقي). 

قال الباجی'': معنی ذلك أن بعض الشفعاء إذا سلم الشفعةء وأراد 
بعضھم الأخذ بھاء فإن أراد أن یأاخذ جمیعھا لم یکن للمشتري أن یمنعه من 
ذلك؛ لأنه شفیعء فلا تتبعض عليه الشفعة للمشتريء فإن آراد أن یأخذ بقدر 
حصته فلا یخلو أن یسوغه ذلك المشتري أو یمنعه منەء فإن سَوّغه ذلك جاز؛ 
لان الحق فی استیعاب الشفعةء إنما هو حق لھماء فإذا رضیا بترك ذلك جاز 
وإن أبی المشتري من ذلك؛ فعلی ما قال فی الأصل لم یکن للشفیع إلا آن 
یأخذ الجمیع؛ أو یترك الشفعة لما علی المشتري في اخذ الشفیع البعض من 
الضرر بتبعیض صفقته !ھ. 

راہ ہیں لہ قریباً فی قول مالك: الشفعة بین الشرکاء علی قدر 
حصصھم؛ وتقدم قریباً اُن 6ك رط الام الأربعة وغیرهمم کما 


. وفی نسخة (ف) للبائع‎ (١) 
.]۲۲٦٥٠/٦( االمنتقی)‎ )٢(_۔‎ 


م٥‎ 


۷۔ کتاب الشفعة : )١(‏ باب )٥٤٥٤٤١(‏ حدیث 


قَال َالكَ فی نَعَرٍ شرگاء فی دار واحدة. فبَاعَ أَحَد 
حصّتہ وَشَرَگاؤْ تی لا سا فعرض عَلَى ا الْعاضر 
َأَذٌ بالشُفْعَة أز بَنْرُ2. َقَال: نَا آغْذ بِحِصّتي وَآَْر حضصص 
برگاقی خئی تنتراہ فان أَكَتَرا قُذيِكَ, وإِن ان ک وا اخدت جمیع 


ہل 


الشفعة. 
ال مَالِگ: لَيْس لا لَهُ الا أُنْ الم يك لہ آڑ پٹڑۃ. فان جا 
اؤہ أَعَذُوا منه ا رکا إِنَ اک فَإدا عرض کک عَلَنه فُلمَ 


۹ فلا" اَم 4 شمفع4. 


حکاہ الموفقء إذ قال: إذا کان الشقص بین الشفعاء فترك بعضھمء فلیس 
للباقین إلا آخذ الجمیع أو ترك الجمیعء قال ابن المنذر: "آجمع کل من آحفظ ‏ 
عنه من مل العلم علی ھذا. 

(قال مالك في نفر شرکاء) أي سبعة رجال مثلاً اشترکوا (في دار واحدة) أو 
رض واحدۃ (قباع أحدھم) أي أحدُ السبعة (حصتّء وشرکاؤہ غُيَبٌ) جمع غائب 
(کلھم إلا رجلا واحداً) یعني خمس من الشرکاء غائبون (فعرض) البائع (علی) 
الشریك الواحد (الحاضر أن یأخذ) حصتہ من المبیع (بالشفعة أو یترك) الشفعة (فقال) _ 
الشریك الحاضر : (أنا آخذ بحصتی) أي بقدر حصتي (وأ٘ترك حصص) جمع حصة 
(شركائي) الذین غابوا ( حتی یقدمواء فإن أخذوا) بعد القدوم حصصھم (فذلك) لھم 
(وإن تر کوا) الشفعة بعد القدوم (أ٘خذت جمیع الشفعة) أي سائر الشقص المبیع . 

(قال مالك) فی الصورۃ المذکورۃ (لیس لە) أی للشريك الحاضر (إلا أن 
یأخذ ذلك) الشقص المبیع (کله أو یترك) الشفعة. 


(فإن) أخذ الحاضر کلەء ثم (جاء شرکاؤہ) فإن شاءوا (أخذوا مه) أي من 
الذی أخذ الکل بالشفعة بقدر حصصھم (أو ترکوا إن شاءوا) لە الشفعة (فإذا 
عرِض) الشریك البائع (ھذا) الکلام (عليه) اي علی الشريك الحاضر (فلم 
یقبله) أي لم یقبل الشريك الحاضر أخذ الکل بالشفعة (فلا أری لە شفعة) أي 


ٌ٦ 


۷۔_ کتاب الشفعة --- )١(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


و ےج وج جج ےج مه" ےج ےج وم مج ه> مه م> ه٭ هو مم ھم مه م٭ ٭+ ھ ْه* مھ ه ھ ج م* ھهھ ھ* ھی م> جج ج و و وج ےم دے وی و و ےم و جج ٭ە> ےج دہ +ھ ٭ 


سقط حقه من الشفعةء وھذا أیضاً مبنی علی المسألة المتقدمة المجتمع علیھا 
أنه لیس لواحد من الشفعاء أن یأخذ حصته فقط؛ بل إما ان یأآخذ الکل أو یتركە 
الکل . ٰ 
قال الباجی''': وإن کان أشراکە غّٛا لم یکن للشفیع أن یأخذ حصته دون 
حصة أشراکه الغیب حتی یقدمواء ولیأخذ الآن الکل أو یتركء فإن ترك فلا 
دخول لە مع اأصحابهہ إذا قدموا وأآخذوا الشفعةء فإن قدم واحد ممن غاب قیل 
له: خذ الجمیع أو اترك الجمیع؛ ولو أخذ الحاضر الجمیع؛ فمن قدم دخل 
معه في الشفعة إن آراد ذلك علی قدر حصتھماء ک9ً'ٔٗ0+0 
غیرھما ٴھ. ۱ 

رتان ایی ۶ فان اق الْفَمَتا بے لم تسقط الشفعةُء فإذا قدم 
اأحدھم فلیس لە إلا أن یأآخذ الکل أو یترك الکل؛ لانا لا نعلم الیوم مطالبا 
سواہ ولآن فی أخذہ البعض تبعیضا لصفقة المشتري فلم یجز ذلكء کما لو 
لم یکن معه غیرہء ولا یمکن تأخیر حقه إلی أن یقدم شرکاؤہء لان في التأآخیر 
إضراراً بالمشتري؛ فإذا أآخذ الجمیعء ثم حضر آخر قاسمه إن شاء أو عفاء 
فیبقی للأولء لان المطالبة لھماء فإن قاسمه ثم حضر الثالث قاسمھماء اھ. 

وفی (الھدایةا: لو أسقط بعضھم حقہ فھي للباقین في الکل علی عددھمء 
ولو کان البعض غیباً یقضی بھا بین الحضور علی عددھمء لن الغائب لعله لا 
یطلبهء وإن قضي لحاضر بالجمیعء کرس ےے۔ ہی ولو حضر 
ثالٹ فبثلث ما في ید کل واحد تحقیقاً للاتسویةء اٰھ. 

وهذا مبنٌ علی مسك الحنفیة أن الشفعة بین الشرکاء علی قدر 
رؤوسھم؛ لا علی سھامھم في المبیع . 


.۲۲١٢ /٦( ا المنتقی)‎ )١( 


.)٥٥٥/۷( (المغني)‎ (٣(×( ْ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


)٢(‏ باب ما لا تقع في الشفعة 
شی یرسیت قَالَ مَالِك: عَنْ مُحَمّد بْن غمَارَةَ 
أَنَ عُثْمَانَ 7 وہ قَال: دا وَقَعتِ الکو 


)٢(‏ ما لا یقع فیه الشفعة 
أي ؛ سا3 الاڈبیاء التي ؤۓژ۵1‌ء۶9ئ" الشفعة وقد ت إجمال 7 


سی یم سر مصرض ابن عمرو بن حزم 
الانصاري (عن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم) کذا في النسخ الھندیة 
وفي المصریة ١‏ ا٘بي بکر بن حزم)ء فھو منسوب إلی جد آبيەء زاد البیھقي بعد 
ذلك واسطة آبان بن عشمان کما سیأتی فیا (آن عثمان بن عفان) ذا النورین 
(قال: إذا وقعت الحدود فی الأرض فلا شفعة فیھا) وقد تقدم في الباب السابق 
مرفوعاً إلی النبي قلُ (ولا شفعة في بئر) قال صاحب (المحلی): لکونە غیر 
متحمل القسمةء وبە اخذ الشافعي نمالاف افالا شافضا لا سی اھ 

06 لاج "2 پر یت راھ اعت کر لا رض تیامتاعة ولا ئقسم 
ماڑھا وإنما هي من آبار الشفة آو آبار سقی الأرض: إلا ان الأرضی قد بیعت 
دونھا أو قسمت٠‏ وفي (المدونة) عن مالك فیمن قاسم شریکه الأرض والنخل؛ ثم 
باعه نصیبه من العینء فلا شفعة فيهء ولو لم یقاسمه النخل والارض حتی باع نصیبه 
من العین لکان لە الشفعة فیھاء ومعنی ذلك ۔ والل أعلم ۔ ان البئر والعین لم یکن 
فیھما بنفسھماء فإذا کانت تبعا لما فیه الشفعة حتی تکون منفعتھا مصروفة إلیھاء 
سد یئ ثبتت فیھا الشفعةء وإذا لم تکن تبعاً لھا فلا شفعة فیھاء اھ. 


(١)‏ رت 


۸ 


۷۔ کتاب الشفعة (۲) باب )١٢٤١(‏ حدیث 





ہے و مم و ج جو مج هو مم ج ج مج هھ م٭ هو مم و مج و ھم جج مج وج جج ےج و یج و وج ے و وج چو وے و وی یج و ےج ےج یج ےم ١ی‏ وج ہو ٭ھۓ۔ ْٰپ مہ 





اختلافھم فیما لا یمکن قسمته من العقاں وتقدم شيٍء من البسط في مرسل 
ابن المسیب أن رسول الل قلُ قضی بھا فیما لم یقسم. 


قال الموفق''': أما ما لا یمکن قسمته من العقار کالحمام الصغیر 
والٌٗحی الصغیرة؛ والعضادةء والطریق الضیقةء والعراص الضیقةء فعن اُحمد 
فیھا روایتانء إحداھما: لا شفعة فيهء وبە قال الشافعیء والثائیة: فیھا الشفعة. 
وھو قول أبی حنیفة. وعن مالك کالروایتین. وجعل الروایة الاولی ظاهر 
المذعب؛ واستدل لە لأئر عثمان - رضي اللہ عنه - هذاء ثم قال: فأما ما 
ُمکن قسمته مما ذکرنا کالحمام الکبیر الواسع البیوت بحیث إِذا لم یستضر 
بالقسمةء وأمکن الانتفاع بە حماماء فإن الشفعة تجب فيه؛ وکذلك الیئرء 
والدورء والعضائد متی أمکن ان یحصل من ذلك شیئانء کالبئر ینقسم بئرین 
برتقی الماء منھماء وجبت الشفعةء وکذلك إن کان مع البئر بیاض رض بحیث 
یحصل البئر فيی اأُحد النصیبینء وجبت الشفعة أیضاًء لأنە تمکن القسمةء اھ. 


وغلِمَ منە أن فی البئر الشفعة عند الحنفیة إذ لا یشترط عندھم إمکان 
القسمةء وھی إحدی الروایتین عن مالك وأحمدء وفي (الدر المختار؛"'': 
شرط الشفعة أن یکون المحل عقاراء قال ابن عابدین : والمراد بالعقار ھاھنا 
غیر المنقول فدخل الکرم والرحا والیئرء وخرج البناء والاشجار فلا شفعة 
فبھا إلا بتبعیة العقارء اھ. ٰ 


وقال لی خسی : وکنلكک القناۃ والعین والیٹرے فھیں العقارات یپستحق فھا 
الشفعة بالجوارء وصاحب النصیب في النھر أولی بالشفعة ممن یجریي النھر في 


.))٦١١/۷( (المعني)‎ (١( 
.)۳٣٣/۹( )۲( 


۷۔ کتاب الشفعة (۲) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 
ولا فی فخل النخل . 


ا٘رضهە؛ لانه جار باتصال أرضه بالٹھرء والشریك في المبیع مقدم علی 
الجارء اھ. وفي (المجمع) : لا شفعة فی بئرء ولا فحلء أي البئر تکون 
لجماعة یسقون منھا نخیلھمء فإذا باع أآحدھم سھمه من النخیل؛ فلا شفعة 
سو مس سس 





وقال ابن رص ': لا شفعة عند مالك فی الطریق ولا فی عرصۂ الدار . 
ولم یجز آبو حنیفة الشفعة في الیئر والفحلء وأجازھا فی العرصة والطریقء 
ووافق الشافعي مالکاً فيی العرصة والطریق والیئرء واستدل أبو حنیفة علی منع 
الشفعة في البئر بما روي ١لا‏ شفعة في بئراء ومالك حمل ھذا یا سہا 
الصحاري و سر فی یئ لا التيی 7 0" 
کذا قال . 


۸0-05 عن السرخسي؛ فتأمل . 


(ولا فی , فحل النخل) مکلاخی جم الہ ایآ اینتان تنا 
نی لعف '' وت ابن بکیر عن مالكء وآخرج بعد ذلك بروایة عبد اللہ بن 
إدریس عن محمد بن عمارة عن أبي بکر بن حزم آو عن عبد اللہ بن أبي بکر بن 
حزم الشك من أبي عبید عن أبان بن عثمان عن عثمان - رضي اللہ عنه قال: 
لا شفعة في بئر ولا فحل: وت فث'''' یقطع کل شفعة قال ابن إدریس: 
الأآرف المعالمء وقال الأصمعي: هي المعالمء والحدودء قال ابن إدریس: 


واأظن الفحل فحل النخلء اھ. 


.)۲٥۸ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
..٤ /۲۱( انظر : ا( الاستذکار)‎ )٢( 

.)۱۰١/٦( السنن الکبری)‎  )۳( 
الأَرَّث: واحدما الأَرفَةً: الحد.‎ )٤( 


٭۰۔ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


وفي (المجمع): حدیث الا شفعة في بئر ولا فحل) أراد فحل النخل أي 
رہ تلقح منه لانه لا ینقسم ویجمع الفحل علی فحول والفحال علی 
فحاحیلء فإذا باع أحدھم نصیبه المقسوم من ذلك الحائط بحقوقه من الفحال_ 
وغیرہء فلا شفعة للشرکاء فی الفحال؛ لآنه لا یمکن قسمته اھ. 


وفي (النھایة: فحل النخل؛ ذکر تلقح منه؛ وإنما لم تثبت فيه الشفعة 
لان القوم کانت لھم نخیل في حائطء فیتوارثونھا ویقتسمونھاء ولھم فحل 
یلقحون منە نخیلھم؛ فإذا باع أآحدھم نصیبه المقسوم من ذلك الحائط بحقوقه _ 
من الفحال وغیرہ؛ فلا شفعة للشرکاء في الفحال؛ لآنه لا یمکن قسمتہ اھ. 
وقیل: إنما لم یثبت فیه الشفعةء لأنە لیس بعقارء ووجە تخصیصہ بالذکر 
ان ا لوم کانوا یلحقون''' منەه نخیلھم؛ فإذا باع أحد نصیبه من تلك النخل 
من الفحل وغیرہ فلا شفعة للشرکاء في الفحل لعدم کونە عقاراء کذا 
رہم 
وقال الباجي : لا شفعة فی فحل النخلء + یرید والہ أعلم ۔ ۔ أن تکون 
نخلة واحدة یحتاج إلیھا لتلقیح الحائط٠‏ فإن کان الحائط مشترکاً سخ آریات 
الفحلء فحکمہ حکم العین آو البئر لھا رض مشترکة؛ وإن لم یکن مع النخلة 
من الفحل حائط یلقح بەء فحکمه حکم النخلة الواحدةء وفی (الموازیة) عن 
مالك: إذا قسم الحائطء وبقي الفحل والفحلانء ولا بقدر أن رق ۳۵ 
ذلك شفعة. 
وقال ابن القاسم: لا شفعة في النخلة الواحدةء لانھا لا تنقسمء وقال 
ابن الما جشون: فیھا | الشفعةء لأنھا من الأصول الثابتةء وبهە قال أُشھب 


٥ش کذا في الأصلء والصواب یلقحون؛ اھ.‎ )١(" 
.٥ش( کذا في الأصل؛ والظاھر لیس فی ذلك شفعةء انتھی.‎ )٢( 


۱ھ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )۱٤٤ ١(‏ حدیث 


پچ سے ہے 
"۰ 
۰ 


70 عل عنام الا من 
قَالَ مَالكُ: وَلَا شُفْعَةَ فی ظریق ضَلّح الْقَسْمُ فِيهَا أوْ . 


وأصبغء وذلك مبنیٌ علی إثبات الشفعة فیما لا ینقسم من الأصول الثابتة کالدار 
الصغیرة وما اج ذلك؛ اُٰھ. 


(قال مالك: وعلی مذا) الذي ذکر فی أثر عثمان هو (الأمر) المرجح 
(عندنا) بالمدینة المنورة من اج لا شمفعة فی أرض إِذا وقعت الحدودے ولا 
شفعة أیضاً فی بئر ولا فحلء وقال صاحب (المحلی: قول مالك: وعلی ھذا 
الأمر یعني أنہ لا شفعة في شيء لو قسم بطل منفعتہ المقصودة کَحَمًام ورحیٰ 
ویئر اھ . ۱ 

(قال مالك: ولا شفعة فی طریق صلٔح القسم) أي یمکن القسمة (فیھا) أي 
فی الطریق؛ فإنه یذکر ویؤنث (او لم یصلح) قال الباجی٭: وقد قال في 
(الموازیة): لا شفعة فی طریق ولا عرصة وإن صلح فیھا القسم ومعنی ذلك 
ان الطریق لا شفعة فیھاء لانھا مبنیة علی الاشتراك في المنافع علی صورتھاء 
ولذلك لم یثبت فیھا شفعة کمجری الماءء وقال مالك في (المدونة): لا أری 
ان یقسم مجری الماء؛ وقال ابن القاسم: لا یقسم الطریق إذا بی ذلك 
اختلافھم فیما لا یمکن القسمة ھل فيه شفعةء آم لا؟ وعلی ذلك یتفرع 
گ0۰ الضیق و ا وعند الحنفیة ہرس 


نراف 


.)۲۱۷ /۹( ا المنتقی)‎ )١( 


۲۲ھ 


۷۔ کتاب الشفعة (۳) باب ٰ )٥٢٤١(‏ حدیث 


اقم يَھَا آز لم يَسْلخ 


وقال الموفق”': وآما الطریقء فإن الدار إِذا بیعت ولھا طریق في شارع 
أو درب نافدٍء فلا شفعة فی تلك الدار ولا فی الطریقء لانه لا شرکة لاحد في 
ذلك وإن کان الطریق في درب غیر نافدٍء ولا طریق للدار سوی تلك الطریق 
فلا شفعة أیضاء لأن إثبات ذلك یضر بالمشتری لآن الدار تبقی لا طریق لھا. 

وإن کان للدار باب آخر یستطرق منە أو کان لھا موضع یفتح منە باب لھا 
إلی طریق نافذٍ نظرنا في الطریق المبیع مع الدارء فان کان ممراً لا یمکن قسمتہ 
فلا شفعة فيەء وإن کان تمکن قسمته وجبت الشفعة فيهء لانە أ٘رض مشترکة 
تصیل الس مأومیر آزالااتستی ات تھا محالاہ ٢ن‏ الضرر طحق 
المشتري بتحویل الطریق إلی مکان آخر مع ما في الأخذ بالشفعة من تفویت 
صفقة المشتریيی؛ وأخذ بعض المبیع من العقار دون بعضء فلم یجز کما لو 
کان الشریيك فی الطریق شریکاً فی الدارء فأراد أخذ الطریق وحدھاء والقول 
فی دھلیز الجار وصحنه کالقول فی الطریق المملوك. _ ْ 

وإِن کان نصیب المشتري من الطریق أکثر من حاجتهء فذکر القاضی ان 
الشفعة تجب في الزائد بکل حال لوجود المقتضي؛ وعدم المانم والصحیح 
أنه لا شفعة فيهء لان في ثبوتھا تبعیض صفقة المشتري؛ ولا یخلو من 
الضرتء آفن ۱ ٰ 

(قال مالك: الأمر) المختار (عندنا أنه لا شفعة في عرصة) بفتح عین 
مھملة وسکون راء أي ساحة (دار) قسمت بیوتھا (صلح القسم فیھا أو لم 
یصلح) أي تکون مما یمکن القسمة فیه و لا یمکن. 


قال الباجی''': أما عرصة الدار ففي (الموازیة) و (المجموعة) من روایة 


.)٥٤٤ /۷( (المعني)‎ (١() 
.۲۲۱۷ /٦( ا المنتقی)‎ )۲( 


۳٘ھ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )٢٤٤١(‏ حدیث 
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این القاسم عن مالك: اذا قسمت البیوت وبقیت العرصة فلا حدم بیع نصیبه 
من البیوت والعرصة ولا شفعة لشریکه فی العرصة؛ ووجه ذلك ان حکمھا 
حکم الإشاعةء وقد خرجت عن أن تکون تبعاً للبیوت التی فیھا الشفعة بقسمة 
الیوتء اھ 


رنال ارح ٣اد‏ لا تھا عرم آیساعذالداز آلی ہن یرتھائولا 
في ممر أي طریق قسم متبوعهء وھو البیوت أي وبقیت العرصة أو الممر 
رکا نا شا تھماء ہزاہ باع الغریت سے سام نا حصل:لہ من 
البیوتء آو باعھا وحدھاء ولا اأُمکن قسمھاء لأنھا لما کانت تابعة لما لا 
شفعة فیەء وھو البیوت المنقسمة کانت لا شفعة فیھا۔ --- 


قال الدسوقي: قوله: عرصة اي المسماة بالحوش؛ وسمیت عرصة 
لتعرص الصبیان آق سی فیھاء وقوله: لأنھا لما کانت تابعة أشار بھذا إلی 
ان العلة فيی عدم الشفعة في الممر إذا قسم متبوعه کونە لیس مقصوداً لذاتەء بل 
لغیرہء وھو متبوعهء فلما سقطت في متبوعه سقطت فيهء وأما تعلیل بعضھم 
بأنه لا یملك لکونە وقفاً ففيه نظرء لأن الوقف هو الممر العام ما مر 
جماعة خاصة؛ فھو مملوك لھم قطعاء اھ . 


قلت: وقول الدسوقي: فلما سقطت فی متبوعه معناہ ان البیوت لما 
اعقست تم تق تھا الترکگلہ نم فق تا اض فتد من اتصرعا عان 
الشرکةء وأما من قال بشفعة الجوارء فعندہ تبقی فیه الشفعة أیضاً. وَتقدم ما 


قال الموفقی: إن القول فی دھلیز الدار وصحنه کالقول فی الطریق المملوكِ اھ. 
وتقدم مسلك الحنفیة ان الٰشفعة عندھم فی العقار مطلقاء سواء کان مما یمکن 


قسمته أو لا یمکن . 


.)٥۸٤ /۴( (الشرح الکبیر)‎ )١( 


٥۲٤ 


۷۔ کتاب الشفعة (۲) باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


َال مَالكٌ فی رَجل اڈ ری غِقصا مِن أَزضِ مُنْتَرَكَو عَلَی 


َ فیا بالخیار. اتاد رر الْبَائع َن "اک تا ما باع شَرَيکُهُمْ ۱ 
بالشْفَعَة. 830 0* ذيكک لا َوں لم عتی بَا 


٥‏ مل 


المُشْتري وَیثبْتَ ال قَإذَا وَجبَ لَه الِْیْعء فَلْهْم الشْفَعَةُ 
وفی (الدر المختار؛''' : لا تثت قصدا الا فی عقارء وإن لہ یکن یقسم 
۔خلافاً للشافعي کرحیٰ دح قب ات وحمام وبئر ونھر وبیت 
صغیر. قال ابن عابدین: قوله: خلافاً للشافعی؛ لأن من أصله أن الأخذ 
بالشفعة لدفع ضرر مؤنة القسمة؛ وذا لا پقوی یا لا یحتملھاء وت لدفع 
ضرز التاذي بسوء المجاورة علی الدوام؛ اھ. 

(قال مالك في رجل اشتری شقصا) أيى قطعة (من أرض مشتركة) بین 
الناس (علی أنه) أَئ المشتري (فیھا بالخیار) أي جعل المشتري لە خیار الشرط 
(فأراد شرکاء البائع) کلھم أو بعضھم (آن یأخذوا) أي یشتروا (ما باع شریکھم) 
وھو القطعة المذکورۃ (بالشفعة) متعلق بیأخذوا (قبل أن یختار المشتري) الشراء؛ 
فقال مالك: (إن ذلك لا یکون لھم) ولا یجوز (حتی یأخذ المشتري ویثبت لە 
البیع) بانقطاع الخیار (فإذا وجب) وثبت (لە البیع فلھم الشفعة) بعد ذلك . 

قال الباجی''': ومعنی ذلك أُن البیع إذا کان علی وجه اللزوم تثبت فيه 
الشفعة؛ لانه قد کمل وانتقل بە المبیع إلی ملك المبتاعء وإذا کان علی وجە 
الخیار فالمبیع باقِ علی ملك البائعء فلا تثبت الشفعة مع بقائه علی ملك 
البائع. قال مالك: وسواء کان الخیار للبائع أو للمضرق؛ قال ابن القاسم: 
وکذلك لو کان الخیار لأجنبی ء اھ. 


ال التردد '' ': لا شفعة فی بیع خیاں الا بعد مَضيّه مُفِيّه أي لزوم البیعء 
.)٤٥٤٥/٦( )١(‏ 


.٦۲۱۷ /٦( االمنتقی)‎ )٢( 
.)٦۸۴ /۳( ۔(الشرح الکبیر؛‎ )۳( 


ھ٥‎ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 


قال الدسوقی : سواء بیع علی الخیار لمشتر أو لبائع أولھما أُو لا جنبيء لآنہ 
غیر لازم ٰھ. ْ 


وقال الموفۃ*'' : ولا تثبت الشفعة فی بیع الخیار قبل انقضائہء سواء کان 
الخیار لھما أو لأحدھما وحدہ 7 کان وقال آأبو الخطاب : یتخُوّج أُن تثبت 
الشفعةء لان الملك انتقلء فثبتت الشفعة فی مدة الخیار کما بعد انقضائه 
وقال آبو حنیفة: إن کان الخیار للبائع أو لھما لم تثبت الشفعة حتی ینقضي؛ 
لان في الأخذ بھا إسقاط حق البائع من الفسخ؛ والزام البیع فی حقه بغیر 
رضائہء ولان الشفیع إنما یآخذ من المشتري. ولم ینتقل الملك إليه. 


رت كا9 الخبار 'للیشتری قد اتل اك ال رلا عق لت فے 
رانظیم ملف اعت و ازرم ای وامفترا العلكء نان ہمت ذلك قل 
ارت آرای وَعَامة فا لكَنَر ثبوت الخیار لەء وذلك لا یمنع الأخذ بالشفعة کما 
لو وجد بە عیباء وللشافعي قولان کالمذھبین؛ ولناء أنە مبیع فیه الخیارء فلم 
تثبت فيه الشفعة کما لو کان للبائع اھ . 


وفيی (المحلی) عن (المنھاج) و اشرحه٤:‏ لو اشترط الغاز لتا او 
للبائع لم پُؤخذ بالشفعة حتی ینقطع الخیارء سواء قلنا: الملك في زمنە للبائع 
آُم للمشتري أو موقوف؛: وإن شرط للمشتري وحدہ: فالأظھر أنه یؤخذ 
بالشفعةء إن قلنا: إن سی الخیار للمشتري وإلا فلا اھ. 

تال آو رھت“ : اتفق العلماء کان ات المبیع بالخیار إذا کان کات 
للبائع لا شفعة فیه حتی یجب البیعء واختلفوا إذا کان الخیار للمشتري؛ فقال 
الشافعي والکوفیون: الشفعة واجبة لان البائع قد صرم الشقص عن ملکە: 


.)٥٤٦۷ /۷( (المغنيی)‎ (١) 
.)۲٥۹ /۲( اہدایة المجتھدا‎ )۲( 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


۱ و ے٥۵‏ ۔ 080 و : ے۔ 2 
وَقَالَ مَالكُ فی الرّجل پشتری ارضا فتمکث فی یدیہ جینا. 
2 ع و“ ۵ 1 


بے ہا 7 ق ہہ ہے ہج .- ہے 7 20 0 کے ہک اھ 
نم یاتی رجل فمدذركه فا حقا یمن اٹ إن لہ النْمفعة ان بت حم . 





وأبانه منەء وقیل: إن الشفعة غیر واجبة؛ لأنه غیر ضامن؛ وبە قال جماعة من 
اسات اليكر آق 

وفی دالھدایةہ”': من باع ار انار تہ التب لاف سم 
زوال الملك عن البائعء وإن أسقط الخیار وجبت الشفعة؛ لانه زال المانمء 
ویشترط الطلب عند سقوط الخیار فی الصحیح من المذھب؛ وإن اشتری بشرط 
الخیار وجبت الشفعةء لأنە لا یمنع زوال الملك عن البائع بالاتفاقء والشفعة 
تبتنی عليهء وإذا أخذھا الشفیع في الثلث وجب البیع لعجز المشتري عن الردء 
ولا خیار للشفیع؛ لان خیار الشرط یثبت بالشرط؛ وھو للمشتري دون 
الشفیع: اھ بزیادةۃ. 

(قال مالكء فی رجل اشتری داراً) وفی النسخ المصریة (في الرجل یشتر 
أَرضاً؛ (فمکثٹت) وفي المصریة افتمکث)ء (في یدیه) أيى یدي المشتری (حینا) 
أي زماناً (ثم آتی رجل) آخر (فأدرك فیھا) أي في الأرض المبیعة (حقا) لە 
(بمیراث) فقال مالك فيی الصورة المذکورۃ: (إن لە الشفعة) ثابتة (إن ثبہت حقه) 
الذي ادُعی للمیراث . 

قال الباجی”'': معنی ھذا أن من اشتری أرضاً ثم استحق رجل بعضھا 
بمیراث أو غیرہ من ابتیاع أقدم من ابتیاع المستحق من یدہ أو غیر ذلك من 
وجوہ الاستحقاق المتقدمة؛ فإن المستحق یقضی لە بما استحق من الدار 
قال: ویکون لە أن یأخذ باقیھا بالشفعةء ولو کان المبتاع قد رد ما بقي بیدہ من 
الدار إلی البائع لما استحق منه نصفھا لکان للشفیع الآخذ بالشفعة 1 
شفعته رڈ المبتاع إلی ما بقي بیدہ إلی البائع . 


.)۳۱۹/۲( )١( 
.)۲۱۹/٦( ا المتقی؛‎ )٢( 


|۲۷ 


۷۔ کتاب الشفعة (۲) باب )٥٢٤١(‏ حدیث 


َا أَعَلْتِ الْأَرْضْ مِن غَلٍَ فَھيَ لِلَمُشْتَرِي الال . لی یم یثبّت 
عق الأحًر. لا قد کان فا مك ا گان فِيھَا مِنْ راس 


بات " 


اخ گ صاع 





ووجه ذلك ان ملك المستحق أقدم من آمد البیعء وقد نقل البیع ما بقي 
ہی وس فثبت بذلك حق الشفعة للشفیع فلا یبطلھا ردھا إلی 
البائع؛ کما أقاله من جمیع الشقص المبیع؛ اھ. 


رقالاتاون رو رت ات ستحق إنسان شقصاً في أرض؛ قد بیع منھا قبل 
وقت الاستحقاق شقصّ ماء هل لە أن یأآخذ بالشفعة أم لا؟ فقال قوم: لە ذلك 
لأنہ وجبت لە الشفعة بتقدم شرکتہ قبل البیعء ولا فرق فيی ذلك کانت یدہ عليه 
و لم تکن: وقال قوم: لا تجب لە الشفعةء لانە إنما ثبت لە مال الشرکة یوم 
الاستحقاق آلا تری أنه لا یأخذ الغلة من المشتري؛ وقال مالك: إن طال 
الزمان فلا شفعةء وإن لم یطل ففيه الشفعة وھو استحسانء اھ. 


وسیأتی استثناء طول الزمان. وفيی (العالمگیریة٢:‏ رجلان ساب ا 
اجتاء و اعد الوارثین لم یعلم بالمیراث: ولم یعلم بأن لە منھا نصیباء فبیعت 
أجمة آخری بجوار هذہ الأجمةء فلم یطلب هو الشفعة ننا علے او تا 
تا طلب الشفعة فی الاأجمة؛ قالوا: تبطل الشفعةء لأن شرط تأکد الشفعة 
طلب المرالةعند العلم الع فإذا تم وطالب والعیل لس بعطرہ لا ای آ 
الْشْمُعة ١‏ اھ. ُ ْ 


(وإن ما أْلتَ الأرضُل) أي ما ربحت في الأرض (من غلة) بفتح الغین 
المعجمة الدخل الذي یحصل من الزرع والئمر واللبن والإجارة والنتائج وغیرھا 
کذا في (المجمع) (فھي) أي العلّة (للمشتري الأول) دون الشفیع (إلی یوم یثبت 
حق الآخر) أي حق الشفیعء لآأن حقه لم یثبت فیه قبل ذلك (لأنه) أيى المشتري 
الأول (قد کان ضمنھا) أي الأرض (لو) کان (ھلك ما فیھا من غراس) وغیرہ 


.)۲٦٢ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 


۷۔ کتاب الشفعة ُ )٢(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


او و سر کے 
او دھب بە سیل 
6.27 8 2 چاو تو ہو 1 قنو یر سو ز× ٤‏ 
ئا ات طال الأَمَانَ ٣٠و‏ ملاک الست أو تت الائع أو 
ُھ ٥ہ‏ ج٤‏ کی ِ2 گا یں لت وو ا ا ا و 6۔ 
المَشتري؛ آو هَمَا حَيْانِء فِنيي ال البَیٔع وَالاشتراءِ لِطولِ الزْمَانِ 
ہپ ٠‏ قد ے کے ت7 رو ٠‏ 
فان الشْفعة تنقطع ات حَفَهُ الزڑی تل ہی وو موم 





النبی گا : (الخراج بالضمان)٢.‏ 

قال الباجی''': ووجه ذلك أن ذلك کان فی ملکە: ومن ضمانه؛ ولو 
تلف جمیعھاء أو هلك ما فیھا من غرس آأو ذَھَب بە سیلء فوجب أن تکون 
الغلة لەء یرید ما کان لە حکم الغلة کالثمرةء وما لم یکن من جنس الاأصل؛ 
وم ما کان من جنس الأصل مثل الوديی؛ فإنه مثل ولد الحیوانء فله حکمه 

فی الرد بالعیب والاستحقاق؛ اھ . 

فان آئے ت7 إذا نما في ید المشتري لم یخل من حالین: أحدھما: 
یکون النماء متصلاً کالشجر اذا کثر أو تمرة لم تظھسس فالشفیع یأاخذہ روا 
لان هھذہ زیادة غیر متمیزة٘ فتبعت الأصل . 

والٹانی : أن تکون زیادة منفصلة کالغلة والثمرة الظاھرةء فھی للمشتري لا 
حق فیھا للشفیعء لأنھا حدثت في ملکە اھ. 

(فإن طال الزمان) أي قدم عھہد شراء المشتری (أو ملك) أيٍ مات 
(الشھود) جمع شاھد (أو مات البائع أو) مات (المشتري أو ھما) أي البائع 
والمشتري (حَیًّان) لکنە طال الزمان (فنسي) کل واحد منھما (أصل البیع 
والاشتراء) وفی نسخة ٴالشراء) (لطول الزمان) أي زمان الشراء (فإن الشفعة 
تنقطع) فی هذہ الصورۃ کلھا (ویأخذ) الشفیع اأصل (حقه) فقط (الذي ثبت لە) 


.]۲۲۱۹/۲( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۷ /۷( (المغني)‎ (٢ر‎ 


۲۹ھ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


ھی بے و ے مھ ےھ و وع جو ےج 8ج ےم ےو مہ ٭ مہ ےج ١یچ‏ و مم م جوم وج و ج ه+ ھی یھ ےم" و و ه هھ وج مه مھ ےج مھ ج و ےم هو مم وھ ھ جو یو ھ ےی و جم 


فی الاأرض بالمیراث؛ لأنه تحقق ملک فيهء ولا یزول عنه ملکه لطول الزمان. 

وقد تقدم قریباً من کلام ابن رشد أن طول الزمان یسقط الشفعة عند 
مالك وأآما عند الحنفیةء فلا شفعة أصلاً إذ لم یوائب عند البیعء کما تقدم 
عن (العالمگیریة) . 

خال اتی "7 ریہ آت لطرت بات تا اتی طال اقت نا آی 
شھادتھم حتی لم یمکن إثبات ثمن المشتري؛ فإن الشفعة تبطل بثلائة أُوجە؛ 
احدھا: لطول الزمانء فإن لە تأثیراً فی إبطال الشفعةء ولذلك قلنا: إنە إذا 
مضی قدر سنة مع حضور الشفیع تبطل شفعته. 

والثاني : أن الظاھر ترکه الطلب بھا علی وجه ما یطلب بذلك؛ ولم 
یصرف النظر إلی ذلك حتی طال الزمانء ومضت المدد التی لا یکاد یغَیْرٌ فیھا 
ذو الحق عن النظر في الطلب لحقه فإن الظاعر ترکه للشفعةء ولھذا أیضاً 
تآئیر فی إبطال الشفعة ولھذا تثبت فیما قرب من المدد دون ما بعد منھا. 

والثالث : أنه إن لم یثبت الثمن وجھلء فإن لە تأثیراً فی إبطال الشفعة 
فإذا اجتمعت ھذہ الوجوہ کان لھا تآأثیر فی إبطال الشفعة- 


فعلی ھذا لطول المدة أأحوال: منھا أن تطول جداً حتی يأتی من المدة ما 
یبید فیه الشھود وینسی الثمنء فھذا یبطل شفعة الغائب والحاضرء وما هو 
اقصر من ذلك من المدة تبطل فیھا شفعة الحاضر دون الغائب علی ما تقدم 
وما دون ذلك من المدة تجب الیمین فیھا علی الحاضر أنه ما ترك فیھا القیام 
رايت وکو 0ل الا2ة بائننتف رتا ىر آترب مك ات الآأھۃ 
بالشفعة دون یمینء اھ. وقد تقدم الکلام علی شفعة الغائب والحاضر قریاً. 


.٦۲٢٢ /٦( االمنتقی)‎ )١( 


ھ٠‎ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 





وَإِن کان 7 عَلٰی غَيْرٍ ہٰذا ۱خ فی حَدَائة المهُدِ وَقَربِهِ 


پر ان الام تۓخ الكمَنَ :اتا لِْقَطع بذيِكَ ید الْكْفَعَة 
اخ ا نے وھ 


یں 


م بر إِلَی مَا زَادَ في الأَرْض مج اعد جسکےسممھرت 


20 





(وإن کان أمرہ علی غیر ھذا الوجه) الذي ذکر من طول الزمان (في 
حدائة) أی قرب (العھد وقربہ) عطف تفسیر لحداثة وھذا بیان للغیر (وأنه) أي 
الشفیع (یری أن البائع غَيْبُ) بالتثقیل علی صیغة الماضی (الثمن) آي (وأخفاہ) 
عطف تفسیر (لیقطع بذلك) أيى بجھل الثمن (حق صاحب الشفعة) لان الجھل 
جع سو جس ٠‏ کما تقدم في من اه شتری شقصاً بعرض 


وقال الباجی''': یرید أن إنخفاء قدر الثمن وجنسە بمجردہ لا یقطع 
الشفعة؛ وإنما یقطع ذلك إخفاء قدر الثمن وجنسە؛ لطول المدةء ولو کان 
الجھل بالثمن یبطل الشفعة لاتفق المتبایعان علی کتمانهء وبطلت الشفعة؛ 
الضررء وھذا باطل باتفاقء اھ. 

وتسقط الشفعة عند الحنفیة فی ھذہ الصورة انان ففی (الدر اہننتارا)''' 
فیما یسقط بە الشفعة: وکذا لو اشتری بدراھم معلومة مع قبضة فلوس جھل 
قدرھاء وضیع الفلوس بعد القبض فی المجلس٠؛‏ لان جھالة الثمن تمنع 
الشفعةء وفی (شرحه): قوله: ضیع لئلا یمکن للشفیع معرفتھاء )ھ. وکذا عند 
الشافعیة کما یأتی عن (شرح الإقناع): تسقط مع الکراہة. (قُوْمّتِ الأرض) ببناء 
المجھول (علی قدر ما یری أنه ثمٹھا) عند المقومین (فیصیر ٹمنھا إلی ذلك) 
یعنی یجعل لمنھا هذا الذي فَُمَه المقومون. 


.- ُنظر) ببناء المجھول (إلی) قیمته (ما زاد) المشتري (في الأرض) 
)١(‏ ا المتقی) .٦۲۲٢٢٠/٦(‏ 
.)٥٥١٤/٤۹(  )۲(‏ 


ٰ‌ُهھ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


7 بناء أذ راس آؤ کس یکو ہ ہت ا من اباغ 
الْشْفَعَة َف ذٰلِكَ . ْ 





المذکورۃ (من بناء) بیان لما زاد (أو غراس) فعال بمعنی مفعول ککتاب بمعنی 
۔مکتوب (أو عمارة) بناھا المشتري (فتکون) هذہ الزیادةء وفی نسخة ا(فیکون) 
أي ما زاد علی القیمة المقومة (علی) وفق (ما یکون عليه) الأمر في (من ابتاع) 
أي اشتری (الأرض)الآخری (بٹمن معلوم) متعین (ثم بنی فیھا) المشتري 
(وغرس؛ ٹم آخذھا صاحب حب الشفعة بعد ذلكٰ) أي بعد بنائه یعنيی یکون حکم 
ھذا 7اض تھی اس کے ک کرد ھت 
معلومء ثم بنی فیھا قبل الاخذ بالشفعةء وقد تقدم حکمە قریبا فيی قول مالك 
في الرجل یشتري الأرض؛ فیعمرھا بالأاصل یضعھا فیھا . 


وقال الموفق'': لا یل الاحتیال لإسقاط الشفعة وإن فعل لم تسقط 
وبھذا قال آبو آیوب وأبو خیئمة وابن أبي شیبة وأبو إسحاق الجوزجانيی؛ وقال 
ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما -: من یخدع اللہ پخدعه؛ ومعنی الحیلة أن یظھروا 
فی الییع شیا لا یؤخذ بالشفعة معەء ویتواطئون فی الباطن علی خلافه؛ مثل أن - 
رر رر یہو اوہ اہ را وہک ای نو أُو 
یشتري شقصاً بألف؛ ثم یبرئە البائم من تسعمائة وت یو سو سرت 
ویھب المشتري لە الثمن: و یعقد البیع بثمن مجھول الثشافت کحَفنة قراضة 
او جوھرة مُعَیّنَةَ أو سلعة معینةء أو بمائة درھم ولؤلوٰۃء وأشباہ ھذا. 


فھذا کلە إذا وقع من غیر تحیّل سقطت الشفعة؛ وإن تحیّلا بە علی 
إسقاط الشفعة لم تسقطء ویأخذ الشفیع الْقُصٌ في الصورۃ الأولی بعشرة 
دنانیر و قیمتھا من الدراھمء وفی الژثانیة بالباقی بعد الإبراء وفی الثالئة یأخذ 
)١(‏ اه المغنی) .)]۸٤/۷(‏ 


ھ٢۲‎ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب ٰ )۱٤٤١(‏ حدیث 





مج جج و ےے و ے ےج دم ےو مم ےی جج و ے ے ے ے و ے ے جج ےے ےج وم ے ے جج ےو وم ےم ےھ ےج ےھ وج وج ےج جج وج ےو وی ھی و ےی ہہ جج ےج *٭ ٭+ھ.۔ ٭ 





۱ بالئمن الموھوب؛ وفی سائر الصور المجھول ٹمنھا اعد بمثل الثم و 
بقیمته إن لم یکن مثلھا إٰذا کاغ الین موخودا: 

وإن لم یپوجد عینه دفع إليه قیمة الشقصء لان الاغلب وقوع العقد علی 

ثم بسط في الاستدلال مر مت الحیل؛ وتغدم الکلام علی 
الحیل في آبواب ھی اق ارام یکرہ من الثمراء وتقدم ھناك ان الحیل 
کلھا حرام عند مالک اك خلافاً للحنفبة والشافعی . 

وأما فی مسألة الباب؛ ففی (ٴالبدائع؛''': الحیلة إما إن کانت بعد وجوب 
الشفعةء وإما إِن کانت قبلهء فإن کانت بعد الوجوب قیل: إنھا مکروھة بلا 
خلاف؛ وذلك بأن یقول المشتري للشفیع : صالحتك علی کذا وکذا درھماً علی 
ان تسلم لي شفعتك؛ فیقبل فتبطل شفعته ولا یستحق بدل الصلح؛ وإن 
کانت قبلء فقد اختلف فيه قال أبو یوسف: لا تکرہ؛ وقال محمد: تکرہ: 
وجه قول محمد ان شرع الحیلة یؤدي إلی سذ باب الشفعة؛ وفيه إبطال ھذا 
عق آضَاڈ وراتا., 

وجه قول أبي یوسف أن الحیلة قبل الوجوب منع من الوجوب بمباشرة 
سو:الاہتتاغ شرعأء وھذا جائز کالشراء والھبة وسائر التملیکات: .فان 
المشتري یمنع حدوث الملك للبائع فی المبیع بمباشرة سبب الامتناع ضا 
وعی افراقت تال وساار احلگات _۔ ٰ 

وقد خرج الجواب عن قول محمد أن ھذا إبطال لحق الشفعةء لان إبطال 
الشیء بعد ثبوته ضررٌء والحق ھاھنا لم یثبت بعد ذلك؛ فلا تکون الحیلة 


.٦١٤٤١ /٤( (ہدائع مت‎ (١) 


۷۔ کتاب الشفعة _ ْ )٢(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 


درو 7 ٗ 7 ےئ نر 7 کے ۔ ۰ - 
ل مَالِك: وَالشمَعَة ابتة فی مَالِ المَيّتء کَمَا ھی فی مَال 


مر 





إبطالاً لە بل هو منع من الثبوت بمباشرة سبب الامتناع شرعاء وأنه جائز فما 
ذکرہ أبو یوسف ۔ رحمه الله ۔ هو الحکم؛ وما ذکرہ محمد احتیاطاًء والأصل 
في شرع الحیلة قوله سبحانه وتعالی في قصة سیدنا آیوب عليه السلام: لَِمُذ 
ر2 سنا کر کے رہ 6ن 1۱۷4م 

وفي اشرح الاإقناع)''': إذا اشتری بجزاف نقداً کان أو غیرہ امتنع الأخذ 
بالشفعة لتعذر الوقوف علی الثمنء والآأخذ بالمجھول غیر ممکنء وھذا من 
الحیل المسقطة للشفعةء وهي مکروھة لما فیھا من إبقاء الضرر وصورھا کثیرۃ. 
منھا؛ أن یبیعه بمجھول مشاهد ویقبضه ویخلطه بغیرہ بلا وزن في الموزون أو 
ینفقه أو یتلفهء قال البجیرمي: قوله: مکروهة؛ أي قبل ثبوت الشفعة 
بعدھا فتحرم؛ ووجہ الحرمة في الثانیة تفویتہ الحق بعد ثبوته بخلاف الاولیء 
فان الحق لم یثبت؛ اھ. 

(قال مالك: والشفعة ثاہتة في مال المیت؛ کما ھي) ثابتة (في مال الحي) 
ذکر الباجي''' في تفسیر کلام الإمام هذا احتمالین: الأول: قال: یحتمل قوله 
ھذا أن یکون المیت قد خلف ورثةء فباع بعضھم أو جمیعھم؛ فلسائر الورثة 
إِن باع بعضھم آأو لمن شرکھم إن باع جمیعھم الشفعةء فعلی ھذا یکون معنی 
قوله: الشفعة ثابتة فی مال المیت: ا 0 وت اگل و 


بورائةذء اھ. 


وعلی ھذا فالمسألة إجماعیة بین الأئمة الأربعةء قد 0 بیاتھا فی قول 
مال ضن ار چل یورٹ الارض نفراً من ولدہ. 


.٦٤ سورة ص : الایة‎ (١) 
.)۱۸۲ /۳( )۲( 
.)۲٢٦٢ /٦( ا(المنتقی)‎ )۳( 


٥ه‎ ٤ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب (ہ )٦٤٢١‏ حدیث 
کے و کے رتو را ںہ یو سے ےی در ھی ہی تج ےس جخھھجے سم تس سب 





والاحتمال الثانيي: ما قال الباجي : ویحتمل أن یرید أنه بقی علٰ حکم 
المیت إما بدین لزمه یباع فيه ماله: و بوصية تعلقت بهەء وقد قال في 
(المجموعة) في میت لحقه دین؛ فباع عليه الاإمام أرضه مزایدة فقال اُحد 
الورثة بعد البیع : نا آؤدی من الدین بقدر ما عليٌء واخذ بقیة نصیب شرکائي 
بالشفعة؛ وو وو جو ئا والا فلا 


شفعة له فيهە. 


قال الباجی”': ومعنی ذلك عندي أنە إن آوفی ثمن الأرض بالدینء فإن 
للورثة أن یقضوا دینه من أموالھم؛ ویتمسکوا بالأارض؛ فإن سلمھا بعضھم فمن 
تمسك بحظه منھا لە الشفعة فیما سلم سائر الورثة؛ لانھم في الحقیقة بائعون 
وھو شریيك لھم؛ متمسك بحظہەء فله الشفعة فیما بیع من سھام سائر الورثة 
وإِنذ قصر ثمن الأرض عن الدینء فلیس للورثة أن یخرجوا قدر الثمن من 
أموالھم: ویتمسکوا بالأرضء فإنھم في ذلك کسائر الناس؛ فإن زادوا علی ما 
اأعطی غیرھم بالأارض سس الأرض٠ء‏ وإن کان بعضھم زادء وامتنع بعضھم 
من ذلكء فمن زاد منھم مۂ مشتر؛ لا وارثء فلا شفعة لە مع من شرکه من 
الشرکاء من أجنبي أو وارثء وإن لم یزیدوا علی ما أعطی غیرهمء فمن اُعطی 
أولاً ذلك الثمنء فھو أحق بەء والورثة والأجنبیون في ذلك سواء. 


وقال اأشھب في (ٴالموازیة في المتوفی یحیط الدین بماله: لیس للغرماء 

اأُخذ شفعتہ؛ وللورثة أخذھاء فإن اأُخذوھا بمال المیت؛ فللغرماء الثمن 

والفضل حتی یستوفوا حقوقھمء فما بقي فللورثةء وإن أخذوھا بِمَالِھم؛ فإن 

کانت تساوي أکثر من الثمن بیعت؛ وقضي بالفضل دینهء وإن لم تبلغ إلا 

الثمنء أو أقل لم تبع علیھمء وقال ابن عبدوس عن سحنون: لمالك فیھا 
)١(‏ ا المتتقی) .۲۲۲٠ /٦(‏ 


ھم٥‎ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب ۱ )٢٤٤١(‏ حدیث 





تفسیر لم یقع عليه شھب؛ وکان یعجب بە سحنون؛ وبراہ أصلاًء وقاله 
المغیرۃ. 

قال سحنون: قال مالك: یبدا بالورثةء فیقال لھم: إن قضیتم الدین فلکم 
الشفعة؛ لآن المیراث بعد الدین فإن أبواء وبیع میراث المیت لدین؛ فلا 
شفعة لھم؛ سم سس بی ولم یملکوہ ہ فی مال ولا حلوا 
محل المیت؛ لتبریھم من ترکتە. 


ٰ قال المغیرة: وإذا أبی الورثة أن یقضوا الدینء وأحبوا ان یباع المال: 
فإن کان فیه فضل ورثوہ؛ فلا شفعة لھم؛ ولا للغرماء؛ لأن الغرماء لا یملکون 
الشقتص الڈي ثبتت به الشفعةء وھذہ المسألة وإن کان فیھا معنی التفسیر الذی 
قدمناہء ففي المسألة کلھا نظر لان الشفیع لیس لە أن یأخذ بالشفعة لیبیعھاء 
وفی ھذہ المسألة أخذ الشقص بالشفعة لیباعء وقد قال آشھب فی (الموازیةا: 
لو قال قائل : لیس لمن اأحاط به الدین شفعة؛ لانه إنما یأخذ لیباع فی دینە ما 
عقبەء وقال سحنون: إنما ذلك لآن المفلس محجور عليه یرید - واللہ اأعلم - 
أنه یباع عليه بالحکم سیسر سای غیت سے سے 


دینهء ٴھ. 

وقال الموفق''": لو مات مفلسء وله شقص٠‏ فباع شریکە؛ کان لورثتہ 
الشفعةء وھذا مذھب الشافعي . وقال أبو حنیفة: لا شفعة لھم؛ لأآن الحق 
انتقل إلی الغرماء ولناء أنه بیع في شرکة ما خلفه مورونھم من شِقٛص: فکان 
لھم المطالبة بشفعتهء کغیر المفلس . 

کک 207 اققاہ تی قارف ا خی ارت سال ار 
ثتے آؤ زاد ٹمنھا لحسب علی الخرماء فی قضاء دیونىھم ؛ وإنما تعلق حقھم بە 





.)٦١١ /۷( االمغني)‎ )١( 


اعد 


۷ ۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )٥٤٢٤١(‏ حدیث 


فلم یمنع ذلك من الشفعةء کما لو کان لرجل شقصّ مرهونُ فباع شریکەء فإن 
یستحق الشفعة بە ولو کان للمیت دار فبیع بعضھا في قضاء دینە لم یکن 
لاورٹ نع لان البیع یقع لھم ٠‏ فلا یستحقون الشفعة علی أنفسھم؛ ولو کان 
الوارث شریکا للموروث: ہہ یتو ہہت 
نصیب الموروث انتقل بموتە إلٰی الوارث٠‏ فإذا بیع فقد بیع ملکهە فلا یستحق 
الشفعة علی نفسهء اھ. ْ 


وقال''' فی الإفلاس: حکی بعض أصحابنا فیمن مات وعليه دینء هھل 
یمنع الدينُ نقل الترکة إلی الورثة؟ علی روایتین : إحداھما: لا یمنعه؛ لان تعلق 
فان تصرف الورثة في الترکة ب ببیع آو ححصربف ولزمھم اہ أداء الدین 
فان تعذر وفاوٌہ سخ تصرفھم َ لو باع الستك عبدہ الجاني . 


الروایة الثانیة: یمنع نقل الترکة إلیھم؛ لقوله تعالی: لین بَمّد وَصتَقٍ 
یی یپا آؤ دن 4''' فجعل الترکة للوارث من بعد الدین والوصیةء فلا یثبت 
لھم الملك قبلھما: فعلی ھذا لو تصرف الورثة لم یصح تصرفھم؛ لأتھے 
تصرفوا سی غیر مکی الا آن یأذن الغرماء لھم؛ وإن تصرف الغرماء لم یصح 
الا بإذن الورثة اھ. کہ ٰ 


للورئة کک ملکھم: قال اي 7 ھذ اذا لم تتٍ تتفق الورثة 1 اُداء لی 
کله من مالھم: ولٰو اختلفوا فللوصي بعھا لذَيتة ووصایا ولا لمت (فقی 


.)٦٦۹/٦( (المعني)‎ (١( 
١۹۹ سورة السشا2: الایا‎ ٢[( 
۔)٦١٢/۸(‎ )٣( 


۷ك۳ھ 


۷۔ کتاب الشفعة ۱ )٢(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


قولھم وجاز لأحد الورثة استخلاص العین من الترکة بأداء قیمته إلی الغرماء 
لا إلی الوارث الآخرء ومذا إذا لم یکن الدین زائداًء فإن کان زائداً علی 
الترکةء فلھم استخلاصھا بأداء الدین کلهء لا بقدر ترکتەء وإن کان الدین غیر 
مستغرق؛ فللحاضر من الورثة بیع حصته لحصتہ من الدینء إلی آخر ما بسطه. 


وبسط السرخسي في فروع الشفعة من ھذا الباب فی باب الشفعة للمریض 
فقال: مریض باع داراً بألف درھم؛ وقیمتھا ثلاثة آلاف درهھمء ولا مال له 
غیرھاء ثم مات وابنه شفیع الدارء فلا شفعة للابن؛ لأنه لو باعھا من أبيه 
بھذا الثمن لم یج مسرارس سے سار رس 
بالسبب الذي یملك بە المشتري . 


وقد تعذر ذلك في ھذا الموضع یوضحہ إما أن یأخذھا بأالفینء کما 
أاخذھا المشتري؛ فیکون ذلك وصیةً من المریض لوارثہ خصوصاً إذا أآخذھا من 
7 البائع ولا وصیة لوارث؛ أو بأخذھا بثلائة آلافء وذلك لا یستقیم لما فیه ٰ 
من إثبات ثمن في حق الشفیعء لیس ذلك بثابت في حق المشتريء فإذا تعذر 
الوجھان قلنا: لا شفعة لە أاصلاء إلی آخر ما بسطہ. 


ثم قال الباجي''": ھذا الباب مبنیٌ علی أن حق الشفعة موروٹ؛ وبه۔ 


قال الشافعي:ء رخ مه ابو حنممة؛ والدلیل علی دلک قول النبي نا : ل(إنما 
الشفعة فیما لم یقسم)ء وھذا عامٌء ومن جھة المعنی أن ذلك خیار ثابت لدفع 
الضرر عن المالء فوجب ان بنتقل إلی الورثةء کخیار الرد بالعیب؛ اھ. 

وقال الموفق'': إن الشفیع إذا مات قبل الأخذ بھا لم یخل من حالین : 
احدھما: ان یموت قبل الطلب بھا فتسقطء وروی سقوطه بالموت عن الحسن 
)١(‏ ہ٦‏ المتقی) .)۲۲۱٦/٦(‏ 
)٢(‏ ”المغني) .)٢١۰٥/۷(‏ 


۸ك 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )٢٢٤١(١‏ حدیث 


ص8 ہو ک وھ اروا 07 و و و ات و کاو و سو و و و و 
فان حجیےٴ اھل ۱ لمت ان دہ سک مان المحتج قسموہ لم باعوہ فلیس 
سم -ے 7 7 وج 


مم" 


وقال مالك والشافعی واَتئ: یپورٹء قال او الخطظاب : ویتحرج لنا مثل 
ذلك؛ لانه خیار ثابت لدفع الضرر عن المالء فیورث کخیار الرد بالعیب . 


نا أنە حی فسخ ئبّتَ لا لفوات جزء٠‏ فلم یورث کالرجوع في الھبة 
ولانه نوع خیار جعل للتمليك آشبه خیار القبولء وآما خیار الرد بالعیبء فاإنه 
لاستدراك جزء فات من المبیع . 

الحال الثاني: إذا طالب بالشفعة ثم مات٠‏ فإن حق الشفعة ینتقل إلی 
ال راس ا5 لات الحق گر الاب لت لا ہت اض لاج 
بعدہ وقبله یسقطء وقال القاضي: یصیر الشقص ملکاً للشفیع بنفس المطالبة 
ولا یصح مذاء فإنه لو صار ملکاً للشفیعء لم یصح العفو عن الشفعة بعد 
طلبھاء وقال أیضاً: لو اشتری رجل شقصاًء ثم ارتد فقتل أو مات فللشفیع 
اخذہ بالشفعة؛ لأنھا وجبت بالشراء؛ وانتقاله إلی المسلمین بقتله و موتە لا 
یمنع الشفعة کما لو مات علی الإسلام فورثہ ورثتہء اھ. 

وفيی (الدر الےتا ۲۸: بہطلھا موٹت الشفیع قبل الأخذ بعد الطلب أو 
قبله ولا تورث خلافاً للشافعی؛ ولو مات بعد القضاء لم تبطل؛ ولا یبطلھا 
مرک السدی لا الممفسل آسر نات ا عاشی مد لَرَل یرت الشتری 
لفظ وکذا البائعء اھ. یعنی لا یبطلھا موت البائع أیضاً. 

(فإن خشی أھل المیت) أي الورثة (أن ینکسر مال المیت) أي یبخس 
وینقص ثمنە إن باعوہ مشاعا وبدون القسمة (قسموہ ثم باعوہ) بعد التقسیم 
(فلیس علیھم) أي علی الورثة (فیه شفعة). 


.)٤٥٤٥/٦( )١( 


۹ك 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 
28 سے سا ۰ ےو مے۔ْ٭ :- 6ح6 و س کچھ ےہ س ا 
ل مالك: ولا شمعَة عندنا فی عبّدِ ولا ولیدة . ولا بعير ولا 
او ڑل شاق لا فی خر یق الخراق ول اب ول فی طط 


قال الباجي''٭: یرید بیع الجزء ء من المشاع قد ینقص من ثمنہ عن ثمنة لو 
می تِالَفْسیة اضور ای ولما یخاف من الشفعةء فقد یمتنع الراغب في 
الملك من شرائە إذا عرف أن لە شفیعاً یأخذ الشفعة؛ لأنه لیس في التعرض ٘ 
لشرائه إلا ثبوت العھدة عليه للشفیعء 

قال صاحب ا(المحلی): لیس علیھم فيه يد لسيية مل امت 
عندہ بالجوار اھ. یعني إذا اقتسموہ لم یبق بینھم شرکة؛ والشفعة عند الإمام 
مالك ومن وافقه بالشرکة فقط لا بالجواں وھؤلاء بعد القسمة لم یبقوا 
خلطاء بل صاروا مجاورین؛ فلا شفعة علیھم إذا ےھ واحد منھم حصتہهہ 
بعد القسمة. 


(قال مالك: ولا شفعة عندنا فی عبد ولا ولیدة) أي أُمة (ولا بعیر ولا بقرة 
ولا شاۃ ولا في شیء آخر من الحیوان) کفرس وبغل وغیرھما (ولا في ثوب) 
لان هذہ الأشیاء کلھا من المنقولات؛ ولا شفعة فیھاء بل من شرائط الشفعة 
کون المبیع عقاراًء کما تقدم فی أول الباب السابق من شرائط الشفعة . 

قال الدردیر''': لا شفعة في حیوان إلا حیواناً فی کحائط أي بستان: 


فاإذا کان الحائط مشٹر کا وفیه حیوان آدميی ا عَر ا بین الشرکاء فباع 
اأحدھم نصیبه من الحائط فلبقیة الشرکاء اأُخذ الحیوان اه تعا للحائطء فان 
بیع منفرداً عن الحائط فلا شفعة ٢اھ.‏ ٰ 


لی 


(ولا) شفعة (في بئر لیس لھا بیاض) - أرض وفلك لما أن من شرائط 


.)۲۲٠/٦( ا المنتقی)‎ )١( 
.)٥٦۸٤ /۳( ۂ(الشرح الکبیر)‎ )٢( 


ً٥ەى‎ 


۷۔ کتاب الشمّعة ۲(۰( باب )۱٤٢٤١(‏ حدبث 


و 02 و ٹ٭>ے 


ان وہ فا تَضلع اه ینقيِم وَتَفُمٌ فِيهِ زیو الھٹوڈ من َ الأزْض. 
ما مَا لا يَصْلخُ فیہ ال فُلا شُفعَة فیه. 
قال 09+ ومن ن اشترّی أَرْضاً يِيھَا شْفْعَةُ لِناس خُضور 


لق اف اض عال كت آ3 کرت ما یتقسم؛ کیا کم انا نے جات الفروط 
تقدم البسط في مسآألة البئر خاصة قریباً في أثر عثمان: ما 08:0 عع اکر 
ارات فیدخل في شرائط الشْفعةف لأنه یمکن قسمته إذأ. 
(إنما الشفعة فیما ینقسم)ء وفي ال لنسخ المصریة افیما یصلح اق جس 1 
یعنی یقبل القسمة بحیث یمکن الانتفاع بہ بعد القسمةء والبئر لیس کذلك فلا 
شفعة فیه (ویقع فیه الحدود من الأرض) والاشیاء التي ذکرت لیست من الاأرض 
(فأما ما لا یصلح فيه القسم) وإن کان من الأرض کالیئر (فلا شفعة فیه) 
تقدم بیان ذلك مفصلاً فیما سبقء قال صاحب (المحلی): وبه قال الثلائة 
اوات رلسیر ہا اتضلای اقشرل2 الباررا التازر 2ع جار مرفوعاً دا 
شفعة الا فو ربع أو جائط) اکشترخغ ا روا ثقاتء قال عیاض : 27 قومٌ 
ثبتوا الشفعة في العروض؛ وعن عطاء یئہ من یثبت في کل شيء حتی في الثوبء ویھ 
اه لی ای لی مررری آلے یع ای غائن مرٹرعا اضررہت تع 
والشمّعة فی کل شیء) رجاله ثقات الا آئه اُعل بالارسال؛ وقد آخرج الطحاوي 
له شامداً عن جابر بإسناد لا بأس بە اھ. قلت: سو90899ھ 
أُول الباب السابق: 


(قال مالك : رہ اط ارضا) ان کر متا کرت ف الهَنَة (کھا تفعة 


لناس حضور) بضم الحاء ئمی (الصراح): قوم حضور بالضم أي حاضرون 


.)۱۷۸/٤( انظر: ١8نصب الرایة؛‎ )١( 
٭السینخ الگکرئ۱۶۹۸7/۹770):.‎ :)٢( 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )٦٤٢١١(‏ حدیث 
س-ح 8ہو هہ /0ًك7- ٤‏ ہے 2 مر ٤‏ و کے ۳ کات 22 
فَليْرْفَفْهْمْ إِلی السُلطْانِ. فَإِمَا أَنْ يَسْتَحِقَوا وَإِمَّا أَنْ يُسَلم لَەُ السْلطان. 


وھو مصدر في الأصل٠؛‏ وقید بالحاضرین؛ لان الغائبین لھم الشفعة حتی 
یقدموا أو یعلمواء کما تقدم مفصلا قریباً فی شفعة الغائب (فلیرفعھم إلی 
السلطان) لیطمئن المشتري عن الشفعة بأخذھا أو ترکھا ولا یکون متردداً فی 
ذلك وممتنعاً عن التصرف فيهء لاحتمال الشفعة لا سیما عند المالکیة: فإن 
الشْمُعة عندھم علی الترا خی کما تقدم فی محله. 


قال الدردیر“': وملك الشفیع الشقص بأحد أمور ثلاث بحکم من حاکم 
له بەء أو دفع ثمن من الشفیع للمشتري؛ أو إشھاد من الشفیع بالاخذ: 
واستعجل المشتري الشفیع بالآخذ آو الترك إن قصد الشفیع التروي؛ ولا یمھل 
لذلك؛ قال الدسوقي: قوله: آو إشھاد بالاأخذء وأما الإشھاد بأنه باق علی 
شفعتهء فلا یملکە بذلكء وقوله: فلا یمھل؛ بل إن لم یأخذ بالشفعة حالاً أو 
یسقطھا حالاً حکم الحاکم بإسقاطھا . 

والحاصل ان المشتري إِذا رفع الآمر إلی الحاکم وأحضر الشفیع؛ وقال 
لە: إما أُن تأاخذ ھذا الشقص أو تسقط شفعتك: فقال: أمھلونی حتی أتروٌی 
فی الأخذ وعدمه؛ فإنه لا یمھلء ویستعجل بالأخذ حالاً أو الاسقاط عَاك 
فان لم یأاخذ حالاً أو یترك حالاً حکم الحاکم بإسقاط شفعتہ اھ 

ویحتاج إلی ذلك عند مالك؛ لقوله بأن الشفعة علی التراخيی؛ وأما من 
قال بأنھا علی الفور لا یحتاج إلی ذلك؛ لن الشفیع إذا لم یطالبه علی الفور 

(فإما أن یستحقوا) وفی نسخة لفإما ان یأخذوا) أي یأاخذوا باستحقاقھم_ 
الشفعة عند الحاکم (وإما آ3 يك من التسلیم (له) أيى للمشتري (السلطان) 
اک ے کے دشر ھا ھی ای 


.۔)٦۸۷‎ /۳( (الشرح:الکبیر)‎ (١) 


۲ هً‌ 


۷۔ کتاب الشفعة (۲) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 
ا جا کی و و سے ٤٤و‏ رھ مٍ 1 گی نی : کو ےو و 1 ی--02:7 
یو م7 سوا سڈ ا یں نے و تو و و مہ و دہ 06د 
فترگوا دنت :خنٹتی طال زمانه. نم جاؤوا یطلّون شفعتھم . فلا اری 


ے بوہ 
ذلكَ لم . 


(فان ترکھم) المشتري (فلم یرفع أمرھم إلی السلطان) ولم یستعجل في ذلك 
(وقد علموا باشترائہ) لأن مدار الشفعة علی علم الشفعاء بالبیع (فترکوا ذلك) بعد 
علمھم (حتی طال زمانه) وخرج الزمان الذي کان فيه للشفیع الحاضر حق الشفعة؛ 
وقد تقدم البسط فيه (ثم جاءوا) بعد خروج وقته (یطلبون شفعتھم فلا ری ذلك لھم) 
لانه خرج وقتهء وهو السنة علی القول المشھور المعتمد عند المالکیةء کما تقدم . 

قال الباجی'': ومعنی ذلك أن من اشتری أرضاً لھا شفیع حاضرہ فانه 
إِن آراد قطع خیار الشفیع رفعه إلی السلطانء فوقفهء فإما ان یستحق؛ ومعناہ 
یأخذ بشفعتهء وإما ان یسلم لە السلطانء معناہ یحکم عليه بإبطال شفعتهء إن 
لم یاخذ بالشفعةء أو آراد من تأخیر الئمن ما لیس لە؛ وإنما یرفعه إلی الحاکم 
لیاخذ أو یترك؛ لان المشتري یحتاج إلی التصرف فیما اشتراہ بالبناء 
والإاصلاح؛ فمتی طال بقاء الشفیع اضر ذلك بەء ولا ینقطع خیار المشتري 
معجلاء إلا بما ذکر مِنْ رفعه إلی السلطانء ویعجل الحکم لە أو عليه؛ وإذا 
وقف الشفیع فترك الشفعة بطلت شفعته ولم یکن لە القیام بھا بعد ھذاء وإن 
اأُخذ بالشفعة وطلب أن یؤجل بالثمنء ضرب لہ الإمام فی ذلك أجلا یومین أو 
ثلاثةء وإن لم یضرب ە أجلا فلا باُس بەء وعن ابن الماجشون: یؤخر عشرة 
آیام ونحوھاء وعن اُصبغ: یؤخر بقدر قلة المال وکثرتەء وبقدر عسرہ ویسرہ؛ 
وأقصی ذلك شھرء وہذا کلە إذا أوقفہ الحاکمء آما لو أوقفه غیر الحاکم فھو 
علی شفعتهء حتی یوقفه السلطان أو یترك ھو؛ انتھی مختصرا. 

(کمل کتاب الشفعة) ھکذا فی النسخ الھندیة ولیس ھذا في المصریة ولل 
"الحمد والے. 


.)۲۲٢ /٦( ۃەالمتقی؛‎  )١( 


۳٭هَ‌ 


۷۔ کتاب الشفعة )٢(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 





وقد فرغ من تسویدہ في العشرین من شعبان سنة خمس وستین؛ وارتحل 
بعد ذلك ھذا الحقیر إلی نظام الدین'' للاعتکاف فیھا علی العادة المعروفة 
من عدۂة سٹینء واشتغل بعد الرجوع عتھا فی شوال فی مسألة حادثئة مھمة 
متعلقة باراضي الھند هل یجوز للحکومة التغلب علیھا واستلابھا عن مُلاکھا 
آم لا؟ فوقع لذلك التعطل في ھذا الشرح بعدة شھورء وھکذا تکون الفترات 
فیه مرۃ بعد آخری للعوارض التي تحدث بأنواع مختلفة فيی کل سنةء فإلی اللہ 
اتی ۶ 


(١)‏ نظام الدینء هي قریة فی غیات بور صارت الاآن حیا من أحیاء دھلی؛ وھی مرکز 


‌ً٤٤ 


٥۸۔‏ کتاب الأقضیة 
۸ ۔ کتاب الأقضیة 


(۳۸) کتاب الأقضیة 

ھکذا فيی جمیع النسخ الھندیة والمصریة غیر نسخة (المنتقی) بکتاب 
الأقضیة بعد الشفعةء وفي (المنتقی) بعدھا کتاب الفرائض؛ والاقضیة قبل 
الشفعة بعد کتاب القراض . والأقضیة: جمع قضاءء ففی (الدر المختار؛''٭: 
القضاء بالمد والقصرہ لغەً: الحکمء قال ابن عابدین: أصله قضاي؛ لأنه من 
قضیت إلا أن الیاء لما جاءت بعد الألف همزت٠‏ والجمع الاأقضیة ٭وتضَیٰ 
الا بدا ال کا أي حکم؛ وقد یکون بمعنی الفراغء تقول: قضیت 
حاجتي؛ وضربه فقضی عليه؛ اي قتلهء وقضی نحبهء مات وبمعنی الانھاء 
والأداء قال تعالی : وَفَصَیْما لو طَلكَ اَلاَمرٌگا''' وبمعنی الصنع والتقدیرء ومنه 
قوله تعالٰی: ٭فَمَضدهھنَ سبع سب ومنهە القضاء والقدر . (بحر) ھ2 عن 
(الصحاح. 


قال الدردیر'*': هو لغةً یطلق علی معائٍ: منھا الفراغ. ومنھا الأداء 
کما فی (عضی زیلد دینە)؛ ومنھا الحکم: وھو المراد ھھنا والقاضي الحاکم 
أي من لە الحکم؛ وإن لم یحکم بالفعلء اھ. 

وأما شرعاً: ففی ٦الدر‏ المختارا: مو فصل الخصومات؛ وقطع 
المنازعات؛ وقیل غیر ذلكء کما بسط فی المطولات . 


.)۲٢/۸۸ )١( 

(۲) سورۃ الإسراء: الأیة .۲٢‏ 
(۳) سورۃة الحجر : الأیة .٦٦‏ 

.۱١ سورة فصلت : الاأیة‎ )٤( 

.)۱۲۹/٤( (الشرح الکبیر)‎ )٥( 


ًّھ٭٥‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة ْ )١(‏ باب 


)١(‏ باب الترغیب في القضاء بالحق 


رتاق: اہ مد٣‏ : اصول ھذا الکتاب تنحصر فی ستة أبواب: احدھا: 
معرفة من یجوز فضاؤ والثانی : فی معرفة ما یقضي بەه ء. والثالث : فی معرفة 
ما یقضی فيه؛ والرابع : فی معرفة من یقضی عليه أو لەء والخامس: في کیفیة 
القضاءء والسادس: في وقت القضاءء اھ. 


بسم الله الرحمن بس 
نسخة (المنتقی) ×ّ ذلَكك: 


)١(‏ الترغیب فی القضاء بالحق 
قال الموفق''': الأصل في القضاء ومشروعیتہ الکتاب والسنّة والإاجماع. 
أما الکتاب: فقوله تعالی: هبندَاوْدُ إِت جَعَأََكَ خَلِفَة فی الََْضِ فَامَم بَقَ یں 
اَل ە''' وقولہ تعالی: ہاوآنن اکم بینم بکا اَل الہ وأما السنة فقولہ : 
(إذ اجتھد الحاکم فاأصاب فلە أجران؛ وإذا اجتھد فأخطاً فله أآجراء متفق 
غلء شی آی راآغیاز سر لك گیرہ وا ج سوب پت 
نصب القضاء والحکم بین الناس . 


عليیھم: وفیە فضل عظیم لن فوي علی القیام بەء وأداء الحق فيهەء ولذلك 


.)٥۹/٢( اہدایة المجتھد)‎ )١( 

.)٤/١٥٤٥( (المغنی)‎ (٢( 

(۳) سررة ص: الأیة .٦٢‏ 

.٦۹ سورۃ المائدة: الأیة‎ )٤( 

.)۱۳٣١٤ /۳( آخرجه البخاري (۹/ ۱۳۳)ء ومسلم‎ )٥( 


ًڈ٦‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١(‏ باب 


جعل اللہ فيه أجراً مع الخطأء ولآن فيه أمراً بالمعروف؛ ونصرۃ المظلوم؛ 
وآداء الحق إلی مستحقہهء وردا للظالم عن ظلمه؛ وإصلاحا ہین الناس 
وتخلیصاً لبعضھم من بعض؛ وذلك من أبواب القرب؛ ولذلك تولاہ النبي ق 
والانبیاء قبلهء فکانوا یحکمون لآاأممھم؛ وبعث علیا - رضي اللہ عنە - إلٰی 
الیمن قاضیأء وبعث أیضاً معاذاً قاضیأ. 


رسول الل لق فقال ليی: اقض بینھماء قلت: آنت آولی بذلك؛ قال: وإن 
کان قلُ: علامٌَ أقضی؟ قال: اقض؛ء فإن أآصبت؛ فلك عشرۃُ أجور؛ وإن 
اأخطأت فلك أجر واحدء رواہ سعید في (سننہ)'''. 

وفیه خطر عظیم ووزر کبیر إن لم یؤد ای ولالكث: کات اتتلفقاتے 
رحمھم اللہ ۔ یمتنعون منە أشدً الامتناعء ویخشون علی أنفسھم خطرہء ویقال: 
اأعلم الناس بالقضاء أشدھم لە کرامةء ولعيظم خطرہہ قال قل: (من جعل 
قاضیاً فقد ذبح بغیر سکین)ء قال اقماء ۳ حدیث حسن؛ وقیل فی ھذا 


الحدیث: إنه لم یخرج مخرج الذم للقضاءء وإنما وصفه بالمشقة فَکان من وليه 
قد خُمل علی مشقةء کمشقة الذبح . 


فيهء ۔ وھو من لا یحسنہ؛ ولم تجتمع فيه شروطہ؛ فقد روی عن النبی 8ا 
(القضاة ثلائةا ذکر منھم کا قضی بالناس بالجھل؛ فھو فی التارے ولان من 


.)۸٦/٦۰( اڈ السنن الکبری) للببھقی‎ )١( 
.)۸۰۲ /٥( عزاہ صاحب 0)کنز العمال؟ إلی ابن عساکر: (کنز العمال)‎ )۲( 
.)۱۳۲١( آخرجه الترمذيی‎ )۳( 


۷ھ 


لا یحسنە لا یقدر علی العدل فيهء فیأاخذ الحق من مستحقه فیدفعه إلی غیر 
ومنھمء من یجوز لە؛ ولا یجب عليهء وھو من کان من أُھل العدالة والاجتھاد 
ویوجد غیرہ مثله. 

وظاھر کلام أحمد أنە لا یستحب لە الدخول فيه لما فيه من الخطر 
والخرر وفي ترکه من السلامةء ولما ورد فيه من التشدیدء ولآان طریقة السلف 
الامتناع عنه والتوقيی؛ وقد آراد عثمان - رضي اللہ عنه - تولیة ابن عمر القضاء 
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فاناؤ 


وقد قال ابنُ حامد: إن کان رجلاً خاملاء لا يُرْجَمُْ إليه فی الأحکام؛ 
فالأاولی لە تَوَليه لِیْرْجَمَ إليه في الأحکامء وینتفع به المسلمون؛ وإن کان 
مشھوراً في الناس بالعلم یرجع إليه فی تعلیم العلم والفتوی؛ فالأولی الاشتغال 
بذلك؛ لما فيه من النفع مع الآمن من الغررء ونحو مذا قال اَصحاب 
الفاقشن: رعلی 85ل جال ناف کو لاضاؤ طل رای نی صا تنا 
روي عنە لا امن ابتغی القضاء وسأل فیه شفعاء وَکِل إلی نفسهء ومن أَکْرہ 
عليه ال الله عليه مَلَکاً 0.1-9 قال الترمذی: حسن غریب؛ وقال النبی یل 
لعبد الرحمن بن سمرۃة: فلا تسال الإمارۃء فإنك إن أعطیتھا عن مسألة وُکِلَتَ 
إلیھاء وإن أَعْطِيْتّھا عن غیر مسالة أَعِنكَ علیھا؛ء متفق علیہ*"؟. 


والضرب الثالث: من یجب عليه وھو من یصلح للقضاء ولا یوجد سواہ 
فھذا یتعین عليه؛ لانە فرضٌ کفایةء لا یقدر علی القیام بە غیرہء فیتعین عليه 
کغسل المیت وتکفینهء اھ مختصراً. 


وفي (الدر المختار!''': أخذ القضاء برشوۃ أو ارتشی وحکم لا بنفذ 
)١(‏ أآخرجه البخاري (۹/۸٥۱)ء‏ ومسلم (۳/ .)٦٦۱٤٤١‏ 
.)٦٢/۸( )۲(‏ 


۸ 





کو تر کات ضلا شع ا تنا اکس الہ رجتی آن کرک مر کت 
اب فی عفافه وعقله وصلاحہ وفھمه وعلمه بالسنة؛ والاثارےَ ووجوہ الِمَمّه. 
والاجتھاد شرط الاأولویة ولا یطلب القضاء بقلبه ولا بلسانه. 


وفی (الخلاصة+: طالب القضاء لا بُوَلّى إلا إذا تعین عليه القضاء 
واستحب الشافعیة والمالکیة طلب القضاء لخامل الذکر لنشر العلمء وکرہ 
تحریماً اأخذ القضاء لمن خاف الظلم أو العجز؛ وإن تعین لە أي مع خوف 
الحیف آو آمنه لا یکرہء ثم إِن انحصر فرض عینا وإلا کفایةء والتقلد رخصة 
أي الدخول فيه عند الآمن وعدم التعینء والترك عزیمة عند العامةء فالاولی 
عدمهء ویحرم علی غیر الآأھل الدخول فيه قطعا من غیر تردد في الحرمة؛ اھ. 
بزیادة من ابن عابدین . 


وقال: قوله: الترك عزیمة ھو الصحیحء کما فی (النھر) عن (الٰنھایة). 
وبە جزم في (الفتح) معللاً بأن الغالب خطاأً ظن من ظن من نفسه الاعتدال 
فیظھر منه خلافه؛ وقیل: إن الدخول فيه عزیمة؛ والامتناع رخصة؛ وفي 
(الکفایة): إن قیل: إذا کان فرض کفایة کان الدخول فيه مندوباء لما أن أدنی 
درجات فرض الکفایة الندب؛ کما فی صلاة الجنازةۃ ونحوھا. قلنا: نعم 
كذلك؛ إلا أن فیه خطراً عظیماء وأمراً مخوفاء لا یسلم في بحرہ کل سابحء 
ولا پنجو منہ کل طامح؛ إلا من عصمہ اللہ وھو عزیز وجودہ. 


ألا۔تری أن أبا حنیفة دُعِیَ إلی القضاء ثلاتٌ مرات؛ فأبی حتی ضرب في 
کل مرة ثلائین سوطاًء فلما کان فی المرة الثالثة قال: حتی أستشیر أصحابيء 
فاستشار أبا یوسف؛ فقال: لو تقلدت لنفعت الناس؛ فنظر إليه آبو حنیفة نظر 
اسر رقا لت ات تر اھ اہقف الس توافت آفر عت ا 
وکأنی بك قاضیأء وکذا دعي محمد إلی القضاء؛ فأبی حتی قید وحبس واضطر 
فتقلدء |۔ھ. 


۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )((_۰٢۳‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


١/۱/۲‏ ۔ حدثتا بحے' سی ھ وب عَنْ مِشام بن عَرَوَةَ عَنْ 
۰ عَنْ دس بت أَبي ا عن عَنْ أمُ 7 وج 2 7 أنَ 
رَسُول الله للا قَال: (إِنَمَا آتا بَشر. ہہ مسصصسصتىےےسسس تہ 


۹٦‏ ۔-۔ (مالك عن هشام بن عروة عن أبیه) عروۃ بن الزببر (عن زینب 
بنت أبي سلمة) ربیبة النبي قَلُ (عن) أمھا (أم سلمة زوج النبي قَي٤)‏ قال أبو 
ی۔ ۹ ھذا حدیث لم یختلف فی إسنادہ (أن رسول ال إٌلُ قال) وعند 
البخاري بروایة ابن شھاب عن عروۃ ان رسول الل قُ سمع خصومة بباب 
حجرته فخرج إِليھم فقال: لإنما أنا بشر٤ء‏ الحدیث؛ قال الحافظ*'': قوله: 
صمح خصومف؛ وفی روایة: یں جلبة خصام والجلبة ۔ بفتح الجیم واللام - 
اختلاط الأاصواتء أما الخصوم فلم اقف علی تعیینھمء ووقع التصریح بأنھما 
کانا اثنین في روایة ابن رافع عن أم سلمة عند أبي داود ولفظه ١أتی‏ 
رسول اللہ گلا رجلان یختصمان).۔ 


ج 


وأما الخصومة فبِيّنَ فی روایة ا 5 اتھا: كاثتضفی فوراریث لھتا 
فبین في بن فع ہے مو 
وفی روایة ہے وأشیاء قد درست . ۱ 


وفی (المحلی): زلاہی ذاود'' من وجه آخر ( تی النبی لگا رجلان 
یختصمان في مواریث لھماء لم تکن لھما بینة إلا دعواھما)ء ولعبد الرزاق 
(اُنھا کانت في أأرض ھلکت؛ وذھب من یعلمھا)ء اھ. قال الحافظ : والحجرة 
المذکورةۃ ھی منزل ام سلمة وفي روایة معمر عند مسلم بباب ام سلمة. 


(إنما قاص قسسر الات سی بای عت مسب 
الحیوانء کذا فی (المحلی؟ء وقال الحافظ : البشر الخلق یطلق علی الواحد 


.)۸/۲۱( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
.)۱۷ ١ /۱۳( نت الباری)‎ ("٢ 
.)۳٥۸٥( ؛سنن أبيی داودا‎ )۳( 


٥ھ“‏ آأ_. 


۸۔ کتاب الأقضیة ()١(‏ ہاب )٥٤٤١(‏ حدیث 





و ا ً. یی و ٤‏ ک2 کے 2 رن سے 0 ٥٤‏ بن جج ۶ ۔۔ لہ 
وَإِنکم تختصمون إِليٌ فلعل بعضحم ان یکون الحَنْ بحجته : 9-0 
می سے ۶ ہے ب5 ہس ا ۹ سے سے 





والجماعة بمعنی أنه منھمء والمراد أنه مشارك للبشر في أُصل الخلقةء ولو زاد 
علیھم بالمزایا التيی اختص بھا في ذاته وصفاتهء والحصر ھاھنا مجازي؛ لانه 
یختص بالعلم الباطن+ ویسمی قصر قلب؛ لأنه آتی بە رداً علی من زعم ان من 
کان رسولا فإنه یعلم کل غیبء حتی لا یخفی عليه المظلومء اھ. 

قال الباجيی”': ھذا علی معنی الإقرار علی نفسه بصفة البشر من أنە لا 
یعلم الغیب ولا یعلم المحق من الخصمین من المبطلء والإخبار بن حاله في 
ذلك حال غیرہ؛ لأنه لا یعلم من الغیب إلا ما اطلع عليه بالوحيء ولذا قال 
فی قصة المتلاعنین : وا أعلم آن احدکما کاذبء اھ. 

(وإنکم تختصمون إلی) فیما بینکم؛ لأنه الإمامء فلا یصلح ان یحکم إلا 
هو أو من قدمه ھو لذلك٠‏ قال الباجي: یرید تتنازعون في الاموال وغیرھاء 
تنازعاً یدعی کل واحد من الخصمین أنە أحق بھا من صاحبهء فیخاصمه في 
ذلك إلی النبي گل . ٰ 

(ولعل بعضکم). قال الحافظ : ولعل ھا هنا بمعنی عسی (أن یکون ألحن 
بحجته) وفی النسخ الھندیة ألحن أفصح بحجتە وفي المظالم عند البخاري 
اأبلغ وھو بمعناہ؛ لأنه من لحن بمعنی فطن وزنە ومعناہء والمراد أنه إذا کان 
اأفطن کان قادراً علی أن یکون أبلغ فی حجته من الآخر. 

قال الزرقانی''': هو من اللحن بفتح الحاء الفطنة أي أبلغ وأفصح وأعلم 
فی تقریر مقصودہ وأعلم ببیان دلیلەء وأقدر علی البرهنة علی دفع دعوی 
خصمہه؛ بحیث یظن أن الحق معهء وھو کاذب؛ء ھذا ما عليه آکثر الشراح؛ 
وجَوّرٌ بعضُهُم أنەه من اللحن بسکون الحاءء وھو الصرف عن الصواب اي 
یکون اأعجز عن الإعراب بالحجةء وتعسفه لا یخفی؛ اھ. 


.]۲۱۸۲ /٥( :۔االمنتقی)‎ )١( 
.)۳۸٣/۴( ل شر الزرقانيی)‎ )۲( 


ً٥|ٰك‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١(‏ باب )٥٤٢٤١(‏ حدیث 








قال اقتاف ۳۰ یرید ۔ والل اأعلم ۔ ان یکون اأحدھما أعلم بمواقع 
الحجج؛ وأآهدی إلی إیراد ما یحتاج من ذلك؛ وأشد تبیینا لما یحتج بەء قال 
ابو عبیدة: اللحن بفتح الحاء الفطنةء واللحن بإسکان الحاء الخطأً في 
القولء اھ. وجملة ‏ آن یکون) خبرُ لعل؛ من قبیل رجل عدل أي کائن؛ أُو أن 
زائدۃ او المضاف محذوف؛ أي لعل وصف بعضکم أن یکون ألحن (من بعض) 
فیغلب خصمه؛ وھو کاذب؛ وفي روایة للبخاري افاأحسب أنه صدق) (فاقضي) 
أي فاحکم رلہ) أي للذي غلب؛ زاد فی نسخة الزرقاني فقط هھنا لفظ (واإنما 
اأقضي) ولیس مذا في غیرھا من النسخ المصریة أو الھندیة. (علی نحو ما 
أسمع) ببناء المتکلم (منه) لبناء اأحکام الشریعة علی الشریعة . 

قال الباجي''': تعلق بە بعض أصحابنا في أن القاضي لا یقضی بعلمه: 
وھذا التعلق لیس بالین؛ لانە لا یقضي القاضي ہما سمع منە مع علمه؛ بخلا فه 
علی قول من یثبت حکمہ بعلمه؛ ولا علی قول من ینفيهء فأما من یقول: إنه 
یقضي بعلمهء فإنه ینفذ ما علمه ولا ینظر إلی حجة الخصمء وأما من یمنع 
الحکم بعلمه؛ فإذا اقتضت حجتہ خلاف ما علمه من الأمر امتنع من الحکم 
من ذلك وشھد عندہ غیرہ بما في علمه؛ وإذا ثبت ذلك فالمشھور من مذھب 
٤‏ 7 ای 
حقوق الادمیین أو غیرھاء قاله مالك وابن القاسم وأ شھب . 

وجَوٗز ابن الماجشون واأصبغ وسحنون ان یحکم الحاکم بعلمه؛ وبە قال 
ابو حنیفة والشافعي علی اختلافھم فی تفضیل ذلك؛ والدلیل علی ما نقول قوله 
تعالی : فہاوالین بَرمون السحصتت تح پر باو یع ہل ہە''' الایة. فیقتضي العموم أن 


.)۱۸۰ /٥( (المنتقی)‎ (١) 
.)۱۸۵/٥( االمتتقی)‎ )٢( 
ساوت الات‎ 9 


..١٢۲٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١(‏ باب ٰ  -‏ (١١١٤١)حدیث‏ 


یجلد وإن علم الحاکم بصدقهء وما روي أن النبي قُ قال في ملاعنة: الو 
کنت راجماً أحداً بغیر بینة لرجمت ھلہاء وأیضاً فإن النبي ل٤‏ لم یقتل 
المنافقینء وإن کان علم کفرھم لما انفرد بذلك. 

ومن جھة المعنی ان الحاکم لما کان غیر معصوم مُیْمٌ من الحکم بعلمه؛ 
فإذا قلنا بقول ابن الماجشون ومن تابعه من اصحابناء فإنه یحکم بعلمه فیما 
جری بین المتخاصمین في مجلس نظرہ؛ خلافاً لأبي حنیفة في قوله: یحکم 
بعلمه فی حقوق الاآدمیین مما قد علمه بعد القضاء خاصةء وللشافعي في 
تجویزہ ذلك علی الاطلاق؛ اھ. 

وقال الزرقانی''': تمسك بە أحمد ومالك فی المشھور عنه أُن الحاکم لا 
یقضي بعلمه لإخبارہ گل أنە لا یحکم إلا بما سمع؛ ولم یقل علی نحو ما 
علمت؛ وقد روت عائشة أنە ا بعث أبا جھم علی صدقة فلاحاہ'''' رجل فی 
فریضةء:فوقع بینھم شِجاج؛ فأتوہ قؤُ فأعطاھم الارش؛ وقال: إني مخاطب 
الناس؛ ومخبرھم أنکم رضیتمء آرضیتم؟ء قالوا: نعمء فصعد المنبر وذکر 
القصة؛ وقال: آرضیتم؟ قالوا: لا فھَمٌ بھم المھاجرون؛ فنزل چل 
فاعطاهم'' الحدیث . 

فہذا کے ان لہ یاخذھم بما علم من رضاھم الأولء وقال الشافعي 
وجماعة: یقضي بعلمه مطلقاً؛ لأنه قاطع بصحة ما یقضي بە إذا حقق علمه؛ 
ولیست الشھادة عندہ كکذلك إذ لعلھا کاذبة و واهمة. وقال أبو حنیفة: في 


.)۳۸٤٣ /۳( شرح الزرقانيی)‎ (١) 

(۲) هھکذا فی الزرقانی (۳/ ٣۳۸۰)ء‏ وفی اہبذل المجھود) )٢٥۱/۱۸(‏ فلاجّه ا خاصمه. 
وقال السیوطي : فلائّە بتشدید الجیم أي نازعهہ وخاصمہ آو بتشدید الحاء المھملة قریب 
منە. 9 الزھر الربی علی سنن النسائی) (۸/ .)۳٥‏ 

(۳) أخرجه أحمد /٦(‏ ۲۳۲)ء وأبو داود (٤٤٥٥)ء‏ والنسائي (۸/٥۳)ء‏ وابن ماجە .)۲٦۳۸(‏ 


“٥۳ 


۸۰۔ کتاب الأقضیة )١(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


المال فقط دوں الٰحدود وغیرھا٘ واأجمعوا علی نہ پجرح ویعدل بعلمة؛ أ ھ. 


وقال الموفق''': ظاھر المذھب أن الحاکم لا یحکم بعلمہ فی حد ولا 
فی عیرہ ا فیما علمه قبل الولایة ولا بعدھا٘ ھذا قول شریح والشعبي ومالك 
روایة آخری یجوز ذلك؛ وھو قول أبی ٹور وأبيی یوسف؛: والقول الثاني 
7 0000 ؛+ لآنه گلا لما قالت لە مند: إن با سفیان رجل 

شحیح؛ لا یعطیتی ہرس ت مت قال: اخذيی بالمعروف؛ فحکم 
اوا من خی وط ول إقرار لعلمهہ بصدقھا . 


وروی ابن عبد البر أن عروۃ ومجاھداً رویا أن رجلا من بنيی مخزوم 
استعدی عمر - رضصی اللہ عنه علی اق سمفیان بن حرب ا ظللمه حداً جج 
موضع کذا وکذاء قال عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ إني لأعلم الناس بذلك؛ فذکر 
القصة وقالو 0۳( بعلمة؛ ولآن الحاکم یحکم بالشاھدین؛ لا یا یغلبان 
لة ا تخفقه وعلم بە کان اأُولٰی ولانه یحکم بعلمه في تعدیل 
-- وجرحھم: فکذلك ھی ثبوت الحق قیاساً عليه . 

وقال أبو حنیفة: ما کان من حقوق الل لا یحکم فيه بعلمه؛ لأن 
حقوق اللہ تعالی مبنیة علی المساھلة والمسامحة؛ وأما حقوق الآادمیین فما 
علمه قبل ولایته لم یحکم بە؛ وما علم في ولایته حکم بەہ؛ لآن ما علمه قبل 
ولایته بمنزلة ما سمعه من الشھود قبل ولایتهء وما علمه فی ولایته بمنزلة ما 
سن اتید ولا 





النبی للا نی قصة الحضرمیٗ والکندیٌ: (شاھداك أو یمینه لیس لك منە إلا 


.)۳۱/۱٣( الموفق‎ )١( 


دا 


۸۔ کتاب الأقضیة )١(‏ باب ْ )1٤٤٦(‏ حدیث 


می 


کرو ا تر و ۔ و٭ ؟ و جا کت 
۰ . جم ٥‏ 7 جا ٠‏ 7 
فمن فقصیت بشیٰٔءِ مِن حق اخیہ. فلا یاخدن ہجہل م”میمفیت ہہ“ 


ت۷9“ وروی غن ف صرضی الله عنه ۔ أنه تداعی عنده رجلانء فقال له - 
أحدھما: أنت شامدي؛ فقال: إن شثتما شھدت؛ ولم أُحکم أو اأآحکم ولا 
أشھد وذکر ابن عبد البر عن عائشة قصة أبيی جھمء وہذا یبین أنە لم یاخذھم 
بعلمەء وروي عن أبي بکر - رضي الله عنه ۔ أنه قال: لو رأیت حتَاً علی رجل 
لہ أحدّہ حتی تقوم البینةء وأما الجرح والتعدیلء فإنه یحکم فيه بعلمه بغیر . 
خلاف؛ لانە لو لم یحکم فيه بعلمه لتسلسل؛ فإن المزکین یحتاج إلی معرفة 
عدالتھما وجرحھماء اھ. 


وفی (الدر یتر۷ الکتابة بعلمه کالقضاء بعلمهء فمن جوزہ جوزھا 
ومن لا فلا إلا ان المعتمد عدم حکمە بعلمه في زمانناء قال ابن عابدین : 
قوله: فمن جُوّزہء وشرط الجواز عند الإمام ان یعلم فی حال قضائه فی المصر 
الذی هو قاضيه بحق غیر حذٌ خالص لہ تعالی من قرض؛ أو تطلیق؛ أو حد 
قذفء فلو علم قبل القضاء فی حقوق العبادء ئثم ولي فرفعت إليه تلك 
الحادثةء أو علمھا فی حال قضائه فی غیر مصرہء ثم دخلهء فرفعت لا یقضي 


جم ج 


عندہ: وقالا: یعمصی . 
وأما فی حد الشرب والزناء فلا ینفذ قضاؤہ بعلمه اتفاقاء وقوله: إلا أن 
المعتمد أي عند المتأخرین لفساد قضاة الزمانء وعبارة (الاشباہ): الفتوی الیوم 
(فمن قضیت لە بشيء من حق أخيه) ؛ بحسبی الظاسس ولیین کذلك في 


الباطنء وفی روایة: بحق مسلمء وذکرہ لیکون أھول علی المحکوم لەء وإن 
کان الذمي والمعاهد کذلك (فلا یأخذن) بزیادة نون التأکید في النسخ المصریة؛ 


.)٦۱۲۳ /۱( أُخرجه پا‎ )١( 
.)٦۱٥۷ /۸( )٢( 


كٰٛ‌ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١(‏ باب )١٤١١(‏ حدیث 
یھ ىک ےہ 28ہ بھ ےف8صی۔ہم؟ ۔ے ىغںة 
مِنە شیْتا . فَإنمَا افطع لە فَطعَة مِنَ النار). 


أآخرجه البخاريٌ فيی: ٢٢٥‏ ۔ کتاب الشھادات: ۲۷ ۔ باب من آقام البینة بعد 
الیمین. ومسلم فی: ۳۰ ۔ کتاب الاقضیةء ۳ ۔ باب الحکم بالظاھر واللحن بالحجة؛ 


حدیٹ :0 


لا الھندیة (منه شیئاء فإنما أقطع لە قطعة من النار) أي مآله إلی النارء کقوله 
تتاتی: ۶إ کنا اق ظرتم ۹457" فان السرکی:علہ قضبة شرظطن لا 
تستدعي وجودھاء بل معناھا بیان ان ذلك جائز الوقوع؛ قال: ولم یثبت لنا 
قط آنە گلا حکم بحکمء ثم بان خلافه وقد صان اللہ عرٌّ اسمه احکام نبيە عن 
ذلك . 

قال الزرقانی''': فيه دلالة قویة لمذھب الأئمة الثلاثة والجمھور أن 
الحکم فیما باطن الامر فيهء بخلاف الظاھر لا یحل الحرام ولا عکسہہ فإذا 
شھد شاھدا زور لاإنسان بمالء فحکم بە القاضي لظاھر العدالةء لم یحل لە 
ذلك المال؛ وقال آبو حنیفة: یحل الحرام في العقودء کنکاح وطلاق وبیع 
وشراء؛ فإذا ادعت امرأةۃ علی رجل أنە تزوجھا وأقامت شاھدي زور حل لە 
وطڑھاء أو ادعاہ الرجل؛ وھي تجحدہ اھ. 

وفي (المحلی): احتحٌ لەه بعضھم بما جاء عن علي ۔ رضی الله عنة۔ أت 
رجلا خطب امرأة فأبتء فادعی أنه تزوجھاء وأقام شاهدینء فقالت المرأة: 
إنھما شھدا بالزور؛ فزوجنی اآنت منەهء فقال: شاھداك زوجاكء وأمضی علیھما 
النکاحء وِثْعْقُبَ بأنه لم یثبتء واحتحٌ من حیث النظر بأن الحاکم حجة شرعیة 
فیما لە ولایة الإنشاء فیەء فیجعل الإنشاء تحرزاً عن الحرامء والحدیث في 
المال؛ ا ھ. یعني ان حدیث الباب لیس بوارد علی الحنفیة؛ فإنە وارد في 
الاآموال دون العقودء والحنفیة قالوا بنفاذہ فی الإنشاءات والعقود. 


)١(‏ :شورة الساء: الایة ۶ء 
)٢(‏ ؛ںشرح الزرقاني) (۴/ ۴۸۵). 


ً)‌٥أػک٘‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١(‏ باب )٥٤٤١١(‏ حدیث 


یم جو و و و مو ےم وع وو و ےج و ےج ےج وج جو مم وم و ےج و ےم ےج و ےھ دو یج یج و و ےج ےج ے ھی یی وہ ہہ ٭ئے یىی 8ه .: ْ٭ ٭ 





وأجاب عنە الشیخ في (الکوکب الدري!''' بأن غایة ما یثبت بالحدیث 
بطلان نفاذہ إذا کان مدارہ علی التقریر وبیان المدعيء وأما إذا شھدا عليه؛ 
فلا تعرض لە فی الحدیث؛ لآنە گل قال: (الحن بحجته)ء وھذا لا یصح إلا 
علی بیانەء | ھ. قلت: وقد تقدم سا من حدیث ا داود فی هدہ القصة الم 
تکن لھما بَْنَةُ إلا دعواھما). 


قلت : وآثر علىٌ ۔ رضي الله عنه ۔ ذکرہ محمد فی (الاأصل) بلاغ ولا 
ثك أنھم اتفقوا بالتفریق ظاهراً راظتنا باللعانء ولا بد من کون احد الزوجین 
کاذباأء وقد قالوا بنفاذ تفریق القاضي ظاھراً وباطناً في العنین والمفقود والعاجز 
عن النفقةء وغیرھا من المسائل التي اعتبر فیھا من اعتبر تعریق القاضي . 


وفی (البدایةا'': شبهھة الحنفیة أن الحکم ثابت بالشرع؛ وقد علم ان 
أحد المتلاعنین کاذب؛ واللعان یوجب الفرقة وبحرّم المرأةۃ علی زوجھا 
الملاعن لھاء ویحلھا لغیرہء فإن کان هو الکاذب فلم تحرم عليه إلا بحکم 
الحاکم؛ وکذلك إن کانت هي الکاذبة؛ لان زناھا لا یوجب فرقتھا علی قول 
اکٹر الفقھاء والجمھور أن الفرقة هھنا إنما وقعت عقوبة للعلم بأن أحدھما 


کاذس؛ ھ. 


وزاد أبو داود فی حدیث الباب من طریق عبد اللہ بن نافع عن أم 
سلمة(ا' فبکی الرجلان؛ وقال کل منھما لصاحبه: حقي لك؛ فقال لھما 
النبی پل : (أما إذا فعلتما فاقتسماء وتوخیا الحق؛ ثم استھما ثم تحاللا) قوله: 
(توخیا الحق) أي اقصداہ فی القسمةء اثم استھما)ء أي اقترعا في السھم. 
.)۳٣۷ |٢( )١(‏ 


(۲) آہدایة المجتھدا .)٦٦٤ /٢(‏ 
(۳) لسنن ْ7 داود) .)۳٥۸٣(‏ 


!ك٭"َ|ْ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١(‏ باب )٥٤٤١١(‏ حدیث 





21 ۔ وحذثني مَالِك عَنْ يَحَیٰ بن سیل عَنْ سَعیدِ سُعیدِ بن 
ا0 آ0 َ2 الخطات ب اخْتَصَمَ إِلیْه و مُسْلِم وَيهُودي. قرَاى 


.0 2 اکگرح سی 77 فقَال ا ل00 وَاللَه لد 
فَضَیّت بالحَی. فضہ يىه فضربه عمر بن الْحَطاب بالدَرّة . می جار امام ان 


٦ 





ور مھ یں ہے بح (عن سعید بن 
المسیب) التابعي ابن الصحابي (آن عمر بن الخطاب اختصم إلیه رجل مسلم 
ویھودي) قال الزرقاني''': لم یسمیا (فرأی عمر) ۔ رضی اللہ عنە ۔ (آأن الحق) 
ثابت (للیھودي فقضی لە عمر) ۔ رضي الله عنه ۔ علی المسلم (فقال لە الیھوديی) 
إکراماً لە: (والل لقد قضیت بالحق) أي قضیت بتآیید اللہ وتوفیقه فالباء 
للاستعانةء والمراد بالحق هو سبحانه وتعالیء وعلی ھذا یحسن استفسار عمر 
بقوله: (وما بی کذا فی (المحلی). 

وقال الباے '؟' :یحتمل أن یرید لقد قضیت ہما هو حق لی عليه؛ 
ویحتمل أن یرید لقد قصدت الحق فی حکمك٠‏ ویحتمل ان یرید لقد قضیت 
بالحق علی حکم (التوراةۃ) (فضربه) أي الیھودي (عَمَرُ) ۔ رضی اللہ عنه - 
(بالڈرۃ) ۔ بکسر الدال المھملة - آلة یضرب بھاء قال صاحب (المحلی): ضربه 
علی سبیل الملاطفة للاإصابةء ولم یضربه ضرباً مبرحاً للتأدیبء وقال الباجی : 
ضریه الیھودی؛ وقوله: ل(وما یدریيك) یحتمل ان یکون عمر - رضي اللہ عنه - 
حکم بینھما باجتھادہ فیما لا نص عندہ فيهء وکان یعتقد ان طریق ذلك غلبة 
الظن دون القطع والعلم؛ ولذا قال: وما یدریيكء یرید ما یدریيك أنه کما 
حلفت عليه وقطعت بەء فأنکر علی الیھودي الحلف علی ذلك٠‏ وذلك یقتضي 
سس شید سس تس رہ ہت تق العقوبة. 


)١( .‏ ؛ شر الزرقانی) (۳۸۱/۳). 
)٢(‏ االمنتقی) .)۱۸۹/٥(‏ 


۸ےُ)َ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة )١(‏ باب )۱٢١٤١(‏ حدیث 
.۹.‫ ..ےے سے 1 6“ _ بے سی سس سس سے 


س.- 


اس ہے َال لۂ الیَهرديٰ: 


٭ے سے جب ت٦س‏ صے 


7٦ 
کت‎ 
٤ 


ا 


ند بلق 5 دَامَ مع از دا 7 2 جا ل۶ 





مقتضی تلك القضیة فی شرع المسلمین؛ ویحتمل ان یکون ضربه لما فھم منەه 
أنه أقسم علی أآنه قصد الحق لحکمە فأنکر عليه أن یحلف علی باطنه 
مسشنیہ ران کات 7 حااف لح معبل آ0 یکرت فریہ ما افقنة آل- 
والخلابةء فأنکر عليه ذلك وَأَدِبَه علی ما بادر إليه منەء وظن أنه یجور عليه 
لیزجر الحکام من سلك معھم ھذا السبیلء ْ 
(ئم قال) عمر . (وما یدریك؟) أَيٍ شيء یعلمك آني قضیت بمعونة اللہ . 

(فقال لە الیھودی : إنا نجد) یعنی ۂ فی ٴالٰتوراةۃ) (آنه لیس قاض یقضي بالحق)ء 
ولیس فی النسخ الھندیة لفظ (بالحق؟ء (الا کان عن یمینه ملك وعن شماله 
ملك يْسَدَدَاه) بسین ودالین مھملات (ویوفقانه للحق ما دام مع الحق؛ فإذا ترك) 
القاضی تَوَح٘ی (الحق عرجا) أي الملکان إلی السماء (وترکاہ) قال الطیبي : 
تطبیق الجواب أن عمر - رضی اللہ عنە ۔ لو مال عن الحق یقضي للمسلم علی 
الیھودی؛ فلم یکن شتآ فلما قضی لہ عرف بتشدیدہ وثاتہ وعدم میله من 
غیر تغیر أنە موثق مسدد؛ کذا فی (المحلی . 

وقال ابن عبد البر”'“: لیس ھذا عندي بجواب لقوله: ‏ وما بُدريیك؛ ولکن 
لما علم أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ کرہ مدحه لە أخبرہ أنه یجد في کتبه ما 
دکس وفی روایةء فقال الیھودی : والل ان الملکین جبرائیل ومیکائیل لیتکلمان 
بلسانك: وأنھما عن یمینك وشمالك؛: فضربه عمر بالدرة وقال: لا امم للكٛش 
وما یدریكث؟ قال: لانھما مع کل قاض یقضی بالحق ما دام مع الحق؛ فإذا 
ترك الحق عرجا وترکاہء فقال عمر: والل ما أراك إلا أبعدت؛ ١‏ ھ. 


.)۱۹/۲۲( انظر : ا( الاستذکار؛‎ )١( 


ا-7-' 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب - )۱٤٤۸(‏ حدیث 





)١(‏ باب ما جاء في الشھادات 
۸ ّٔ* عٹفتا جن 2 نالف ئن قد اللہ : وی 
بکر بْن مُحَمّد بن عَمْرو خ انور اتور کا ےار و کت سی ات و ٹا یہ کر کت و 





قال الباجی٭: ناسک غَنة غسرے رضنی لغ يعِدَََلَك إَا تنا 7 
واما أنه قد بلغ من أدبہ ما أقنعه وما لیت ایت وقد روی في ھذا المعنی 
حدیلا لیس مك ابو عیسی الترمذي عن ابن أبي أوفی قال: قال رسول اللہ و : (اللہ 
کو ہی فإذا جار تخلی عنه ولزمه الشیطان۱۰۷ھ. 


(۲) الشھادات 

وفي اکر النسخ -۔ ما جاء في الشھاداتء جمع شھادة مصدر 
شھد یشھدہ قال الجوهري: الشھادة خبر قاطعء والمشاھدة المعاینةء مأخوذ 
من الشھود أي الحضور؛ لآن الشامد مشامد لما غاب عن غیرہ٠‏ وقیل: 
ماخوذ من الاإعلامء کذا فی دالفتم'''. ٰ 

وفی (الدر المختار؛''': هي لغة: خبر قاطعء وشرعاً: إخبار صدق 
لإاثبات حق؛ فإطلاقھا علی الزور مجاز؛ وھو بلفظ الشھادةۃ فی مجلس 
القاضي: وشرطھا اأحد وعشرون شرطاً ا ھ. 

رقاق ارت ےگ القضاء یکون بأربع : بالشھادةء وبالیمینء وبالنکول: 
وبالإقرار والنظر في الشھود في ثلاثة أشیاء فی الصفة؛ والجنس؛ والعدد 
إلی آخر ما بسطه. 


۸۔-۔ (مالك عن عبد ال بن أبي بکر بن محمد بن عمرو) بفتح 


.)۱۸۸/٥۱( االمنتقی)‎ )١( 
.)۲٤١۷ دففتح الباري) (ہ/‎ )٢( 
.٦۱۹٦۹/۸( ٣( 

)٤(‏ اہدایة المجتھد) )۸ دو 


"ن٠۰‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب )٣٢١٤۸(‏ حدیث 


ت 86۱۰ ےم ة٤‏ س۔ل* ہے : ٥‏ رر 0 ت ےی رج سم ٤‏ 
ابن حخزم عن آبیوء عَن عبْدِ الله بن عمرو بن عثمانء عن ابي 


غ٥‎ 


العین (ابن حزم) بمھلة وزاي (عن آبیه) آبي بکر (عن عبد الله بن عمرو) بفتح 
العین (ابن عثمان) بن عفان ۔ رضي اللہ عنە ۔ الملقب بالمطرف (عن أبي عمرة 
الأنصاري) مکذا فيی جمیع النسخ امعا اوت 07ا0 ان جع ات "۲ 
ھکذا رواہ یحیی وابن القاسم وآبو مصعب ومصعب الزبیريء وقال العیني : 
ومعن ویحیی بن بکیر عن ابن أبيی عمرةء وکذا قال ابن وھب وعبد الرزاق 
عن مالك وسمیاہ: فقالا: عن عبد الرحمن بن أبي عمرةء فرفعا الإاشکال؛ 
وھو الصواب؛ وعبد الرحمن ھذا من خیار التابعین | ھ. 


وما صوبہ روایة الاکٹر عن مالك کما فی (الإصابة) ولیس اسم أبي عمرة 
عبد الرحمن؛ کما زعم بعضء إنما هو اسم ابنەء وأما الاب فقیل اسمە: 
بشیرء وقیل: بشر؛ وقیل: عمروء وقیل: ثعلبةء صحابي شھد بدراً وغیرھاء 
کما بسطه فی (الإصابة)ء فعلی روایة الآأکٹر یکون في الإسناد اربعة تابعیونء 
وعلی روایة الأقل فثلاثة تابعیون وصحابی عن صحابيء وھما أبو عمرة وزیدء 
قاله الزرقانی'''. 


وفيی (تھذیب الحافظا''': أبو عمرۃ الأنصاري؛ وقیل: ابن أبيی عمرة؛ 
وقیل : عبد الرحمن بن أبيی عمرةء روی عن زید بن خالد: ١لا‏ أخب رکم بخیر 
الشھداء)ء أُخرج الجماعة سوی البخاري حدیثه من روایة أبی بکر بن حزم عن 
ابن بی عمرةء عن زید؛ وسماہ بعضھم في روایته عبد الرحمن٠‏ وأخرجہ 
الترمذي من حدیث مالك بالوجھینء وقال: آکثر الناس یقولون: ابن بی عمرة؛ 


.٦۲۲٥/٢٢( انظر: ا(الاستذکارا‎ )١( 
.)۳۸۷ /۳( انظر: اشرح الزرقانيی؛‎ )۲( 
.)۱۸۰۸/۱۲( )٣( 


۱ 


۸۔ کتاب سشست ٰ )٢(‏ باب )۱٢٤۸(‏ حدیث 


کُر الشّمَدَاء؟ “ بای شقن قَبْل 


بے 


ایا يْمْأَما). 


آخرجه مسلم في: ۰٠۔‏ کتاب الأقضیةء ۹ باب خیر الشھود حدیث ۱۹. 


واختلف علی مالك فه؛ فروی بعضھهم عن ابن ا عمرةۃ وبعضھم عن أَبي 
عمرہ وا ای عمرہ اض عندناء | ھ. 

وفي (العقریے؛9' : أبو عمرة الآنصاري عن زید بن خالدء صوابه ابن 
ابی عمرةق واسمه عبد الرحمن؛ اھ. قلت: وھکذا فی (موطاً محمدا''' عن 


عبد اللہ بن عمرو بن عثمات ٢ت‏ عبد الرحمن بن بی عمرة الأآنصاری أخبرہ اُن 
زید بن خالد آخبرہء الحدیث: 


(عن زید بن خالد الجھنی) بن نے وفتح الھاء المدنی الصحابي 
الشھیر (آن رسول ا قِلُ قال: ألا) بفتح الھمزۃ وخفة اللام حرف تنبيه یدل 
علی تحقیق یق ما بعدہ وتوکیدہ (أخبرکم بخیر الشھداء؟) جمع شھید بمعنی شاھد 
(الذي یأتي بشھادته قبل أن یسألھا) ببناء المجھول (أو بخبر بشھادته قبل ان 
یسألھا) شك من أحد الرواة أو تنویعء أَي بای الحاکم بشھادته قبل أن یسألھا 
فی محض حق اللہ تعالی المستدام تحریمهء کطلاق وعتق ووقفء آو یخبر بھا 
رجلا لا یعلمھاء هذا یومیء إليه کلام الباجي. 


رقال ان جال ۳۳ متا شی قال عالك 4> ضسر جتا اعدرے ان 
الرجل یکون عندہ شھادة فی الحق لرجل لا یعلمھاء فیخبرہ بشھادته. زاد 
یحیی بن سعید إذا علم آنه ینتفع بھا الذي لە الشھادةء وھذا لان الرجل رہما 


.)٥٥٤٥/٢( )(١( 


(۲) موطا محمد مع التعلیق الممجد) (۳/ .)۳٤٣٤٣‏ 
(۳) انظر: (الاستذکار؛ /٢٢(‏ ٦۲)ء‏ واشرح الزرقاني) (۳/ ۳۸۷). 


۲ھ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب )٣٤۸(‏ حدیث 


نسی شاھدہء فظل 9-09 لا یدری من ھوں فإذا اخبرہ بذلك فرج کربەء وفيی 
الحدیث ( من نفس عن مؤمن کربة من کرب الدنیا) الحدیث٠‏ قاله الزرقاني. 


وفی (المحلی): قال أبو داود''٭: قال مالك: هو الذي لا یخبر بالشھادةۃ 
التی لا یعلم بھا الذي هي لە: فیأتی بھا فیقضی لە بھاء وقال النوویيی: له 
تأویلان؛ أصحھما: تأویل مالك؛ والثانی: أنە محمول علی الشھادة في غیر 
حقوق العباد کالطلاق والعتق والوقف والوصایا العامة والحدودء فمن علم ک7 
من ھذا النوع وجب عليه إعلام القاضي بە؛ لقوله تعالی: ٭وأَتیٹا اشَیدۃ پک4 
وحکي تأویل الث أنه محمول علی المبالغة في أداء الشھادة بعد طلبھاء کما 
بقال:العرادیطی الال ای سریعاً عیب اشزال سی غیر ترثتہ 1> 


قال اتا سی : قال ماللك فی (المجموعة' ور ا2متی 32۵ا الات آت 
یکون عند الشاھد شھادة لرجل لا یعلم بھاء فیخبر ویؤدیھا لە عند الحاکم: 
وذلك آن المشھود به علی ضربین: ضرب هو حق ؛ وضرب هو حق 
للآدمیین والأول علی قسمین؛ قسم لا یستدام فيه التحریمء کالزنا وشرب 
الخمرء زاد اُصبغ: والسرقة؛ فہذا ترك الشھادة به للستر جائز؛ لقوله 
عليه السلام لھزال (ھلا سترته بردائك)ء والثاني: ما یستدام فيه التحریم 
کالطلاق والعتق والأحباس والصدقات والمساجد والقناطر والطرقء فهھذا علی 
الشھادات یقوم الشامد فیھاء ویژؤدیھا متی رأی ارتکاب المحظور بھا. 

وللشامد فی ذلك حالان؛ حال: یعلم أن غیرہ یقوم بھذہ الشھادۃ 
۔وحال: لا یعلم ذلك: فإن علم ان غیرہ یقوم ہٰاء قإنه- تخب 3ة آن یادز تھا 
لیحصل لە أجر القیامء ولیقوي أمرھا لکثرة عدد من یقوم بھاء ولان في قیام 
)١(‏ (سنن أبی داودا (۳/ ۲۹۷). 
(٢‏ (التتی /۵٥(‏ ۱۸۸). 


۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب )۱٢٤٤۸(‏ حدیث 


العدد الکثیر ردعاً لأھل الباطلء وإرھاباً علیھمء ویصح أن یتناول ھذا عموم _ 
فوله ٹا : (خیر الشھداء الذي اتی بشھادته قبل اقای ا0 ویکون معنی 
الاتیان بھا اُداؤھا عند الحاکم؛ فإن بَیّن لە ان غیرہ قد ترك القیام بھا أو لم 
یکن من یقوم بھا غیرہ تعین عليه القیام بھاء لقوله تعالی: رما الثَہَدَۃ رہ 

لا مَکٹُا آلگےے ہ4 الأیةء ولآان القیام بالشھادة من فروض الکفایةء إِذا 
ترك القیام بھا جمیعھم آثموا. 


راتا الضرت اقائی 2 کر عچ الاسیرت گال ے کات بسرد لد قاط 
مثل ان یری ملك رجل یباع أُو یوھتب أو یحول عن حاله؛ فروی اض القاسم 
فی (العتبیة) ان ذلك جرحة في الشاهد حین رأی ذلكء ولم یعلم بعلمه إلی 
آخر ما ذکرہ. 


ومثل الذيی حکي عن الإمام مالك اختارہ محمد فی (موطكہ)؛ إذ قال بعد 
حذیث اآلات: رھتا: تاد من کانت عندہ شھادة لاإنسان لا یعلم ذلك 
الانسان بھا فلیخبرہ بشھادتەء وإن لم یسألھا إیاہ ا ھ. 


وفي (ھامشها''': قد یقال: إنه معارض بحدیث 'خیر القرون قرني ثم 
وو اھ تو الین یتر کرات می سے لور برا 
یستشھدون) الحدیث؛ آخرجه الشیخانء وعند الترمذي ١م‏ یجيء قوم یعطون 
الشھادة قبل ان یسألوھا) وعند ابن حبان ١اثم‏ یفشو الکذب حتی یحلف الرجل 
علی ہمین قبل ان یستحلف؛: ویشھد قبل أن یستشھد)؛ قال مین تا قال 
إبراھیم یم النخعي: معنی الشھادة فیه الیمین یرید أنه یحلف قبل أن یستحلفء ا 


(١)‏ أُخرجه سو حتن وأہو داود )۳٥۹٦(‏ والترمذي )۲۲۹۵٥(‏ اڈ ہد /۹۷َەھ.۰), 
وابن ماحه )۲۳٦٤٣(‏ و اتید /٥٣-_ ۱١ /٤(‏ ۱۹۳). 


.)۳ ٣ ٤٣ /۳( االتعلیق الممجد)‎ )٢( 


أ٤‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 





۴ھ وخلضی قارت ۶2 تا آے فالغ 


فص سبو' _" ہے و وہ و ےہ 
ان فَال: فَيْمَ عَلَی غُمَر بْن الْحَطابِ رَجْل مِن آفلِ الْعرَائی. فَقَالَ: 
لد اك لآہر َال زاس ولا ذت دےومىمش‌حعمسٛ‌دمسحمس 





قلت: وقد جمع بیٹھما في حدیث ابن حبان کما تری؛ وآخرج البخاري 
حدیث ایشھدون ولا یستشھدون) من حدیث عمران بن حصین؛ وترجم عليه (باب 
لا یشھد علی شھادة جور إذا اأُشھد) وھذا عندي توجیه منە لھذا الحدیث . 

وفی (المحلی) عن النووي: قال أصحابنا: هو محمول علی من معه 
شھادة لإنسان وھو عالم بھا فیشھد بە قبل ان یطلب منەهء وقیل: إنە شامد 
زور یشھد بما لا أصل لە ولا یستشھد؛ وقیل : هو الذي انتصب شاھداء ولیس 
ھو من مل الشھادةء ۱١‏ ھ. 

رتال الحائظ' +٣‏ ر20 شیرق ولا مستبنرتء پسٹمل آنا:یکوتٹ العراذ 
التحمل بدون التحمیل أو الأداء بدون طلب٠؛‏ والثانی أقرب؛ ویعارضه ما رواہ 
مسلم من حدیث زید بن خالد. 

واختلف العلماء في ترجیحھما فجنح ابن عبد البر إلٰی ترجیح حدیث 
زید لکونە من روایة أھل المدینةء فقدمه علی روایة أُھل العراق؛ وبالغ: 
فزعم ان حدیث عمران ھذا لا اأُصل لە؛ وجنح غیرہ إلی ترجیح حدیث عمران 
لاتفاق صاحبي الصحیح عليه؛ وانفراد مسلم بإخراج حدیث زید ودھب 
آخرون إلی الجمع بیتھماء فأجابوا بأجوبةء ثم بسطھا فارجع إليه. 

۹ء ء۔ (مالك عن ربیعة) الرأي (ابن أبی عبد الرحمن) فروخ المدني 
منقطع وقد رواہ المسعودی عبد الرحمن بن عبد ال عن القاسم بن 
عبد الرحمن بن عبد اللہ بن مسعود (أنه قال: قدم علی عمر بن الخطاب) ۔ 
رضی اللہ عنہ ۔ (رجل من أھل العراق) لم یسم (فقال: لقد جئتك لآمر؛ ماله) 
أيى لیس لە (راأس ولا ذنب). 


.)۲٥۹ /٥( افتح الباری)‎ (١) 


ّچ٥‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب )٣٤١(‏ حدیث 





ُّ۔ 


ا0 قت کا نحص لق کاٹ ایس ات اتا نات 
عمر: آَ قد کان ذلِلَ؟ س0 0000س ی7۸77 ق7 7ق 0 7ق 7ق ۴ا و و و کی 





:الا 0ساد الس آزوں را سی نایا جس :قرب ضا 
وجھینء احدھما: یریدون بە الکثرۃ فیقول: ہذا جنس لا أول لە ولا آخر؛ إِذا 
اُخہرت عن کثرتەء والوجھ الٹاني: یریدون بە الأمر المبھم الذي لا یعرف وجھه 
ولا یھتدی لإصلاحہ؛ فیقال: لیس لھذا الأمر أول ولا آخر بمعنی أنە مبھم 
لیس لە وجە؛ وہذا الحدیث یحتمل الوجھین جمیعاء فیحتمل ان پرید به الکثرة 
في کثرۃ شھود الزور وآن یرید بە عظم الفساد بھذا الأمر حتی لا یھتدی 
لاصلاحہ |ھ. 


(فقال عمر) بن الخطاب : (وما ھو)الأمر الذیي اُردت (قال) العراقی 
(شھادات الزور) بصیغخة الجمع فی النسخ المصریةء وشھادة الزور بالآفراد فی 
الھندیة (ظھرت بأرضنا) العراق . 


قال الباجي: یرید ظھرت بأرضھم بعد أن لم تکن؛ ولو کانت بأرضھم 
قدیماً لم یصفھا الان بالظھور؛ وإنما کان یصفھا بالدوام أو البقاء والتزاید وھی 
من الکبائر والأصل في ذلك قوله تعالی: ٭ ول لا بشھثوے اور ک''' 
الایةء وما روي عنە قلٍ قال: ۷ ألا أنبکم بأکبر الکبائر ثلائثاً؟ قالوا: بلی یا 
رسول اللہ قال: الإشراك باللہ وعقوق الوالدین وجلس وکان متکثاً: ألا وقول 
الزورء فما زال یکررھا حتی قلنا : لیت سکت؛۹'. 


(فقال عمر) رضي ا عنە: (أو قد کان ذلك؟) یدل علی أنه أمر لم 
یتقدم علمه بەء ولا عھدہ بذلك البلد قبل إخبار هذا المخبرء وذلك ان جمیع 


.]۱۸۹ /۵٥( (المنتقی)‎ (١) 
.۷۲ سورۃ الفرقان: الاأیة‎ )٢( 
.)۸۷( )۹۱/۱( آخرجه البخاري (٢٥٢٦۲)ء ومسلم‎ )۳( 


ء٦‎ 


٥۸۔-‏ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب )٢٢٤٤١(‏ حدیث 


فَالَ: نعم. فَقَالَ غُمَرْ: وَالله لا یَؤسَر رَجُْل فی الإِسُلام بعَبْرٍ 
الْعُدولِ. ْ 








الصحابةء ومن آمن بالنبي ق في زمنەء ورآہ کانوا عدولاً بتعدیل اللہ إیاهم 
رغار اع یىی جد رای نرہ قان فئال ا ارس 
یناہ عَلَ الْكَر١!''‏ الایة وبهذا کان التعدیل فی حیاۃ النبي قلُ (قال) 
العراقی : (نعم فقال عمر) ۔ رضي الله عنه -: (وا لا یؤسر رجل فی الاإسلام 
بغیر العدول) قیل : معناہ لا یحبسء والأسر الحبس؛ ویحتمل أن یرید به لا 
یملك ملك الأآسر لإقامة الحقوق عليه إلا بالصحابة الذین جمیعھم عدول أو 


بالعدل من غیرھمء کذا في (المنتقی!''٭. 


قال اعت ال ۳۳۷ ھذا یدل أن عمر - رضي اللہ عنه - رجع عما سے 
دای اس موسی وغیرہ من عماله: (المسلمون عدول بعضھم علی بعض إلا 
خصماً أو ظنبناً متھما؛ آخرجه الہبزار وغیرہ عن عمر - رضی اللہ عنه ۔ من 
وجوہ کثیرۃ . 


وقال الباجی”'“: یحتمل أن یکون ھذا قبل أن یبلغه ما بلغء ویحتمل ان 
یکون معنی ذلك ان الإسلام شرط فی العدالةء وأنە لا یقبل أحد غیرھم؛ لآنه 
محال أن یرید بە قبول شھادة مسلم علم فسقهء قال: وإذا ثبت ذلكء فإن ثبت 


علی شاھد أنە شُهھد بژوْرء إن کان لنسیان وغفلةء فلا شيء عليهء ومن کثر 
ذلك منه ردت شھادتهہ ولم یحکم بھا لفسقه. ( 


وأما بن نت اه عم َلكۂٌ فانہ یعاقب؛ وروی ابن وھتب عن مالك أُنہ 


.۲۹ سورۃ الفتح: الایة‎ )١( 

.۲۱۹۱/۸( )۲( 

(۳) انظر : (الاستذکار؛) (۲۲/ ۳۰). 
)٤(‏ د٦المتقی)‏ (۱۹۰/۸)ء- 


۹۷ھ" 


۸ ۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب )۱٢١٤١(‏ حدیث 








یجلدء قال ابن الماجشون: یضرب بالسوط قال ابن القاسم : یضربه القاضي 
قدر ما یری؛ وقال ابن کنانة: یکشف ظھر قال ابن عبد الحکم: یضرب 
ضرباً موجعا وأیضاً روی ابن وھب عن مالك یطاف به ویشھر؛ وقال 
ابن الماجشون: یطاف بە فی الأسواق والجماعات؛ وقال ابن عبد الحکم: 


پھر فی المساجد والحلق؛ قال ابن القاسم: في مجالس المسجد الأعظم: 
وروی ابن المواز وغیرہ عن مالك یسجن . 
وھل تقبل شھادته إذا تاب؟ روي عن اشھب عن مالك لا تقبل شھادته 


اہدا زاد عنه ابن نافع وإن تاب؛ وھی روایة ابن القاسم فی (الٰمدونة) وروی 
علي عن ابن القاسم فی (الموازیة) تقبل شھادته إذا تاب وأظنه لمالك ۱١‏ ھ. 


وفی دالہدایتا'': قان اپ سن قاعاد کل ا ات ولا 
ای وقالا: سس 7 وبحسہه؛ وھو قول الشافعيی تر فی دلائل 
الفریقین . 


ٹم قال الباجيی: في قول عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ لا یؤسر رجل بغیر 
العدول یعني لا یؤسر إلا بالصحابة الذین جمیعھم عدول أو بالعدل من 
غیرھم؛ فمن لم یکن من الصحابة ولم تعرف عدالته لم تقبل شھادته؛ منذا 
مذھب مالك والشافعي . وقال أبو حنیفة: مجرد الإسلام یقتضی العدالةء فکل 
من أظھر الإسلام حکم لە بالعدالةء وقبلت شھادته حتی یعرف فسقه وحکی 
عنه آبو بکر الرازي أن ذلك إلی زمن أبی حنیفة؛ لأن القرن الثالث آخر القرون 
الی اٹ عَلِيَھا رشول اللہ قَلَء وآما بعد القرن الثالث فلا یکفي فی عدالتھم 
۰ الإسلام والدلیل علی ما نقوله قوله تعالی: لِوََسْتَہدوا کہيدینِ من 


صرصر یم روم 


َمَالسمٌ* الایة. فیا یئن تَسَوْدَ یم الیک رقال: فوََنہایا مت عتل 


.۲۱۳١٣ /۲( )(١( 


ًَٔ۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب )٥٢٤٤١(‏ حدیث 


علی إظھارہ ۱ ھے . 


وقال ابن رشد'': اتفقوا علی اشتراط العدالةء فی قبول شھادة الشامد 
للایتین المذکورتینء واختلفوا فیما ھی العدالةء فقال الجمھور: هي صفة زائدۃ 
علی الإسلام وھو أن یکون ملتزماً لواجبات الشرع ومستحباته مجتنباً 
للمحرمات والمکروھات٠‏ وقال آبو حنیفة: یکفی فی العدالة ظاھر الإسلام: 
وآن لا تعلم منہ جرحة ا ھ. 


وفی (الھدایةا'': لا بد فیھا من العدالة للیتین المذکورتینء وعن أبي 
یوسف أن الفاسق إذا کان وجیھاً فی الناس ذا مروءة تقبل شھادته؛ لأنە لا 
یستأجر لوجاہتهء ویمتنع عن الکذب لمروءته والاآول آصحء وقال آبو حنیفة: 
یقتصر الحاکم علی ظاھر العدالة في المسلم؛ ولا یسأال عن حال الشھود حتی 
یطعن الخصم؛ لقولہ قَل: (المسلمون عدول بعضھم علی بعض إلا محدوداً في 
قذفا'' ومٹل ذلك مروئ عن عمر ۔ رضی اللہ عنه -؛ ولآن الظاھر هو 
الانزجار عما هو محرم دینەء وبالظاھر کفایةء إِذ لا وصول إلی القطع إلا في 
الحدود والقصاص؛ فإنه یسأل عن الشھود؛ لأنه یحتال لإسقاطھاء فیشترط 
الاشسے با ولات التی ا تَا وإِن طعن الخصم فیھم یسأل عنھم 

فی السر سیت 


وقال أبو یوسف ومحمد: لا بد أن یسأل عنھم في السر والعلانیة في 
سائر الحقوق؛ لآن القضاء مبناہ علی الححة؛: وھی شهادة العدول: فیتعرف 


.)٦١٤/٢( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۱١۷ /۲( )۲( 
. باب من قال: لا یجوز شھادته إذا تاب‎ )۷٦/٥( اأآخرجه ابن ابی شیبة فی (مصنفه'‎ (۳) 


۹ھ“ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


سے ۰ 


وحذّثني مَالِكُ؛ أَنَهُ بَلَعَهُ ان غمَرَ بُنَ الْحَطاب قاقہ ہت 


عن العدالةء وفیه صون قضائه عن البطلانء وقیل: ھذا اختلاف عصر وزمان: 
والفتوی علی قولھما فی ھذا الزمان ۱ ھ. 

قال الحافظ فی (الدرایة: حدیث ا(المسلمون عدول) ابن آہی شیبة من 
طریق عشری ‏ سیت غی آئه عن جدہ؛ وقوله: مثله عن عمر - رضي الله عنه - 
ھو في کتابه إلی أبي موسیء أخرجه الدارقطني من طریق أبي الملیحء قال: 
کتب عمر ۔ رضي ال عنه ۔ إلی بی موسیء آما بعد؛ فإن القضاء فریضة 
محکمةہ إلی أن قال: (المسلمون عدول بعضُھم علی بعض إلا مجلوداً في 
كت رہد تا ت امہ ری آز کنیا فی ولاء آو قرابةء وسکت الحافظان 
ابن حجر والزیلعيی عن 8 في المرفوع والموقوف؛ وذکر الزیلعي'''' کتاب 
عمر ھذا مبسوطاً. 

(مالك أنه بلغه) قال الزرقان'' : آخرجهہ البزار وقاسم بن ایت وغیرھما 
من طرق کثیرة من روایة الحجازیین والعراقیین والشامیین والمصریین ؛ اھ (أن 
عمر بن الخطاب) رضي ال عنه (قال: لا تجوز شھادة خصم) قال ابن کنائنة في 
(المجموعة): إن الخصم في ھذا الحدیث الرجل یخاصم الرجل فی الأمر 
الجسیم مثله یورث العداوۃ والحقدء فمثل ھذا لا تقبل شھادته علی خصمه في 
ذلك الامر ولا غیرہء وإن خاصمہ فی ما لا خطب لە کثوب قلیل الثمن ونحوہ 
مات پرست ارت انا ھیاتہ عا ق خر جا اص ت جااتترتاتن 
تس سعید : الخصم فی ھذا الحدیث 0 وقاله ابن وھب . 


قال الباجي: والوجھان عندي محتملانء فیحتمل أن یرید به الَدُوٌ 


.)٦۱۷۱ /٢( انظر : (نصب الرایة٭ (٤//۸۱)ء وواالدرایة؛‎ )١( 
.)۳۸۸ /۳( اشرح الزرقانی)‎ )٢( 


ھ۷ۃ٦٥أ‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة _ز(٢)‏ باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 
ولا ین . 
المخاصمٌء ویحتمل أن یرید بە الوکیل علی خصومته لا تقبل شھادته علی ما 


یخاصم ف4 |ٴھ. 


وفی (الدرایة)4: او اود اه وعبد الرزاق والدارقطنی من حدیث 
عمرو بن شعیب عن اه عن جدہ؛ ان رسول اللہ عھاے رد شھادة الخائن والخائنة 


وديی الغمر علی خی وأًخرج الترمذدي والدارقطني واٗبو عہد فی (الخریب)؛ 
من حدیث عائشہة بتحوہ . 


(ولا ظنین) بالظاء المعجمة أي مُنَھم فی دینء فعیل بمعنی مفعول من 
الظنة أي التھمة وفی حدیث آخر اولا ظنین فی ولاء) وھو الذي ینتمی إلی 
غیر مواليهء لا تقبل شھادته للتھمةء کذا فی (النھایة). 


7 )۲" : ہے ٭ ۰ ٦5 ٤‏ گے مھ ع‌ 
وقد روی الترمدي عن عائشة مرفوعا رل تجوز شھادة خائن ولا 
حائنة) الىحدیث . وفه (ولا ظتیح فی ولاء) قال الترمذی : غریب ل نعرفه الا 
بے خلبثت ورتک رہ زیاذ ]لی ان قال: والظنین المتھم فی دینەء کذا في 
(المحلی) . 


وقال الباجی*': روی ابن مرَّیْنٌ عن یحیی بن سعید أنە المتھم الذي 
یظن بە غیر الصلاح؛ وقال ابن کنانة: هو المتھم فکل من اتھم في شھادۃة 
بمیل لم یحکم بھاء وإن کان مبرزاً فی العدالةء والتھمة التي یتعلق بھا رد 
الشھادة علی قسمین؛ أحدھما: لجر المالء والثانی: لدفع المعرّةء والاول علی 
ضربین : أحدھما؛ أن یشھد لنفسهە أو لغیرہ ممن یرغب في کثرة مالهء والثاني ؛ 
ان یشھد لمن یناله معروفه . 


.)۳٦٣٣( لسنن أف داودا‎ )١( 
.)۲۲۹۸( أخرجه الترمذی‎ )۲( 
.)۲٠٢ /٥( ) (المننۃر‎ )٣۳( 


۸۷۱ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب )٢٢٤١(‏ حدیث 


وبسط الکلام فیھا إلی ان قال: وروی ابن نافع عن مالك أنه قال: یدخل 
فی قول عمر - رضي اللہ عنه - ھذا شھادة الاأبوین للولد وأحد الزوجین للآخرء 
وھذا مذھب علماء الأمصارء وروی عمن لا یعتد بخلافه تجوز شھادةۃ الاباء 
لاأبناء والابناء للاّباءء والدلیل علی ما نقوله حدیث عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ 
ھذا وقد اتفق ق العلماء علی تصحیحہہ والآاخذ بەہ ولا نعلم بتھمة أقوی من 
عا اھ الا قاسئت لماح تالتا ولات الات ا۶ھ خکیاتھ لب 
للتھمةء ومن الناس من تکون محبته لبنيه تربو علی محبته لنفسه أو تقاربھا 
فیجب ان لا تجوز شھادتف اھ 


وقال ابن رشد''': أما التھمة التی سہبھا المحبةء فإن العلماء أجمعوا 
علی آنھا مؤثرۃ في إسقاط الشھادة. واختلفوا فی رد شھادة العدل بالتھهمة 
لموضع آپف4: ان البخضة التی سببھا العداوۃ امرگ فقال بردھا فقھاء 
الاآمصار إلا أنھم اتفقوا فيی مواضع علی إعمال التھمةء وفي مواضع علی 
سیت وفی مواضع اختلفوا فیھا فاعملھا بعضھم ٠‏ وأسقطھا دو بے 

تفقوا عليه رد شھادۃة الأب والام لابنھما والابن لھما. 

وکا اساق ان الا وخین اَحَل سا لغ فان مَالکا رَدھا وانا 
حنیفةء وأجازھا الشافعي وأبو ثور والحسن؛ وقال ابن أبي لیلی: تقبل شھادة 
الزوج لزوجه؛ ولا تقبل شھادتھا لەء وبە قال النخعي؛ ومما اتفقوا علی إسقاط 
التھمة فيه شھادة الأخ لأخيه ما لم یدفع بذلك عن نفسه عاراً علی ما قال 
مالك وما لم یکن منقطعاً إلی أخیه یناله برہ وصلتهء ما عدا الأوزاعي فإنه 
قال: لا تجوز. 


وعمدہ٥‏ الجمھور فی رد الشھادة بالتھهمة ما روي عنہ گلا آنہ قال : )) 


.)٥٦٦٤٤ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 


۷۲ھ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب ْ )۱٢٤١(‏ حدیث 
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تقبل شهادة حصم ولا ظج 4 وأما الْطائمفٰة الثانیة وحم شریح وأبو نور 
وداود فإنھم قالوا: تقبل و الاب لابنہ فضلا عمن سواہ إذا کان عدلاً 
نترلے تعالی: فقُوا کین پالونط ہک کر راز علق شیک آر اون 


رو7 2ہ 


وَآلا 4 والایة . 


والأآمر بالشيء یقتضی إجزاء المامور بہء إلا ما خصصه الإاجماع من 
شھادة المرء لنفسه؛ وأما من طریق النظر؛ فإن لم ان یقولوا رد الشھادة 
بالجملة؛ إنما هو لموضع اتھام الکذب؛ وهذہ التھمة إنما اعتملھا الشارع في 
الفاسق؛ ومنع إعمالھا فی العادلء فلا تجتمع العدالة مع التھمة اھ. 

رتال آل3ی ک7 ظامفی اسب آ0 نات الرالت لولق لا تقل)َ ولا 
لرق لاہ اانش لد را بات 7رف آرالند الات راہ گطلراء ضرا قش 
ذلك الاباء والأمھات وآباؤھما وأمھاتھماء وبە قال شریح والحسن والشعبي 
والنخعي ومالك والشافعي وإسحق وأبو عبید وأصحاب الرأي؛ وعن احمد 
'روایة ثانیة تقبل شھادۃ الابن لأبیه لا عکسە؛ لأن مال الابن فی حکم مال 
الأب؛ لە أن یتملکه إذا شاءء فشھادتہ لە شھادته لنفسهء قال النبی آَللة: ١‏ انت 
ومالك لاأبیيكہ''' ولا یوجد ھذا فی شھادة الابن لأبیەء وعنه روایة ثالثة تقبل 
شھادة کل واحد منھما لصاحبه فی ما لا تھمة فيه کالنکاح والطلاق؛ والمال 
إذا کان مستغنی عنه؛ لان کل واحد منھما لا ینتفع بما یثبت للآخر من ذلك: 
فلا تھمة فی حقه؛ وروي عن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ ان شهادة کل واحد منھما 
للآخر مقبولةء وروي ذلك عن شریحء وبە قال عمر بن عبد العزیز وأبو ثور 
والمزنی وداود وإسحق وابن المنذر لعموم الآّیاتء ولْأنه عدلٌ تقبل شھادته في 
غیر هذا الموضعء فتقبل فیه کالأجنبي . 


.)۱۸۱/۱۰۲( (المغني)‎ (١) 
.)۹۷۹/۷( رواہ الطبراني ؛ فی (الکبیر)‎ (۲( 


۷۱۲ھ[ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٣(‏ باب 


)٣(‏ باب القضاء فی شھادة المحدود 


ولنا ما روي عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ عن النبی قَليُ نہ قال: ١‏ 
تجوز شھادة خائن وخائنة ولا ذي مر علی اخيهء ولا ظنین فی قرابة ولا 
ولاء). لْْن: اھ تد رالاف وص 7ر قد لاف :ال کال با کرت ران 
بینھما بَعْفِيٌَ فکأنه یشھد لنفسەء ولذا قال پل : افاطمة بضعة منی!''' ولأنہ 
از ھا لولدہ کتھمة العدو في الشھادة علی عدوہء والخبر اَخصطل من 
الایاتء فتخص یە. ٴ ْ 

وآما شھادة أحدھما علی صاحبه؛ فتقبلء نص عليه أحمدء وھذا قول 
عامة أُھل العلم وذلك لقوله تعالی: ہا کونوا فَوَبیںَ بَالَسُطٰ شُہَدَاء یلو وَلوُ عَلق 
اشیخ آو الولدن وَلاویں ہک فأمر بالشھادةۃ علیھم؛ ولو لم تقبل لما أمر 
بھاء ولأنھا إنما ردت للتھمة في إیصال النفعء ولا تھمة فی شھادته عليه 
ف وجب ان تقبل کشھادۃة الاجتی بل أولی فان شھادته لنفسەه لما ردت للتھمة 
فی إیصال النفع إلی نفسەء کان إقرارہ عليه مقبولاً۔ 

وحکی القاضی روایة آخری أن شھادة اأحدھما لا تقبل علی صاحبه: 
ان فیاتہ ل مر کرلت تلااضل علہ گاقای+ وقال نر ناس نل 
تقبل شھادة الابن علی أبيه فی قصاص ولا حد قذف: والمذھب الأول لما 
ذکرناػظ ولانه یتھم لە ولا یتھم عليه 7 ما ا السا کاو ازہ عی 


نشقسه> |ٴھ. 
)٣(‏ القضاء فی شھادۂ المحدود 
خاق زی 2افت [ کات تریعا یگل لاف متنتاز عاتہ آر کات 


)١(‏ آخرجه البخاري )۵٢٥٥(‏ ومسلم )۲٢٤٢١٤(‏ وأبو داود (۲۰۷۱) والترمذی (۳۸۱۷) وابن 
ماحه (۱۹۹۸). 


(۲) سور ۃ النساء الأیة .۱۳١‏ 
)٣(‏ ۃٴالمغنی) .)۱۸۸/۱١(‏ 


ھ۷٤‎ 


ى ج جج ھ ه یو ی ی و ھھ موم ج ھ* هو و“ ھی و یچ مو یج یو ھی ھی ه> +٭* ھی و ه می مم مم و یي مك ےم و ےم ےج ّ یج وج و ےج جج ےج یج جج ےم ےج و ےہ وہ ےو دج دەدےت 


أجنبیء فحققه بالبینة أو بإقرار المقذوف؛ لم یتعلق بقذفه فسیّ ولا حدّ ولا ره 
شھادة وإن لم یحقق قذفه بشيء من ذلك: تعلق بەه وجوب الحد عليه؛ 
والحکم بفغفسقهء ورد شھادته؛ لقوله ور اود ادن ورمون الُخصتت٭ الایة 
فإن تاب لم یسقط عنه الحدء وزال الفسق بلا خلاف. 

وتقبل شھادته عندنا. وروی خَكك ف فی وأبي الدرداءء وابن عباس: 
وبهە قال عطاء وطاووس ومجاھمد والشعبي والزھري ومالك والشافعي والبتی 
راسسی زاوہ ضد ورائخ السکو تر د گان عة ال قح یی ین سعید 
وربیعة. وقال شریح والحسن والنخعي وسعید بن جبیر والثوري وأصحاب 
الرأي: لا تقبل شھادته إذا جْلِدٌ وإن تاب وعند أبی حنیفة لا ترد شھادته قبل 
الجلد وإن لم یتب . 

۱ فالخلاف معه في الفصلین ؛ أحدھما: أنه عندنا تسقط شھادته بالقذف إذا 
لم یحققهء وعند أبيی حنیفة ومالك لا تسقط إلا بالجلدء والثاني: إذا تاب قبلت 
شھادته وإن جلد؛ وعند أبی حنیفة لا تقبلء وتعلق بقوله تعالی: فڑولا نقبلو او 
شہلدة اچ وروی ابن ماجه عن عمرو بن شعیب عن آبيه عن جدہ تت 22 
تجوز شھادة خائن ولا محدود فی الإسلام١ء‏ واحتج في الفصل الآخر بأن 
القذف قبل حصول الجلد یجوز ان تقوم بە البینةء فلا یجب بە التفسیق . 

ولنا فی الفصل الاول إجماع الصحابة فإنه یروی عن عمر - رضي الله 
ے آلاگات شرا لی کرس مه علی النتراور سا تے+ اقبل 
شھادتك ولم ینکر ذلك نت کات اختاعا قال سے تج اسب ید 
علی المغیرة ثلاثة ابو بکرة ونافع بن الحارث وشبل ونکل زیاد فجلد عمر 
- رضي ال عنه ۔ الثلائة وقال لھم: توبوا تقبل شھادتکم؛ فتاب کی 
وقبل عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ شھادتھماء وأبی بی أبو بکرةء فلم یقبل شھادتہ'' ٠‏ 


.)۳٦۲ /۸( أخرجه عبد الرزاق في (المصنف)‎ (١) 


وف 


ع۶ 


۸ ۔ کتاب الاقضیة (۳) باب 
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ویحققه ان الزناء أعظم من القذف بەء وکذلك قتل النفس وسائر الذنوب إِذا 
تاب فاعلھا قبلت شھادته فھذا أولی . 
وأما الأیة فحجة لناء فإنه استثنی التائبینء والاستثناء من النفی إثبات: 
فیکون التقدیر إلا الذین تابوا فاقبلوا شھادتھمء ولیسوا بفاسقین. 
فإن قالوا: إنما یعود الاستثناء إلی الجملة التی تليه بدلیل أنه لا یعود إلی 
الجلد. قلنا: بل یعود إليه أیضاء لأن هذہ الجمل معطوف بعضھا علی بعض 
بالواں وھی للجمع تجعل الجمل کلھا کالحملة الواحدة فیعود ٦ى‏ شتتاء ای 
جمیعھا إلا ما تع مه مانع وحدینھم ضعیف ؛: برویه الحجاج بن أرطاة وھو 


صحےےع۱.۔ 


ہی 


قال ابن عبد البر: لم یرفعه مَنْ روایثّهہ حجةء وقد روي من غیر طریقهء 
ولم تذکر فیه هذہ الزیادۃء فدل ذلك علی آنھا من غلطهء ویدل علی خطئه قبول 
شھادةۃ کل محدود فی غیر القذف بعد توبته ئثم لو قَذَرَ صحه؛ فالمراد بہ من 
لم یتب بدلیل: کل محدود تائب سوی ھذا. وآما الفصل الثانی فدلیلنا فیه 
الأیء فإنه رتب علی رمي المحصنات ثلائثة أشیاء إیجاب الجلد ورہ 
اللہ ات فوجب ان یثبت رد الشھادة بوجود الرمی الذي لم یمکنهھ 
تحققه کالجلد ولآن الرمی ھو الذنب الذي یستحق بە العقوبةء وتثبت المعصیة 
الموجبة لرد الشھادةء والحد کفارةۃ 0 فلا یجوز تعلیق رد الشھادة بہء ٢ھ‏ 

وسیأتي الکلام علی الاَیة في کلام المصنف قریباء وأما حدیث عمرو بن 
شعیب فقد قال العینی''ٴ: إن الحجاج بن أرطاة أخرج لە مسلم مقروناً بغیرہ 
وقد تابعه المثنی بن الصباح وآدم بن فائد عند البیھقی؛ ورواہ أبو سعید النقاش 


.)4۹٤/۹( ه(عمدہ القاري)‎ .)١( 


۷۲ھ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳) باب 
قَالَ حا عَنْ مَالكُ؛ أنهُ بَلَعَهُ عَنْ سُلِيْمَان بُن یَسَار وَغَیْرہ 
أَنْهْمْ کلواہ طخ تخل گلا الد مہ ساس جہوجمھکھمت 


في (کتاب الشھود) تآألیفه من حدیث حجاج: 220 بن عبد اللہ العزرميء 
وسلیمان بن موسی عن عمرو بن شعیب . ورواہ اُحمد بن موسی بن مردویه في 
امجالسہۂ من حدیث المٹنی عن عمرو عن أبيه عن عبد اللہ وروي عن 
این عباس ۔ رضی ال عٹھما ۔ ذکر این خزم بسنة جید عنه آنه قال؛ شھادۃ 
القاذف لا تجوز وإن تاب؛ وکفی بە حجة؛ وقال ابن حزم ایضاً : وصح ذلك 
أیضاً غن القتتبی فی اُحد قولیەء والحسن البصري؛ ومجاھد فی احد قوليه؛ 
وعکرمة فی أحد قوليهء اھ. ٰ ٰ 


وأثر عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ في قصة أَبي بکرة ذکرہ البخاري تعلیقاً وتکلم 
عليه العینی فی شرحہ) وابن الترکمانيی في (الجوھر النقي“' والرازی في 
(احکام القرآن). وفی (المحلی): ما روي عن عمر ۔ رضي الله عنه ۔ أنه قال 
لأبيی بکرۃة: تب أقبل شهادَنّك؛ في رواته عمرو بن قیس مع کونە معارضاً لما 
قاله لأبی موسی الأشعري فی کتابه لە: والمسلمون عدول بعضھم علی بعض 
إلا المجلود في قذف؛ رواہ الدارقطني من طریق فيە عبد اللہ بن حمید؛ وھو 
ضعیف؛ ومن طریق آخر حسنهء وآخرجه البیھقي من 0 غیر الطریقین 
جید؛ ٴٰھ. 


(مالك أنه بلغه عن سلیمان بن یسار) المدني الفقيه (وغیرہ) من ا٘ھل 
العلمء وأخرج البيھقي بروایة ابن بکیر عن مالك ال ايسسة تہ اس : 
وسلیمان بن یسار سئلا عن ذلك الحدیث (أنھم سئلوا) ببناء المجھول (عن 
رجل جلد) ببناء المجھول (الحد) أي حَدٌ کان أوحد القذف خاصة محتملان 
کما سیأتي عن الباجي. 


:)۷٤٤۸/۹۶(:1 ا الجوھر النقيی) علی ھانٹ 20 شیرق‎ )١( 
٣۷ ٰ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٣(‏ باب 


ہو 


ا كَوَائَت؟ قَالوا: تَعَمْ. إِذَا ظُھَرَّت مِنْه اود 

وحدثني الگ : آٹ أَنهُ سَمِمَ ابْنَ ؿِهَاب م260 0 نک 
نل کا قال سانات بْن یَسار. 

اق 0ف دہ ان کل لف تمول الا تا 
دای 11ہ یف ی۹صکصٗسھممسصتہ یس 


(آتجوز شھادته؟ فقالوا) کذا فی جمیع النسخ المصریة والھندیة إلا 
الزرقانيء ففیھا فقال بالإفراد أي سلیمان ومن قال بقوله (نعم إذا ظھرت منه 
التوبة)ء قال الباجي'': قوله: جلد الحد لفظٌ عامٌ فی الحدود التيی یجلد فیھا 
من الزنا وشرب الخمر والقذف إلا آن إیرادہ ھھنا یحتمل وجھین : اأحدھما: ان 
پرید بھ حمله علیٰ عمومه ئثم یستدل به علی نوع منە بالنص وھو في حد 
القذف فیجعله أصلاً لجمیع الجنس؛ والثاني : ان پرید القذف وحدہ: ویقصد 
بیان حکمەه بالایة التي آوردھا لأنھا خاصة فی حد القذف؛ اھ. 


(مالك آنه سمع ابن شھاب) الزھري (یسال) بہناء المجھول (عن ذلك 
فقال) الزھري: (مثل ما قال سلیمان بن یسار) ولفظ البیھقي في روایة ابن بکیر 
ف مال تھالائے شاق ع ال قریابت آله بل خر رحل فا جات الع 
هھل تجوز شھادتە؟ قال: نعم إذا ظھرت منە التوبة . ٰ 

(قال مالك : وذلك الأمر) المرجح (عندنا) فيی المدینة المنژرۃ (وفلكٰ) بیان 
لدلیل ان المحدود في القذف إذا تاب قبلت شھادتە (لقول الله تبارك وتعالی) فی 
سورة النور (لوآلنَ بش النمْمَكیِ) أي العفیفات مبتداء أخبر عنە بثلائة 
جمل؛ أولاھا (فاجلدوھم) والمعنی أي یقذفونھن بالزناء وھکذا قذف الذکور: 
وإنما اقتصر علیھن لخصوص الواقعةء أو لان قذف النساء أغلب وأشنع؛ أو 
لان شأنھن المیل للزناء وإذا کان مع ذلك یجب خَذّ قاذفھنء فیجب حد قاذف 


.)۲۲۰۷ /٥( ا المنتقی)‎ )١( 


۱/۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٣(‏ باب 





1 سرھ سے سر ہر ہ۔ جرح ہ+ے!۔ 


او بازیع شہنام فاجادوھر ثمدنین جلدہ ولا ا ا 2 وک 


2 

اھ ٠‏ ے×ک 

حُمْ الشَيشیَ لن إلا الین کو یں بتو ذلك واسلحرا فان ال ع ور 
> عو کے -٭ 
تحیم (ڑق) ٭. 





الرجل المحصن بالآولی گکذا في (المحلی) و (الجمل)ء وتشترط للاٍحصان 
شرعاً شرائظ مذکورۃٌ فی الفقه. 

(ہلئح تر او ج) لإثبات مدعامم ( لا یريم شَُ4) یشھدون برؤیتھم زناهاء 
( جوم 4) أی کل واحد منھم ( ںین جلدهٗ ولا تقبلوا لم شہلد؟۹) فی شيء من 
الأمور أصلاً (لاب) ما لم یتوبوا عند الإمام مالك ومن معه من القائلین: إِن 
التائب تجوز شھادتهء ولا تقبلوا مدة حیاتھم؛ وإن تابوا عند أبي حنیفة ومن 
معه من القائلینء إن التوبة لا تجعله مقبول الشھادة (٭ وَأولَتَكَ مم القَيثَ۹) أي 
المحکوم علیھم بالفسق لاإتیانھم 2 وھی رَمَیٔ المحصن (٭ الا الین تاہا بن 
عد ذلكَ 4۴) أَي رجعواا عن قذفھم ( و صلحواً4) أعمالھم (٭ ان الله غفورٌ4) لھم 
قذفھم (تییۃ) یم بإلھامھم+ وتوفیقھم إصلاح العمل: 

اُوجب اللہ عز اسمه علی القاذف إذا لم یقم البینة علی صحة ما قال ثلائة 
اأحکام: الأول: ان یجلد ثمانین . الثاني : ترذ انت آتكھ الفالث<: آنه فاسق 
عند اللہ وعند الناسء ثم استثنی اللہ عرٌ وجل منھا التائب؛ واتفق العلماء علی 
ان الحکم الأول لا یتناوله الاستثناء فإن الجلد لا یسقط عنه سواء تاب أو لم 
یتب إلا عا فی (المحلی) عن البیضاوي إِذ قال: الاستثناء راجع إلی اأصل 
الحکمء وھو اقتضاء الشرط بھذہ الامورء ولا یلزمہ سقوط الحد به کما قال به 
الشعبي اٰھ. 


وقال الحافظ*'٭: بالغ الشعبي؛ فقال: إن تاب القاذف قبل إقامة الحد 
سقط عنهء اھ واتفقوا أأیضاً علی أن الحکم الثالث المتصل بالاستثناء داخل 
(١)‏ (افتح الباری) .)۲٥٢ /٥(‏ 


۹ھ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٣(‏ باب 





و و و و مم وم وھ وو ےی دا و ےد و و ود وو و ے ےم ےو وو ےج و ے و ےو ے و ے وے ےج و ے ےوےوے ےے ےو ےی ےمم ہم 





افيهء فإن الفسق صوضحااسر کے کات واختلفوا فيی الحکم المتوسط _ 
قل ای الال او الآخر؟ فقالت الأئمة الٹلائة ومن معھم: هو ملحق 
بالاخں ویرتفع بالتوبة حکم رد الشھادة ایض لان الاستثناء إذا تعقب جملا 
بعضھا معطوف علی بعض؛ ینصرف الاسٹتثناء إلی الکلء فکذلك عھنا إلا أن 
الآاول خرج منە بالإاجماعء فبقي الآخران داخلین فی الاستثناء. ۲ 

وقالت لتق ومن معھم: إن الاستثناء یتعلق بالٹالٹ فقطء لان الأصل 
فیه ان یتعلق بالملحق؛ ولو سلم تعلقه بالجمیع فھو ممنوع ھا ھنا لخروج 
الأول منە إجماعأء ولا وجه لتعلقه بالائنین من الجمل الغلائةء فإنه إما أن 
یتعلق بالکلء وھو ممنوع؛ و یتعلق بالآخر وھو واضح . 
قال العینی”': أما شھادته فلا تقبل أبداً عند الحنفیةء لأن رد الشھادة من 

تتمة الحد لأنه یصلح جزاء فیکون مشارکاً لاأول فی کونە عذاء رفرلہ: 
فوأرلَبكَ حم ایق لا یصلح جزاء؛ لأنه لیس بخطاب للائمةء بل هو 
إخبار عن صفة قائمة بالقاذفین؛ فلا یصلح أن یکون من تمام الحدء لأنه کلام 
مبتداً بالاستثناف منقطع عما قبله لعدم صحة عطفه علی ما سبق؛ لأنھا جملة 
إخباریة لیس بخطاب للائمةء وما قبله جملة إنشائیة خطاب لھم. ٰ 

ْ وکذا قوله: اولا تقبلوا) جملة إنشائیة خطاب للائمة فیصلح ان یکون 
عطففا علی قوله: افاجلدوا) والشافعي - رحمه الله - قطع قوله: اولا تقبلوا) عن 
فوله: (فاجلدوا) مع دلیل الاتصال٠‏ وھو کونە جملة إنشائیة صالحة للجزاء 
مفوضة إلی الأئمة مثل الأول وواصل قوله: رلک حُمْ الَيثیَ| مع قیام 
دلیل الانفصالء وھو کونە جملة اسمیة غیر صالحة للجزاء ٢اھ.‏ 


وی (المحلی): قال او حنمة اس عات: ظط او .7 کہ ک4 


.)٦۹١۱/۹( عمد القاري)‎ )١( 


َٔ۸۰ 








معطوف علی قولە: ٢‏ ٭لََمْلنُِ ج۷٥‏ والعطف للاشتركء فیکون رد الشھادة من 
الحد وھو لا یرتعع بالتوبةف والاستثناء تعقعب جملة منقطعةف؛ می جملة 
مستأنفةء فإنھا تخالف لما قبلھا بکونھا إخباریة غیر مخاطب بھا الائمةء اھ. 


(قال مالك: فالأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا) بالمدینة المنوّرة (أن الذي 
یجلد) ببناء المجھول (الحد ثم تاب) عن قذفه (وأصلح) عمله أي غلب عليه 
صلاح العمل کما سیأتی (تحوز شھادتهء وھو) اي هذا القول (أحب ما سمعت 
إلین) متعلق بأأحبّ (في ذلك) متعلق بسمعت. پ 20ے 


قال الباجی٭: وفيی أَئْ شيء تقبل شھادته؟ روی ابن حبیب عن مطرف 
وابن الماجشون عن مالك تقبل شھادتہ في کل شيء إلا القذف وقال ابن کنانة 
فی (المجموعة): من خُْدٌ في قذف أو زنا قبلت شھادته في القذف والزنا 
وغیرہء وبە قال أبو حنیفة والشافعيء وجه القول الأول ما طبع عليه الخلق أن 
مرگاتعاید رض آر برای آل مرو آت حاسل ڈلک طبر من التادن 
لیساووہء وینفی عنە مَعَرّة ذلك؛ فیتھم ان یشھد علی غیرہ بما وافقه لیساویهء 
ووجه القول الثانی أن حکمنا بعدالته ینفي مثل هذہ التھمة عنهء فإذا قبلنا 
شھادته في غیر ذلك من الحد -7 ان تقبل شھادته في القذف؛ اھہ. 

ران الم ون '''؛ إن الحاک نا عہوعم تاب ۶۶ افیاتھ نت تم 
تاب وأصلح وأعاد تلك الشھادة لم یکن لە ان یقبلھاء وبھذا قال الشافعي 
وأصحاب الرأي٠‏ وقال أبو ور والمزنی وداود: تقبلء قال ابن المنذر : والنظر 
(١)‏ (المتقی) (۲۰۸/۵). 
(٢(‏ (المغني) .)۱۹٥/۱۲(‏ 


0ر 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۳) باب 
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یدل علی ھذا لانھا شھادة عدل؛ فتقبل کما لو شھد وھو کافر؛ فردّت شھادته 
ثم شھد بھا بعد إسلامه. 

ولنا أنە مُنَهَمْ فی أداٹھاء لأنە بْعَيْرُ بردھاء ولحقته غضاضة لکونھا رڈت 
بسہب نقص یتعیر بەء وصلاح حاله بعد ذلك من فعله یزول بە العارء فتلحقه 
تھمة فی أنه قصد إظھار العدالة لتقبل: فیزول ما حصل بردھاء وفارق ما إذا ما 
ردت شھادة کافر لکفرہ و صبي لصغرہ أو عبد لرقهہء ثم أسلم الکافر وبلغ 
الصبي وعتق العبد وأعادوا تلك الشھادةء فإنھا لا تر لان البلوغ والحریة 
لیسا من فعل الشامدء فّْھم فی نہ فعلھما لتقبل شھادته؛ والکافر لا یری کفرہ 
عارا ولا یترك دینه من اُجل شھادة رڈت عليه؛ وقد روي عن النخعي 
والزھري وقتادة وآبي الزناد ومالك أنھا ترد أیضاً في حق من آسلم وبلغ؛ وعن 
أحمد روایة أآخری کذلك؛ لانھا شھادة مردودةء فلم تقبل کشھادة من کان 
فاسقاء وقد ذکرنا ما یقتضی فرقاً بینھما فیفترقان اھ. 

وفی (الدر المختارہ''': الفاسق إِذا تاب تقبل شھادته إلا المحدود 
بقذفء قال ابن عابدین: قال قاضیخان: الفاسق إذا تاب لا تقبل شھادته ما لم 
یمضِ عليه زمان یظھر آثر توبتە ثم بعضھم قدذّر ذلك بستة أشھر؛ وبعضھم قذّر 
بسنةء والصحیح أنه مفوض إلی رأي القاضي والمَعُدل؛ وفي (خزانة المفتین): 
کل شھادة ردت لتھمة الفسق إِذا أعادھا لا تقبل١‏ اھ. 


ثم في قول مالك المذکور أناط الحکم علی التوبة وصلاح العمل 
کلیھماء لکن المعروف عند المالکیة ان المؤثر فیه صلاح العمل فقط . 

قال الباجي: لیس من شرط توبته ولا مؤثراً فی قبول شھادتہ رجوعه عن 
قذفہ وإِنما یعتبر فی ذلك بصلاح حالہ: رواہ اق القاسم عن مالك فی 
(0. ۲۱/۸۸ 


۲ہ 








(المجموعة) قال: ولا یقول لە الإمام: ثُبْء ولو قال: ثَبْتٌ لم ینفعه ذلك: 
ولو قال: لا أتوب لم بضرہ ذلكء لآن قول الإنسان: تبت لا یقبل منهء ولا 
بنقله عن حالة الفسق حتی یظھر منْ أفماله ما یستدل به علی ذلك: وقال 
الشافعی: توبته تکذییە نفسهء وبلغني عن القاضي أبي الحسن نحوہ. 


وجه قولٰ مالك ان هذہ توبة من ذنب؛ فکانت بالاستغفار والعمل الصالح 
کسائر الذنوب. وجه القول الثانبی اُن المعصیة إذا کانت بالأآقوال؛ فالتوبة منھا 
بالقول؛ وتکذیب نفسه کالردةء لما کانت لا کانت التوبة منھا بتکذیب قوله 
المتقدم؛ ٢ھ.‏ ٰ 


وفي اس : عند مالك یعتبر صلاح العمل مع التوبة لقوله تعالی: 
٭إلّا الین تاوا وَاسلہاہ وھو قول للشافعی؛ وقیل: لا یعتبر لان عمر ۔ 
رضی الله عنه _ قال لابی بکرۃ: تب اقبل شھادتك؛ َكك برخات نات آیا بکرۃ 
کان فئ العبا مت العمل کان ثابتء اھ 


وقال تن : ظاھهر کلام ای والخرقي أُنه لا یعتبر فی ثبوت احکام 
التوبة من قبول الشھادةۃ وصحة ولایته فی النکاح إصلاح العمل؛: وھو احد 
القولین للشافعي؛ وفي القول الآخر یعتبر إصلاح العمل إلا ان یکون ذنبه 
الشھادة بالزناء ولم یکمل عدد الشھود؛ فإنه یکفی مجرد التوبة من غیر اعتبار 
إِصلاح؛ وما عداہ فلا تکفي التوبة حتی تمضي عليه سنة تظھر فیھا توبتەء 
ویتبین فیھا صلاحهہ وذکر أبو الخطاب هذہ روایة لأحمد؛ لان اللہ تبارك 
وتعالی قال: ٭إلا ان تَابوا ِ بَمّد ەَلكَ وََس کہا ہ4''' وھذا نصّل فإنه نھی عن 
قبول شھادتھم ثم استثنی التائب المصلح . ٰ 


.)۱۹١/۱٤( (المغنيی)‎ (١ 
.٦٦١ سورۃ البقرة: الأیة‎ )۲( 


رر 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳) باب 
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ریس وس اس او وید س مض 


ولنا 2۰ لیا : (اّوة تحت ما قبلھاء والتائب من الذنب کمن لاودچدتی 
له ولان التوبة من الشرك بالإسلام لا تحتاج إلی اعتبار ما بعد وھو 
اأعظم الذنوب کلھاء فما دونە أولیء فأما الآیةۃ فیحتمل أن یکون الإصلاح 

هو التوبةء وعطفه علیھاء لاختلاف اللفظین ‏ وذایل ذلك قول عمر - رضي الله 
عنه - لابي گرا انت اف شھادتك؛ ولم بعتبر أمراً آخرء ولآن من کان 
قَاقاء فرد ما فيی نات ا و مانتا للزکاۃ فأداھاء وتاب إلی اللہ قد حصل منه 
الإاصلاح. وعلم نزوعہ عن معصیتہ باأداء ما عليه؛ ولو لم یرد التوبة ما أُدی ما 
فی یدیة؛ ولآن تقییدہ بالسنة تَحَکُمٌ لم یرہ رک نی و الَتقَےة, ائمیاکنٹث 
بالتوقیف۔ 


وما ورد عن عمر - رضي الله عنه ۔ في حق صبیغ إنما کان لأنه تائب من 
بدعة؛ یچس توبته کڈ ون وھ آنہ اس سض س 
کے صبیغء رواہ تس قال: ومن توبته ان یجتنب من کان یوالبه من اُمل 
البدعء ویوالي من کان یعاديه من أھل السنةء والصحیح ان التوبة من البدعة 
کغیرھا إلا أآن تکون التوبة بة بفعل یشبه الڑکراہ می + فیعتبر لھ مدة تظھر 
أن وڈ می عون لا عن إکراہ. 


وللحاکہ ان یقول للمتظامر بالمعصیة: تب أقبل شھادتكء قال مالك: لا 
اعرف ھذا. قال الشافعي: کیف لا یعرفهء وقد أمر النبی قٍَُ بالتوبةء وقاله 
عمر - رضي الله عنە ۔ لأبي بکرة؛ اھ. وتقدم قریباً ما فی (الدر المختار) 
وشرحة--۔ ٰ 


۸ہی٤‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب 


ری( باب القضاء بالیمین مع الشاھهد 


)٤(‏ القضاء بالیمین مع الشامد 

قال الموفق”': أجمع المسلمون علی أنە لا یقبل في الزنا أقل من أربعة 
شھود وقد تنص ال تعالی عليه بقوله سبحانە: طلَر جائی علیو بائیکو 
ہن4 الایة, ٹی آی سراقاء را ضعرا ئا آته قرط قرے مین“ 
عدولاً ظاهراً سَاظا َء کان المشھود عليه متا أُو ذمیاء وجمھور العلماء 
مق اب سز آق گرترت رمالا اکر فلا تل خیات انا ولا :لیے 
وبه یقول مالك والشافعي وأصحاب الرأيء وشذً أبو ثور فقال: تقبل فیه شہادة 
العبیدء وحکي عن عطاء وحماد أنھما قالا: تجوز شھادة ثلاثة رجال 
وَاَمرائن ٰ 


ولا یقبل فیما سوی الاموال مما بقَِیِمٌ عليه الرجال أقل من رجلینء 
وھذا القسم نوعان؛ اأحدھماء العقوبات؛ وھي الحدود والقصاص٠‏ فلا یقبل 
فیه إلا شھادة رجلینء إلا ما روي عن عطاء وحماد أنھما قالا: یقبل فیه رجل 
وامرأتان والثانیء ما لیس بعقوبة کالنکاح والرجعة والطلاق وآشباہ ھذاء فقال 
القاضي: المعول عليه في المذھب آن ھذا لا یثبت إلا بشامدین ذکرین ولا 
تقبل فيه شھادة النساء بحال. 


ولا یثبت شيء من ھذین النوعین بشاھد ویمین المدعی؛ لنه إذا لم یثبت 
بشھادة رجل وامرأتینء فلآن لا یثبت بشھادة واحد ویمین أولی؛ قال اآجمد 
ومالك في الشامد والیمین: إنما یکون ذلك فی الأموال خاصة. لا یقع فی حذً 
ولا نکاح ولا طلاق ولا عتاقة ولا سرفة ولا قتل. 


وقد قال الخرقی : إدا ادعی العبد ان سیدہ اعتقہ وا بشامدء وحلف 


۔.)۱۲٥/۱١( دالمغنی)‎ )١( 
.۱١ سور النور: الاَیڈ‎ )٢( 


۰۵م۸)٘ 


مع شاعمدہ صار حراء نص عليه أحمدہ وقال في شریکین في عبدِ اكّعَی کل 
واحد منھما أن شریکە اأعتق حقه منەء وکانا معسرین عدلین؛ فللعبد ان یحلف 
مع کل واحد منھماء ویصیر حر أو یحلف مع أحدھماء ویصیر نصفه حرا 
فیخرج مثل ھذا في الکتابة والولاء والوصیة والودیعة والوکالةء فیکون في 
الجمیع روایتان. ما خلا العقوبات البدنیة والنکاح وحقوقه؛ فإتھا لا تثبت 
بشاھد ویمین قولاً واحدا. ٰ 

قال القاضي: المعمول عليه فيی جمیع ما ذکرنا أنه لا یثبت إلا 
بشاهدین. وھو قول الشافعي؛ وروی الدارقطنی عن أبي ھریرة أن النبيی لا 
قال: جوت جبرائیل''' في القضاء بالیمین مع الشاهدء فأشار علیٌ في 
الأموالء لا تعد''' ذلك؛ وقال عمرو بن دیٹار عن ابن عباس عن النبی قَلُِ 
(أنه قضی لقاع والیمین؟ قال: نعم في الأموال)ء وتفسیر الراوي أولی من 
تفسیر غیرہء رواہ الإمام أحمد وغیرہ؛ ولا یقبل في الأموال اقل نعل 
وامرأتین: ورجل عدل مع یمین الطالب . 

رات تق ہت کت 7غا یی رصے ات ظا را تید 
بە المال کالبیع؛ والوقفء والإجارة والھبةء والصلح؛ والمساقاة؛ 
۔رامضارئة والھر کت الو ص ٤ےل‏ والَضَابة ال جةللبال کسالۃ :الغطا 
رعبت اقظاھ رالست الع ا لالہ خرن التضاىی الات تے پان 
رجل وامرآتین 

وقال أبو بکر: لا تثبت الجنایة فی البدن بشھادة رجل وامرأتینء لأُنھا 
جنایة. فأٗشبھت ما یوجب القصاص: والأول أَصحٌء لأن موجبھا المال: 
فاشبھت البیعء ولا خلاف في ان المال یثبت بشھادة النساء مع الرجال؛ وقد 


. فی (المغنی) جبریل‎ )١( 
فی (المغنی) (لا ع833‎ )٢( 


۸۷۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب 





و ے و ےج اج وج و جو مه وه ھ" مه مھ هو جم مه هم و ھ و ھ ھم" ے و وج کے و ج ےج ےج وج و ےج ےہ جج ٭ یج جج ٭>٭ یج ٔ>ج یج وہ مج یف ٭ ھۓ۔ ْ>٭ هە >> مہ 





تَصّ ال تعالی علی ذلك في کتابه بقوله: ٭إقَان لم یکنا َمُلِنَ ہچ الاآیة. وأجمع 
اُھل العلم علی القول بەء واکثٹر اُھل العلم یرون ثبوت المال لمدعيه بشاھد 
ویعین+ روی ذلك عن أبي بکر وعمر وعثمان وعليء وھو قول الفقھاء السبعة 
وعمر بن عبد العزیز والحسن وشریح وأیاس؛ وعبد اللہ بن عتبةء وأبي سلمة بن 
عبد الرحمن وربیعة ومالك وابن أہي لیلیء وآبي الزنادء والشافعي . 

وقال الشعبي والنخعي وأصحاب الرأي والآوزاعی : لا یقضی بشامد 
رت رٹل ومتی ت۶ب تضی پاغافاوالت شی حکمف لات 
تعالی قال : فان لم یکنا رَعُلِنِ خَمَمل وَم کا4 فمن زاد في ذلك فقد زاد في 
النص٠‏ والزیادة في النص نسخء ولانە پل قال : (البینة علی المدعي والیمین علی 
من أنکر4 فحصر الیمین فی جانب المدعی عليه کما حصر البینة فی جانب المدعي . 

ولنا؛ ما روي عن أبی ھریرة ‏ رضی اللہ عله ۔ اقضی رسول الله ا 
اليشتن مع الشامد الواحد) رواہ سعبد 1 منصور في (سننه) والأئمة فی 
(السنن) واالمسانید)ء قال الترمذيی: ھذا حدیث حسن غریب؛ وفي الباب عن 
علی وابن عباس وجابر وسُرّقِ'''ء قال النسائي: إسناد حدیث ابن عباس في 
الیمین مع الشاھد إسناد جید ولا حجة لھم في الاآیة لأنھا دلت علی مشروعیة 
الشاهمدین؛ والشامد والمرأتین ولا نزاع فيهء وقولھم: إن الزیادةۃ في النص 
نسخ غیر صحیح؛ لأن النسخ الرفع والإزالةء والزیادة في الشيء تقریر لە لا 
رفعء وحدیثھم ضعیف؛ ولیس هو للحصر بدلیل أن الیمین تشرع في حق 
المُوْدِع اذا اذعی رد الر دی ونلتھا رخ لاس الأثرت تھی مختصرا: 

نر سرت سر ھداطرھب جحرتماوشیڈر تا سے 
وعطاء والنخعی والشعبي والأوزاعي والکوفیین والأندلسیین من أصحاب مالك۰ اھ. 


. نی الأصل مسروفق؛ وھو تحریف‎ (١) 
.)٤٤٥ /۹( ععمدہ القاري)‎ )۲( 


|۸۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة - (ا) باب 





۱ سے للا ٥‏ (٢)۔‏ ۱ 
وزاد الزرقاني''“ فیھم الثوري والحکم والزھري بخلف''' عنهء وفي 
المحلی): قال النووٰي : جاءت آحادیث کثیرة فی هذہ المسألة من روایة علی 
وا بِن. عیاس وزید بن ثابت وأبي ھریرہ وعمارة بن زم وسعد بن عبادة 
وعبد الل بن عمر والمغیرة بھى یچ چو العلماء من الصحابة والتابعین 
و ستت۔ ۴" 


ال وأورد الشیخ السیوطي في (جمع الجوامع) هذا الحدیث من روایة 
مسلم وأحمد وأبي داود وابن ماجە عن ابن عباس؛ ومن روایة اُحمد والترمذی 
وابن ماجە عن جابرء ومن روایة آبي داود والترمذي عن أہی ھریرۃء ومن روایة 
ايد والطبرانيی عن عمارة بن حزم؛ ومن روایة الطبراني وأبي نعیم في 
(الحلیة+ عن زید بن ثابتء ومن روایة البيھقی عن علي وعمر ۔ رضي اللہ عنھم 
اخمعیخ نت ْ 


ولم یعمل بە الحنفیة لمخالفة الکتاب ٦‏ 008 وعن الزھری في 
الیمین مع الشامد أُنه بدعقف رارل بت تشی موعات رواہ ابن ابی شنة 
قال محمد: ذکر ذلك ابن أبي ذئب عنهء قال: سألته عن الیمین مع الشامد 
فقال: بدعةء وأول من قضی بە معاویةء وکان ابن شھاب أعلم عند أُھل 
المدینة بالحدیث عن غیرہء وکذلك ابن جریج ایضاً عن عطاء بن أبي رباحء 
أنه قال: کان القضاء .0+20 شامدان اولرس لن ناحیق اع 
سے ہت 


ٰ وتٹرجم البخاري تی لے ک وا (ہاب الیمین علی جس عله فی 
الآأموال والحدودا ون النبي ایا : شاھداله أو یمینە٥ء‏ وعن ابن شبر مة عليیق 


.)۳۹۳ /۳( لشرح الزرقانی)‎ )(١( 
. أَي علی اختلاف عنه‎ )۲( 


۸۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 


جو 
۰ءء ۔ قَال یَحْییٰ: قَال مَالِك؛ عََنْ جغفر بن مَحَمّیٍء عَنْ 
أےه ؛ أُنْ رسُول الله کن یہہ سم سس سحستت رب 








رصے صسھے مر 


أبو الزناد فی شھادة الشامد ویمین المدعی؛ فقلت : قال تعالیٰ: ل وَسَتَنْہدوا 
کہیئن4 الایةء فإذا کان یکتفی بشھادة شاھد ویمین المدعي؛ فما یحتاج ان 
تذکر إحداھما الآخری ما یصنع بذکر ھذہ الأآخری. 


وبسط ال افظا 5 '؟ ابن حجر والعینی فی مرجحات ما اختاراہ: والرد 
علی مخالفھما ہما یلیق بشأنھما من البسط والتفصیلء الذي لا یسعه ھذا 
المختصر . ْ 


وفی 3الدر المختار؟: والیمین لا ترد علی مدعء لحدیث: 3 البینة علی 
المدعی)؛ وحدیث (الٰشاهھد والیمین) ضعیف: بل ابن معین ؛ بل أآنکرہ 
الراوی ا(عینی) اھ. 


۰ ۔ (مالك عن جعفر) الصادق (ابن محمد) الباقر (عن أبیە) 
محمد بن علی بن الحسین (أن رسول الہ قي قال ابن عبد البر: مرسل في 
والموطأ٥ء‏ ورواہ عن مالك جماعةء فوصلوہ عن جابرء منھم عثمان بن خالد 
العثماني وإسماعیل بن موسی الکوفی؛ ورواہ عن مالك أیضا محمد بن 

عبد الرحمن بن روّاد ومسکین بن بکیر؛ فوصلاہ عن علي؛ وقد اُسندہ عن 
جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر جماعة حفاظ؛ منھم عبید اللہ بن عمر؛ 
وعبد الوهاب الثقفيی؛ ومحمد بن عبد الرحمن بن روٌادء ویحیی بن سلیمء 
وإبراھیم بن أبيی حیةء قال السیوطي في ڈالتنویرا''': أخرجہ الترمذي وابن ماجه 
من طریق عبد الوهاب بە اھ. 


..)٤٥٥۷ ء٦٥٤٥‎ /۹( واعمدۃ القاري)‎ )۲۸۲ /٥( انظر افتح الباری)‎ )١( 
.)٤٤٥٥ص( اتنویر الحوالك)‎ )٢( 


۸۹ہ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )١٤٤١(‏ حدیث 


اھرجه-سلم می حلیث اہن عیای۔ :۳۰۲۰ کان الافضیت ٢ے‏ تاب 








ابن ابی شیبة من طریق سفیان عن جعفر قال: قضی به علي - رضی اللہ عنه - 
بین أظھ رکم وللبيیھقيی عن جعفر بن محمد عن آبيه أنه قٌٍ وأبو بکر وعمر 
وعثمان کانوا یقضون بشھادة الواحد ویمین المدعی؛ کذا ت (المحلی) . 

تلت+ نال الیپھٹی''' بعد ذلك: الرواة ئیه عی آبی بگر وغمر رات 
ضعفة؛ وھی عن علي وابيی بن کعب مشٌهورة ٴھ. 
وقال ابن الترکمانيی: من نظر فی الروایة عنھما عرف أنھا عنھما أیضا 
ضعیفة؛ اٰھ. 

قال ا 0 ورالہ قضی اہی تعیل سس سا7 اف اص 
ذلك؛ والثانی : أنه أنفذ القضاء بھما. وعلی ھذا عمل الحجازء وبە قال مالك : 
والشافعی . ٰ 

فان قیل: یحتمل آن یکون النبي قَيٍ إنما حکم في ذلك بشھادة خزیمة بن 
ثابتء الذي جعل النبي قيِ شھادتہ وحدہ شھادة اثنینء فالجواب أنه لا یصح 
هذاء لآن النبي قلكِ لم یجعل شھادته لغیرہ کشھادة اثنیننء وھذا إذا ثبت حکم 
اختص بالنبی گا کما اختص فی أن یکون الحاکمء ویسمع البینات فیما ادّعی 
عليه . 


۔٭ 


یبین ذلك أن ما یشیرون إليه لم یشھد فیە خزیمة بن ثابت للنبي قلهُ بأمر 
شاهدہ: وإنما شھد لە بما سمع منە لعلمه بصدقهء وھذا لا خلاف فی أنە لا 


( االمتن الکتری٤‏ (۱۷۲/18). 
(۲) االمنتقی) .)۲۰۸/٥(‏ 


۰ٴ“۹٭“ً‌ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 
سك خر سی عَن أٍَي سس أَنَ عم میں 


گاب 7 ا عَلَى اکر مع مس مہ مس 





یتعدی إلی غیر النبی لَ ولآن من یخالفنا فی ھذہ المسألة لا یقول: ان 

وجواب ثانٍء وھو أنا لو سلمنا أن شھادة خزیمة تتعدی إلی غیر النبي 8 
لم یجز أن یقال: إنه المراد بالحدیث الذي احتججنا بەء لانه إِن کان النبي یا 
جعل شھادته شھادة شاھدینء فلا معنی للیمین؛ فإن قیل: یحتمل ان یکون 
النبی گلا قضی بیمین المطلوب مع شھادة المدعيء فتبین بذلك أن لا تأثیر 
لشھادتهء فالجواب أن قولە: 9 قضی بالیمین مع الشاھد) یفید کونھما مما قضی 
بەء وأن یکون قضی بکل واحد منھماء ولو کان ما قلتموہ لقال: قضی بالیمین 
مع وجود الشاهد أو قضی بالیمین ورد الشاھد. 

وجواب ثانٍء وھو أن قوله: (بالیمین مع الشامد١‏ ظاھرہ أُنھما من جنبة 
واحدةء وعلی ما یتأولونه الیمین فی غیر جنبة الشاھد؛ فلا یقال فیھا: إنھا 
مع بل بھی ناقضة لە ومبطلة لشھادتہ اھ. ٰ 

۱ -۔ (مالك عن أبی الزناد) عبد اللہ بن ذکوانء زاد في النسخ 
الھندیة بعد ذلك عن الأعرج؛ ولیست هھذہ الزیادة في النسخ المصریة؛ لا في 
المتون؛ ولا الشروح؛ والأعرج هو عبد الرحمن بن ھرمز وأخرجه البیھقی''' 
بروایة الشافعي عن مالك؛ وبروایة محمد بن عجلان عن - الزناد بدون 
الزیادۃ (أن عمر بن عبد العزیز) الإمام العادل الشھیر (کتب إلی عبد الحمید بن 
عبد الرحمن بن زید بن الخطاب) العدوي أبو عمر المدنی (وھو) اي 
عبد الحمید (عامل) أي أمیر (علی الکوفة) استعمله علیھا عمر بن عبد العزیزء 


(:8السح ‏ الکتری 1 (۱۷۷/۷۰). 


۹۱ 


۸ے کتاب الأقضہیة )٤(‏ باب )٣٤٤١(‏ حدیث 


لِْ اض پالیٔمین مع 7 غامھ 

۲ ۔ وحذنني اك آت 2+ 
عَبدِ الرّحمن ھ۷ 090 رٍ سَیْلا: مَل یٰقضی بالیٔمین مَع 
الشٌاھد؟ فَقَال : عم 


أَ 





لام رراتاالت تات سا في خلافة لم با یم عت ك۰ 
من مشیختھخ آت تا قضی بذلك: کذا ١‏ قي (المحلی۔ 


ظط البیھقی بروایة محمد بن عجلان رت الزناد بلفظ (آن اقفضی:- 
بالیمین مع الشامد فإنھا السنةء قال أبو الزناد: فقام رجل من کبرائھم فقال: 
ايك ان شریحا قضی بھذا في ھذا المسجدا قال الباجيی: وما رواہ عن 
عمر بن عبد العزیز وأبي سلمة وسلیمان في تصحیح القضاء بالیمین مع 
الَاعك :والاآفر بذلك إظھار لاتفاق علماء المدینة وأئمتھم وأعلامھم علی 


82 بذلكء اٰھ. 


وما حکي من الاتفاق من أھل المدینة مشکلٌ: بعد ما تقدم من اختلاف 
بعض أھل المدینة فی ذلك لا سیما من خلاف الزھري الذي یقال : هو آعلم 
الضایت في اُھل المدینةء وفي (الجوھر النقي): روي عن عمر بن عبد العزیز 
ری 2ھ التقادہ س8 


۲ھ (مالك أنه بلغه آن: ہا سلمة بن عبد الرحمن) بن عوف الزھري 
(وسلیمان بن پیسار) الھلاليی الفقیهہ الشھیر (سُثلا) ببناء المجھول (ھل یقضی) 


ببناء الَْخَیرت (بالیمین مع الشاھد فقالا: نعم) وبسط الببھقی وصاحب (الٰجوھر 
س0 فی الأآثار ر عمن قال بذلك وعمن لم یقل بە. 


.)۱۷۲ /۱۰( انظر: ھامش (السنن الکبری)‎ )١( 
۲ء‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدبث 





١ 


قَل کا 2ے ِالَیْمینِ مَعَ العُامدِ 
3 یحلف صَاجب الْحَیٌ مَع شَامیو. کے جح تک 


سے 


ج0ت خلت کو اوت فَإِنْ حَلف سَقفَط ءَ ۰ء99۰۰ 
ئ0 وَإِنْ ابی أَنْ یَخلت ثبّتَ عَلَيْه الْحَن لِصاجیو. ْ 


صے 


10 0 کرت لت نے الانران کغائک مع - 


ص8 





(قال مالك: مضت السنة) في المدینة المنورۃ (فی القضاء بالیمین مع 
الشاهد الواحد) فی الأموال خاصةء وصورته أن (یحلف صاحب الحق) أي 
المدعي (مع شاهدہ) الواحد (ویستحق) بعد ذلك (حقه)الذی ادعی بە (فان نکل) 
المدعي (وأبی) عطف تفسیر یحلف) أي لا یحلف المدعي راقلق) بنا 
المجھول (المطلوبُ) أي المدعی عليه (فإن حلف) المطلوب (سقط عنه ذلك 
الحق) الذي ادّعی بە الطالب (وان ابی) المطلوب (ان یحلف ثبت عليه الحق 
لصاحيه) أي سی ْ 


قاق يف ' "2 قال: ات مفےاااتا أن یقضی بالیمین مع الشامد 
الواحد فإن اص اُن ابغلت استخلف المطلوبٔء وھذا قول مالاكف ویرودی عن ‏ 
اءىیتن فان ابی المطلوب ان یحلف ثبت الحق عليه اٰھ. 


رس ا0 نے کر عل لاب جا لاد عاہ ال رتا گا 
قال: إن صاحب الحق یحلف مع الشاهدء ویستحق حقه إذا کان ممن یقتطع 
الحقوق بیمینەء وذلك أن المشھود لە علی ضربین معین؛ وغیر معینء فإن 
کان معیناأء فعلی ضربین: غیر مولی عليهء ومولی إلی آخر ما بسط. 

رق ماللہ راتا کر اك آی الاسعفاق الہش رالکامد نی 
الأموال خاصة) کما تقدم في کلام الموفق مبسوطأًء قال الزرقانيی: وذلك 


.)۱۳١۲ /۱٤١( (المغني)‎ )۱) 
.)۲٦٢ ۔‎ ۲۰۹۰/٥( االمتتقی؛‎ )٢( 


۹۳ھ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )۱٤٤١٢(‏ حدبث 


وَلَا يَقَع ذَلِكَ في شَيْء مِنَ الْحُْدُوو. ولا في نگاح وَلا فِي طَلَاق. 
لا ِي عَتَافو وَلا في سَرقَق ریر بت سر وھ می :سس چوس 


بإاجماع القائلین بالیمین مع الشاهد وجزم بە عمرو بن دینار راوي حدیث - 

وفی (المحلی): آما إذا کانت الدعوی فی غیر الأموال؛ فلا یقبل شاھد 
ویمین بالاتفاقء واحتج لذلك بما زاد الشافعی لفظ فی الأموال عقب حدیث 
أُنە گلا قضی بشامد ویمین ‏ اھ . ٰ 

(ولا یقع ذلك) أي القضاء بالیمین والشامد (فی شیء من الحدود) فلا 
تثبت إلا بشاهدین؛ وتقدم ما قال الموفق: إن العقوبات وھی الحدود 
والقصاصء فلا یقبل فيه إلا شھادة رجلین إلا ما رويی عن عطاء وحماد أنھما 
قالا: یقبل فیه رجل وامرأتان قیاساً علی الشھادۃ فی الأموال. 

ولتاہ آن هذا مما یحتاط لدرئه وإسقاطهء ولذا یندریء بالشبھات؛ وفي 
شھادة النساء شبھڈ بدلیل قوله تعالی : فا آن تَضْلٌ إِعْدَمََا٭ الاآیة إلی أن قال: 
وإذا لم یت ععت رجل زاس تو فلان لا بئثہت بشهادة واحد ویمین 
اُولی اھ . ْ 
طلاق ولا فی عتاقة) سیأتی بیانہ واضحاً (ولا فی سرقة) قال الموفق*”': إِذا 
رعت مال اشتفھرم وت آ[وا گان نافا ار لع او گا انا لد بست 
القتطع لان ھذہ حجة في المال دون القطعء وإن ادّعی علی رجل أنە قتل وليه 
عمداًء فأقام شامداء وحلف معهء لم یثبت قصاص ولا دیة. 

والفرق بین المسألتین ان السرقة توجب القطع والغرم معأء فإذا لم یثبت 


.)۱۳۴ /۱٤١١( (المغنيی)‎ (١) 


۹۰ھ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )٥٢٤١(‏ حدیث 





٥‏ عإ۔ 


کاو انالوم ند اخطا 
يك لی ما با کاو 11 ا0ك فلی تا َال تغلت اعد 
مَم شَامِیو إِنًا جَاءَ بِشَامِدٍء أَنْ سَیّد 





أحدھما ثبت الآخر؛ والقتل العمد موجبه القصاص عیناً فی إحدی الروایتین: 
والدیة بدل عنهء ولا یجب البدل ما لم یوجد المبدل؛ وفي الرَرَاية الاخری 
الواجب نات سہ۔ اذ ىر آ۵ رس امیا الا بالاجتبار آو 
التعذرء ولم یوجد واحد منھماء وقال ابن ّ- موسی: لا یجب المال في 
الس 2ۃ ايفا+ لانھاشمانتۃ غلی قعل پرجپ الخد والعال: فإذا بطلت في 
إحداھما بطلت فی الآخری؛ والاول آولی لما ذکرناء اھ. 

وقال الباجی'': إِنذ شھد شاھد أنه سرق لم یقطع یدہء ویحلف صاحب 
المتاع مع شاھدہء ویستحق رد ما سرق منه؛ ٴھ. 

(ولا فی فریة) بفتح الفاء 0 الراء وشدً الیاءء کذا ضبط بالقلم في 
نسخة صحیحة: والذي فی اللغة الفریة بالکسر والسکون: الکذب٠‏ قاله 
الزرقانی. قال الباجي: الفریة وھي القذف بالزنا لا تثبت علی القاذف بشاھد 
7 

"(فإن قال قائل : فإن العتافة) تعدٌ (من الأموال) فلا بد ان تثبت بشاھد 
ویمین (فقد أُخطاً) مذا القائل لأنه (لیس ذلك علی ما قال) ولس کات 
الأآموال (ولو کان ذلك علی ما قال) ہذا القائل (یحلف)ء وفي نسخة الحلف) 
أي لجاز ان یحلف (العبد مع شاھدہ) الواحد (إذا جاء) العبد (بشاهد واحد) 
علی (أآن سیدہ أعتقه). 


قال الباجی : وھذا الذي قاله مبنیٔ علی بیان معنی قولنا: الشھادة علی 
الأموالء وذلك أن الشھادة علی المال ھی الشھادة بطلب مال یخرج من متمول 


.)۲٦٦ /۹( اه المتقی)‎ )١( 


“۹ٰ٥ 


۸۔ کتاب الأقضیة )6) باب ۱ )۱٤٤١(‏ حدیث 
7ا امت إِذا تنا بشامِدِ عَلى مان ھن ان ادَعَاهُ 0ئ 
ھ020ھ+. حَقَهُ کَمَا یَخْلِف الحْرٌ, ْ 
0400 ۲ ٹ, وت إِٰذا جَاءَ بِشَامِدِ عَلی عَتَاقيهو 
غتقَه. وَبَطل ذلِكَ عَن. ٰ 

َال ايك : رع لک کل ا فی الكَلّاقِ. إِذَا جَاءَتِ 
بشامدِ ھا 3ء0 - سمسمحسسنت ىہ سیب 


٥ 


آد 





لہ إلی متمول اف ولیس ھذا 0 الشھادة علی العتاقة لانھا بالعتاقةف لا 
تخرج إلی متملك ٰ ٰ 
نتعے: الستابلا دنا تی حکی الخرقي من نص الإمام أحمد أن العبد یعتق 
(وآن العبد إذا جاء بشاھد) واحد (علی مال من الأموال ادّعاہ) العسد 
(حلف)العبد (مع شامدہ) الواحد (واستحق حقه) أي یأخذ ھذا المال الذی 
ادعاء (کما یحلف الحر) مع الشاھد فلا فرق فی استحقاق المال بشاھد ویمین 
بین الحر والعبد. ٰ 
(قال مالك : فالستّة عندنا أن العبد إذا جاء بشاھد) واحد (علی عتاقتهہ) 
وحلف العبد علی ذلك مع الشامد الواحد لم یعتبر بذلك کما مضی قریباً بل 
(استحلف) بہناء المجھول (سیدہ) علی أنە (ما أعتقه) الس منگ للعتق 
والبینة للعبد إذا لم تعتبر فالیمین علی من أنکر بالأصل المعروف المجمع عليه؛ 
(وبطل ذلك) أي العتق (عنهہ) 7 عن العبد بعد حلف السید. 


جاءت المرأة) أو .۰ (بشامد) - علی (آن زوجھا طلقھا) وحلف 7 
علی ذلك مع الشاھد الواحد لا یعتبر بھذاء بل ترڈ ھذہ اللینڈ وإذا رت البینة 


“۹۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )٣٢٤٤١(‏ حدیث 


م۶ 


1 کات س6 ضا ص0 و وط کوں پر نو سر تھا پھر ہے 
احلفت زوَجھا ٦م‏ فإذا حَلف لم بقع ۵ عليه الطلاق . 





٣‏ ا مَالكَ: ة فَمْنَةَ القلاق وَالْعَتَاقَةُ فی الشٌامد الات َااخدی 
اما کوٹ الین عَلَى روج ۱ وَعَلَ ال الوب ا کا ا لعاف 
7 مِن الخدوذ: 007 0 2000 0 00 0ھ :110011۷۳ 





تبق البینة لە (ْْیت) ٦‏ نام المجھول (زوجھا) علی و (ما طلقھا؛ لأنہ مٹکڑ 
الطلاقٰ) وبطل دعواھا. 


سے 


(قال مالك: فسْنَةُ الطلاق والعتاقة في) اعتبار (الشامد الواحد) مع یمین 
المدعي (واحدة)ء وھي أنە لا عبرة فیھما للشامد والیمین (وإنما یکون) فیھما 
(الیمین علی زوج المرأة) لکونە منکر الطلاق (وعلی سید العبد) لکونە منکر 
العتاق . 

قال الزرقانی تبعاً للباجي: فإن نکلا أي الزوج والسید خُِسَّاء کما رجع 
إليه مالكء واختارہ ابن القاسم والاآکثر وکان یقول: أولا تطلق الزوجة بنکول 
الزوجء ویعتق العبد بنکول السید وبە قال اُشھب؛ء وھو ظاھر قوله هھناء إِذا 
حلف لم یقع عليه الطلاقء وعلی المذھب فقال مالك: یحبس آبداً حتی 
تعلف) واشتاز سحنون؛ وقال ابن القاسم: إن طال حبسه خُلَي عنهەء والطول 
لات السنة مدة فی الشرع لمعانِ من الاختبار کالعنة وغیرھاء وروی عن 
ابن نافع سصحیہ رب۸۸ اح ل الاک اتا انتفی طلق عالی بعد لف 
انتھی بزیادۃ. 

تُمَ بین وجە عدم عبرة الیمین مع الشامد في العتاقة فقال: (واإنما العتاقة 
حَدْ من الحدود) أي من حدود اللہ تعالیء قال الباجي: یرید أنه یتعلق بھا 
سے اسان اك تر اقق ق السید والعبد علی إبطال العتق لم یکن لھماء 
وقد ذکر الل تعالی الطلاقء فقال: اَی مٌََتَايم٭ إلی ان قال: ٭تلكَ حْدوہ ال 
کََرومَاإ فوصف الطلاق وما ذگر معه ہآأئة من حدود اف اھ 


|۹۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )٣٤٤١(‏ حدیث 


لود پیا نوہ ناف ےت صضصض سسسَْسسسسسسس تا 








ْ فكکذلك العتاقة أ٘یضاً حد من حدود اللہ (و) لہذا (لا یجوز فیھا) أی 

العتاقة (شھادة النساء) أ٘یضاً فضلاً عن شھادۃ الواحد والیمینء قال الباجی٭: 
رہد نافع القلاق کات اش ۱ 

قال الموفق'': وما لیس بعقوبة کالنکاحء والرجعة؛ والطلاق والعتاق 
والإیلاء والظھارء والنسب؛ والتوکیلء والوصیة إليه؛ والولاء والکتابة 
واٗشہاہ ھذاء فقال القاضي: المعول عليه فی المذھب آن مذا لا یثبت إلا 
الین ذگریت ولا تقبل فیه شھادۂً النساء بحالٍء وقد نصٌّ أحمد في روایة 
الجماعة علی أنه لا تجوز فيه شھادة النساء في النکاح والطلاقء وقد نقل عن 
امک في الوکالة: إِن کانت بمطالبة دین یعني تقبل فيه شھادة رجل وامرأتین: 
فأما غیر ذلك فلاء قال القاضي: فیخرج منە أن النکاح وحقوقه من الرجعة 
وشبھھا لا تقبل فیھا شھادة النساء روایة واحدةء وما عداہ یخرج علی روایتین 
وقال أبو الخطاب؛ یخرج في النکاح والعتاق أیضا روایتان؛ إحداھما: لا تقبل 
فيە إلا شھادۃ رجلین وھو قول النخعي والزھري ومالك وأھل المدینة 
والشافعیء وھو قول سعید بن المسیب والحسن وربیعة في الطلاق . 

والروایة الثانیة : تقبل فيه شھادة رجل وامرأتینء روي ذلك عن جابر بن 
زید وإیاس بن معاویة والشعبي والثوري وإسحق وأصحاب الرأيء وروي ذلك 
في النکاح عن عطاء؛ واحتجوا بأنه لا یسقط بالشبھةء فیثبت برجل وامرأتین 
کالمالء ولنا آنه لیس بمال؛ ولا المقصود منە المال ویطلع عليه الرجال فلم 
گت لالساتء فی شھادته مدخلء کالحدود والقصاص؛ ١اھ.‏ 


رن 7الیتاہ ٢‏ الغوانت علی مرالی× تھا اغیانعی ااحاوہح تو 
)١(‏ ا المنتقی) .)۲۱۸/٥(‏ 


.)۱۲۷ /۱٤١( (المغني)‎ (٢( 
.)٢٥١۷/ہ(‎ )۳( 


۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 
ه۵ ررےے نے 70٥6‏ تھے سے سیب ےکچ مہم 


او مب 


لأَنَهُ إِذَا الد نت خر وت لہ امو و وت قفا 





اربعة من الرجال؛ ولا یقبل فیھا شھادة النساء لحدیث''' الزھري (مضت 
۱ السنة من لدن رسول الل قلُ والخلیفتین من بعدہ أن لا شہادة للنساء فی 
الحدود والقصاص)؛ ومنھا الشھادة ببقیة الحدود والقصاص تقبل فیھا شھادة 
رخلرہ لاملا فا جات اسالتا ت2ت 

وما سوی ذلك من الحقوق یقبل فیھا شھادة رجلین أو رجل وامرأتین: 
سواء کان الحق مالاً أو غیر مال کالنکاح والطلاق والوکالة ونحو ذلكء وقال 
الشافعيی: لا یقبل شھادة النساء مع الرجال إلا فی الاأموال رت اہتھا لان 
الأصل فیھا عدم القبول لنقصان العقل واختلال الضبط وقصور الولایةء فإنھا 
لا تصلح للامارۃ؛ ولھذا لا تقبل في الحدود ولا تقبل شھادۃ الاریع ٹن 
وحدھن إلا اُنھا قبلت فی الاموال ضرورة: والنکاح أاعظم خطراًء وأقل 
وقوعاء فلا یلتحق ہما هو أدنی خطراً وأکٹر وجوداً. 

ولنا أُن الأصل فیھا القبول لوجود ما یبتنی عليه أھلیة الشھادةء وھو 
المشاھدة والضبط والأداء إذ بالآول یحصل العلہ للشاهد وبالثانی یبقی 
العلم؛ وبالثالث یحصل العلم للقاضيء ولھذا یقبل إخبارھا فی الآخبار 
ونقصان الضبط بزیادة النسیان انجبر بضم الآخری إلیھاء فلم یبق بعد ذلك إلا 
الشبھة؛ فلہذا لا تقبل فیما یندریء بالشبھات؛ وهھذہ الحقوی تثبت مع 
الشبھات؛ وعدم قبول الأربع علی خلاف القیاس کیلا یکٹر خروجھن اھ. 

(لأآنہ) دلیل لکونه من حدود اللہ وحرماته (إذا عتق العبد ٹثبتت حرمته) 
عند اللہ عرٌ وجلء قال الباجيی: یرید ثبتت ہے ىد ح ات 
الحرء ویثبت القصاص بینە وبین الحر في النفس والاأطراف (ووقعت له 
الحدود) یعنی من قذفه مع ڑ2 ھت ررقت عفت ا التتوقاتھ 
الأصلی من حد الزناء والشرب وغیرھما . 


۱ .)۷۹/( انظر : ۷نصب الرایة؛‎ )١( 


۹ 


۸ے کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )٢٤٤١(‏ حدیث 
سس سح سس سس ساس سچٹ٦س-۔ہ‏ ے ‏ ےس سن سشسٹتش شش 
وا رن وَقذ أَحصِیٗ رُچم. ان فَتَلَ الْعَبْدَ بل ہو۔ وَتبَتَ لَْ 


ہے مر خ0 سے 


ارات ت بین مَنْ َارِثه. قَإنِ اخْتَمٌ مُحْتَمٌ فَقَالَ: لو أَنَ رَجُلاً 





ذکر بعض أمثلة الحدود عليهء فقال: (وإن زنی) بعد الحریة (وقد أحصن) 
ببناء المجھول (رجم) جزاء لقوله: وإن زنی (وإن قتل قتل بە) مکذا في النسخ 
الھندیةء وآکثر المصریةء وبیانه عندي أن الفعلین مجھولان: ومعناہ ان ھذا 
الذي عتق إن قتله احد بعد ذلك قتل بە القاتلء وأما قبل العتق فإن قتله حر لا 
یقتل بەء وھذا مینی علیٰ مذھب الإمام مالك ومن معه بخلاف الحنفیۃة 
تس ٰ 
. - فان اپ شت“ : قال مالك والشافعی وأحمد: لا یقتل الحر بالعید: 
وقال ابو حنیفة وأصحابه: یقتل الحر بالعبد إلا عبد نفسهء وقال قوم: یقتل 
الحر بالعبدء سواء کان عبد القاتل او عبد غیر القاتل؛ وبە قال النخعيء 

وعلی ھذا فمعناہ واذ ضح ان قبل العتق لا یقتل بە قاتله الحر. 


لاتق مل یں ہم سس سو ساب قتل العبد 
قتل بهاء فزاد لفظ العبد والأولی حذفه. 
الہ رت فانہ ماکز ال یع صررقل امہ ہہ 
وعلی ھذا أیضاً الفعلان مجھولان وضبط بالقلم في بعض النسخ المصریة العبد 
بالنصب والفعل الأول ببناء الفاعلء وو تصحیف من الناسخ علی الظاھر . 
(وثبت لە المیراث) بعد العتق.(بینە وہین من یوارہ) أي من یجعله واراً من أھل 
مث .- ٰ 
(فان احتج محتجخ) أي إن استدل أحد بالفرع الآتی بیانه علی ان شہادۃة 
النساء تعتبر في العتق وغیرہ (فقال) ھذا المستدل فی استدلاله (لو أن رجلا) أی 





() اہدایة المجتھد؛ (۳۹۸/۲). 
(٢‏ (شرح الزرقانی) (۳/ ۳۹۱). 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )٣٤٤١(‏ حدیث 


أَعتَقَ عَبْلَهُ. وَجَاءَ رَجْل يَطلَبٌ َيْدَ الْعبْدٍ بَِيْن لەُ عَليْهء فَکَهدَ ٭ 


حَقفه ذْلكَ رَجْل 00 إَِ يك يُثِْۓُ الحَیٌ عَلی ہوتل 
ا لم يَكُنْ لِسَیّ الْعَبْد مال عَيْر 0ت2 


اس تر هے سے 
ضے ۔ 
ۓ 


کے چ ۰ یت کر 
بت ات کے راک کات انتا فی الاک نات لت یں عق تا 


ذَنٰذا مثلا (اأعتق عبدہ وجاء) بعد ذلك (رجل) آخرء وھو عمرو مثلاً (یطلب سید 
العبد) أاي یطلب عمرو زیداً (بدین لە) أي لعمرو (عليه) أي علی زید (فشھد لە) 
أى عمرو (علی حقه ذلك) أي علی دینه علی زید (رجل وامرأتان فإن) ب(ذلك) 
الشاهمد الواحد مع الیمین (یثبت الحق) لعمرو (علی سید العبد) أي علی زیدء 
وإذا ثبت بالشھادة المذکورۃ الدينٌ علی زید قبل العتق بطل عتقه (حتی ترد) 
وتبطل (بهە عتاقته) أي إعتاق زید عبدہ (إذا لم یکن لسید العبد) أي لزید (مال 
غیر العبد) المذکور الذي عتق . 

'قال الباجی''': لأآن عتق الرجل عبدہء وعليه دین یحیط بماله والعبد غیر 
جائز سواء کان عتقه واجباً أو تطوعاً؛ لأنه لیس لە إتلاف أموال الناس بأداء 
الکفارۃ منھا او عتق تطوعء اھ . 

لت و وو سان سا ام سو الہ عنه - ومن 7و 


ٰ سس فی ذلك جواز عتق فس یہی ۔ ھذا المحتجخ لی اع کا 
الڈکوز :زآن بُجیر بذلك) الاحتجاج أی پَ بُثْت بدلیله المذکور جوارٌ (شہادة 
النساء فی العتافة) ايَقَا فان في الفرع المذکور دلیلا علی عبرة شھادتھن في 
اح إذ رڈ العتق اھت 

ان مالك رداً علی المحتخ المذکور: (فإن ذِلك) الا حتجاج (لیس علی ما 
قال) المختج المذکور لأن رد العتاقة لیس بشھادة النساء بل بثبوت الدَیْنْ 


)١(‏ االمنتقیٰ) (ہ/۲۱۹). 


۸ ۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )٣٢٤٤١(‏ حدیث 


وَإِنَمَا مَکَلْ ذُلِكَء الرجل یَعَیق عَبْده. بی نات الْحَيٌ عَلیٰ مَبّیہ 
بشامدِ واحد. َحْيْث مَع شَامیو تم يَسْتَحق حَفَة 27 بذْلِكَ 
[۶ۃ2١ ۶۶‏ ئ× 0ا2 و کر کر نو 


٭چ 


ام قھ > نی 
وملا س4. ور اور او وو و شور سار شی کو و وھ وا اج و وی جک رای کو موی مھ او چاو رو 


علی زید وإِن لزم منە ملا رد العتق ومعلوم أن لزوم الشيء غیر التزامہء فإن 
فی الفقه فروعاً کثیرۃ فی آت الشیء:قد بلت: اروا وَتعا ولاایشثبت أصلاً 


ضس 


وفضدا: 


ثم ذکر الحصت نظائر آخر عدیدة لہذا المعنی الذی ذکر من ان شھادة 
اتا سس تنے: افھف تا ر لا کنیا سالت ‏ واعرت سان 7رت ات 
ھذہ الفروع کلھا تشکل علی الڈین قالوا: إن شھانۃ النساء ثثبت المال فقط 
وأما الحنفیة الذین قالوا: تثبت بھا الحقوق کلھا غیر الحدودہ فلا یشکل علیھم 
شيء من ذلك . 
فقال: (وإنما مثل ذلك) أي نظیر الفرع المذکور من الفرق بین إثبات 
الشيء بشيء أصالة ولزومه به تبعاً (الرجل یعتق عبد ثم یأتی) رجل آخر 
(طالب الحق علی سیدہ) أي علی سید العبد فیثبت ھذا الطالب حقه (بشامد 
واحد) علی حقه (فیحلف مع شاھدہ) فیقبل القاضي دعواہء ویقضي لە بشاعد 
ویمین (ثم یستحق حقه) بقضاء القاضی (ویرد بذلك عتاقة العبد) لثبوت الدین 
علی السید بشاھد ویمین لکون الدین مالاء ولزم منە رد العتاقة٠‏ مع أن العتاقة 
لا ترد بشامد ویمین؛ وشھادة الواحد والیمین أدنی حالا من شھادة رجل 
راہ اص سر لاف سار سی زی رد اظقالاام لج ال ہاش رعخز 
زامر ات اولی)7 ٰ 
(أو یأتی الرجل) عمرو مثلاً (قد کانت) کذا في النسخ المصریةء وھو 
الصواب؛ ووقع في النسخ الھندیة بدله کاتبء والظاھر آنه تحریف (بینه) أي 
بین عمرو (وبین سید العبد) أي وھو زید مثلاً (مخالطة وملابسة) فی الأموال: 


-ْڈ٢‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 


۲ َ٠٭‎ ٥ سے وا کاو 2 کے‎ ۳۲ 7 ۰ ٤ 
فيْرْمُم ان له سے العنت َال نَغان: لس لوہ اغلت: گا‎ 
9 ۔ کے ۔ ۔ ک ہے ےےہ ےہ ھ ہ8 ہے کے خ ٗ۔‎ 
. عليك ما ادعی . فان وایٰ آن یحلف؛ خلت ضاحب الحق‎ 
ہر سے ےََ ۔ًٌَ 7 ہہ وو 4 کی رورغ ہے مم ہہ 1 کس ے‎ 
رلنت تحقفه علی سشلہ الع فیکون ذلِك یرد عَتَاقة الْعبْدِ. إذا ثبّتَ‎ 
ےک اس‎ 72 2 
المال عَلٰی سَیلو.‎ 

٠ہ‏ رر کک ےم 1 و ٰ 

قال: وَكَذَلِك ایضا الرجل شومداتھ مہ سٗمووست 


چَٔ" 


۴ 


وکون النخالطة والملابسة بینھما شرطء کما سیأتی بیانه فی باب القضاء في 
الدعوی (فیزعم) عمرو (آن لە علی سید العبد) زید (مالا) ولیس عندہ شاعد 
(فیقال لسید العبد) أي لزید: (احلف ما عليك ما ادعی) أي لا یجب عليك ما 
ادڈعی عمروء فإن حلف زید بریء عما ادعاہ عليه عمروء (فإن نکل) زید (وأبی 
أن یحلف) عطف تفسیر لقوله: نکل (حلف صاحب الحق) اي عمرو علی ما 
ادعاہء (وثبت حقه) أي حق عمرو المدعی (علی سید العبد) زید (فیکون ذلك) 
أي نکول زید وحلف عمرو (یرد عتاقة العبد) مآلاً (إذا ثبت المال) لعمرو (علی 
سیدہ) أي سید العبد زید ولم یکن لە مال غیر العبد المذکور؛ لما تقدم ان 
عتق المدیون لا ینفذ عند مالك . 


قال الباجی“: أما قوله: إن العتق يُرَدُ بنکول السید عن الیمین؛ فھو 
قول مالك فی (الموطا) وکذلك وقع في (العتبیة) و (المجموعةاء وفي (کتاب 
ابن مزین) عن ابن القاسم: لا تُرذ بذلك غتاقة العبدء زاد أبو محمد في 
رواتڈ ولا غعافرارء إن افر ان عليه دیتاء: وجه ذلك آت النکول معن فعلةء فلیں 
لە أن رق بە العبد؛ لأنه رجوع في عنقه کاإقرارہ بالدینء اھ. وھذا الفرع أیضاً 
مبنیٌ علی ما اختارہ الإمام مالك من أن عتق المدیون لا ینفذ وما ذکر فیه من 
رد الحلف علی المدعي سیأتي بیانە قریباً فی آخر هذا الباب . 


(قال) مالك: (وکذلك أیضاً) أي مثل الفروع المذکورۃ (الرجل) أي زید 


.)۲۱۹/٥( ا المنتقی)؛‎ )١( 


٣ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )٤٤(‏ حدیث 


َنِم الْأمَة۔ فُٹَگون امْرَأَئَه. فَيَآبَی سَیّدُ الأَمَة لی الرّجْلٍ الَذِي 


مپے سے سے سے 
کس و یں ۸٦۔‏ ۶ 


32ہ : ات مِنّي جَاريَتی لانَةً. أَنْتَ وَنلانْ بِکذا رَكَذَا 
دگار فَبْنْک ذلِكَ زوج کت اي سَيّد الأمة برجل 7 


يهْهدُونَ عَلَی ما قال. دنت کی تد جنگ زع الائڈ لی 
زوجھا. یکو ذلكَ فرَاقاً روم وَشْهَادهُ النسَاء لا تُوژ ذي 


لاق 


اق کالک: وَضِل ذلكَ انضاء الرَجْل َ ثتٍي عَلی الرَجُلِ لت 
فیقع عَلِْ الد . کاو شرس مہ مسمقظوے مس جس شل سسجت 


مثلا (ینکح الأمة) أي یتزوج أمة عمرو مثلاً (فتکون) الأمة (امرأنہ) أي زوجة 
زید (فیأتی سید الأمة) عمرو (إلی الرجل الذي تزوجھا) اي إلی زید (فیقول لە) 
ویدعيی اآنك (ابتعت) بصیغة الخطاب أي اشتریت (مني جاریتی فلانة) یعني 
زوجة زید (أنت وفلان) رجل ثالث (بکذا وکذا دیٹاراً) سماما (فینکر ‏ 
ذلك)الشراء (زوج المة) زید (فیأتی سید الأمة) عمرو (برجل وامرأتین فیشھدون 
علی ما قال) عمرو من دعوی الشراء (فیثبت) بتلك الشھادة (بیعه) أي بیع عمرو 
جاریتە (ویحق حقه) اي یثبت بتلك الشھادة ثمن الجاریة علی زید ورجل آخر 
(وتحرم الأكة) حینئذِ (علی زوجھا) زید لثبوت ملکه نصف الجاریة (ویکون ‏ 
ذلك) آئ رت الملك مت بینھما) أى تب کختتوع حتف لآن الملك یغسخ 
۷+ - ٰ ٰ 
(و)معلوم أن (شھادة النساء لا تجوز في الطلاق) ومع ذلك جازت هھنا 
في الفرقةء لأنھا کانت أصالة في المالء وھو ثبوت قیمة الجاریة وی تو 
٦‏ ٹم انجرت الی القراق تا 
(قال مالك: ومن ذلك) القبیل (أیضاً الرجل) زید مثلا (یفتري علی الرجل 

لحر) أي علی عمرو مثلاً فیرمیہ بالزناء ٹم لا بقدر علی ان یثبت یثبت الزنا بالستة 
(فیقع عليه) اي علی زید نع ای کت ھیازدت ھر علی ا وت یثبت زنا 


۰٤ 


۸-_ کتاب الأقضیة -- )٤(‏ با )٥٤٤١(‏ حدیث 


ای ئا اف کان تنیتَزَت ۰ای افْثري عَلَيْهِ عَبْد وت 


۱ یع ذيكہ الْحَذٌ عَنْ المفتَريٍ ت ھ0 رف عَليه. وُکْھاده اتال 


تَجُوز ففي الفْرَة 
ان شالت َمِما یشبه اٌبضاً 2 تق فله الْقَضَاء وما 
مَضَی مِنَ ۰ آن 0 داد عَلَی الال 2 0- 


عق بالبینة فیجب لذلك سر زید حلد الفریة (فیأتي رجل وامرأتان فیشھدون 
أن الذي افثري عليه) ببناء المجھول وھو عمرو (عبد مملوك) خبْر أن (فیضع) 
کذا فيی المصریةء وفي ال>َتدية: فیوضع (ذلك) اي یسقط بتلك الشھادۃ (الحذ 
عن المفتري) أي عن زید (بعد أن وقع عليه) ووجب عليه؛ لآنە ثبت بالشھادة 
المذکورة کون عمرو عبداء ولا یجب حد الفریة علی قاذف العبد (و) الحال ان 
(شھادة النساء لا تجوز في الفریة) وقد اعتبرت ھا ھنا باللزوم: ْ 

(قال مالك: ومما یشبه ذلك) أي یشبه الفروع تہ فی ان الثبوت 
أصالة غیر الثبوت تبعاً (أیضاً مما یبفترق فيه القضاء) إذ یصح فيه القضاء 
المذکور (وما مضی من السنة) من ان شھادة النساء لا تعتبر فی غیر الاموال (آأن 
المرأتین تشھدان علی استھلال الصبي) اي علی حروچ حیاً من بطن أمەء فتثبت 
بشھادتھما حیاۃ اقعا 

قال الموفق''': لا نعلم بین أھل العلم خلافاً في قبول نان الْقكاء 
المفردات فی الجملةء والذی تقبل فيه شھادتھن متفرذات حسة اشناء :الو لاذة 
والاستھلالء والرضاعء والعیوب تحت الثیابء کالرتق والبکارۃ وغیرھماء 
[وانقضاء العدةۃ] وعن ای حنیفة لا تقبل شھادتھن منفردات علی الرضاع ؛ لأنہ 
یجوز ان یطلع عليه محارمٌ المرأة من الرجال؛ فلم یثبت بالنساء منفردات . 


ولناء حدیث قصة ام یحیی بنت أبي إھاب متفق عليهء وإذا ثبت منذا 


.)۱۳٣/١٤١( (المغنی)‎ (١) 


۸ ۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )٢٤٤١(١‏ حدیث 


َیَجبُْ بِذْلِكَ مِیرَائُّ عَتّی بَرِٹ. پوہشوشی مو 
الصبئ, و کت اعرای ا0ن شُهدَتاء رَجّل وَلا یَمِينْ. وَفَد 
ت2( يف فی النوال مہ امس مہ سح 


فکل موضع قلنا: تقبل فيه شھادة النساء المنفردات؛ فاإنه تقبل فيه شھادة المرأة 
الواحدةء وعن احمد روایة آخری: لا تقبل فيه إلا امرأتانء وھو قول الحکم 
یکفيی ثلاٹ؛ لان کل موضع قبل فيه النساء کان العدد ثلائةء کما لو کان معھن 
رجل؛ وقال عطاء والشعبي وقتادة والشافعي وأبو ثور: لا یقبل فيه إلا آربع؛ 
لانه للا قال: شھادة امرأتین بشھادة رجل؛ ولناء حدیث قصة أم یحیی 
المذکورء اھ مختصراً بتغیر 


وفی (الہدارةہ؛('': تقبل فی الولادة والبکارة ارت بالنساء فی موضع 
لا یطلع عليه الرجال شھادة امرأۃ واحدةء وأما شھادتھن علی استھلال الصبي 
لا تقبل عند أبيی حنیفة فی حق الإرث؛ 71ا رطع مو اق اض حق 
الصلاۃ؛ لانھا من أمور الدین؛ وعندھما تقبل في حق الارث ایضا: لان 
صوت عند الولادةء ولا یحضرھا الرجال عادةء فصار کشھادتھن علی نفس 
الولادةء اھ. ٰ ٰ 


وعَلِمَ من ذلك آن شھادة المرأتین منفردة تکفي في استھلال الصبي 
(فیجب بذلك) أي باستھلاله (میراه) أي کونە وارثاً (حتی یرث) الصبی 
بشھادتھما (ویکون ماله) أي مال الصبي (لمن یرثە إن مات الصہي) بعد 
الاستھلال (ولیس مع المرأتین) المذکورتین (اللتین شھدتا) ھھنا فی استھلال 
الصبي (رجل ولا یمین) للمدعي ومع ذلك اعتبرت شھادتھما مآلا في المیراث . 


"(وقد یکون ذلك) أي اعتبار شھادتھما منجراً إلی المیراث (فی الأموال 


.)۱۱۷ /۲( )١( 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


الظام. مِنٗ اللْعَبِ وَالْوَرق. وَالرّتاع وَالّحوائط وَالرقیقِ. وَمَا ہی _ 
ذلِكَ مِنَ الأَمُوَالِ. وَلَوْ شهدتِ امْرَأَنَانِ عَلی وِزمَم وَاجد. أو أَقَل 
رح لت ار گر گر تھا کس ھا وک کر 7 0 کرت 
مَعَهْمَا شَامِڈٌ أوْ یَمين. 

ال مَالِكٌ: وَمِنَ النّاس مَنْ يَقُول لا تُکون الَيْمِينُ مَعَ الشّامد 
07و0 وَیَحنَح وف جسُمْٗٗھو نو ٠ب‏ سمص یت 


العظام) أي الکثیرة (من الذھب والورق) أي الغفضة (والرباع) أي المنازل 
(والحوائط) أي البساتین (والرقیق) أي العبید (وما سوی ذلك) أي غیر ما ذکر 
(من الأموال) کالدواب والاأمتعة (ولو شھدت امرأتان) منفردتان اأُصالة (علی 
درھم واحد أو اقل من ذلك) أَي اأقل من الدرھم الواحد (أو اکثٹر) من ذلك (لم 
تقطع) ولم تثبت (شھادتھما شیئاً) کذا في النسخ المصریةء وهو أوضح عبارة؛ 
وفي النسخ الھندیة بدلە فلم یقطع بشھادتھما شیئاً) (و)ذلك لأنه (لم یجز) 
شھادتھما فی المال اأأصالة (إلا أن یکون معھما شاھد) رجل (أو یمین) المدعيی 
بدل الرجل عند الإمام مالك خاصة. 


قال نے ت ۴ لا تقبل ليادة ام اتیعے 2۸ المدعي؛ وبه قال 
الشافعيی؛ وقال مالك: یقبل ذلك في الأموال؛ لأنھما في الاموال أقیمتا مقام 
الرجلء فحلف معھما کما یحلف مع الوخلء:زلتا آت لت غلئ العال: إذا 
عَلَتْ من رجل لم تقبل کما لو شھد أَربمٌ نسوۃء وما ذکرہ یبطل بھذہ الصورةء 
فإنھما لو أقیمتا مقام رجل من کل وجه؛ لکفی أربع نسوة مقام رجلین اھ. 
(قال مالك: ومن الناس من بقول) وتقدم فی أول الباب مذھب: من أنکر 
الشاہد والیمین (لا تکون الیمین مع الشامد الواحد) حجةء ولا یقضی بھما في 
شيء من الاشیاء (ویحتج) ھذا المنکر . وھذا احتجاج الإمام البخاري في 


.)۱۳۲ /۱٤١( (المغني)‎ (١( 


کے 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )٢٢٤٤١(‏ حدیث 


بِفَوٌ 7 016 ایت اَی ۔ فرَأسْتَٹہثوا کَہیئنِ من 
سبرو گظ ہمہ 


َعَالِحَم او لع بنا مان نی 1ز کاو تن سرا یت الک4 


حے 


سے 


فُو: قَإن کعخ بات برُل وَائرائیر ن فلا شَیء لە. وَلَا بُعَلْتُ مَعَ 


00 َی الج عَلی مَ فان لٰيِكَ الَن, 1: 
لهُ: آرََيتَ نز أَنْ رَجَْلا ادھَی عَلَی رَجْل کال او نت 
الَظلوب ما ما ذلِكَ الْحَیٌ عَلَيْو. 820 وَإِنْ نَکْل 

عَن الیْین خُلْفَ صَاجبُ الَْقٌ ... ہس سس سسبت 


اقوعی یا احتح بذلك غیرہ أیضاً (بقول اللہ تبارك وتعالی) الاتی نظمه 
(وقوله) تعالی (الحق) جملة معترضة (٭ وَآستَنْہدوا4) أي اأشھدوا والسین والتاء 
زائدتان (لكَہيتین4) أي شامدین (٥ین‏ يَمَالِسَمٌ قَإن لم یکنا 4) أي الشامدان 
(ھ٭رجین 4) جامعي شرائط الشھادۃ (لقَمَل وَآماکان4) مبتدأ محذوف الخبر 
أْي یشھدون (٭ من رَصَوَنَ مَِ اللہَداو) لُدینه وعدالته . ٰ 
(یقول) ھذ المحتج المذکور في احتجاجهە: (فإن لم یأت) اأحد (برجل 
وامرأتین فلا شيء لە) في ثبوت دعواہ (ولا یحلف مع شاھدہ) لظاھر الایة فإنھا 
تدل علی ا إِنَ عدم بت فلا یجزیء الا رجل وامرأتان والزیادة في 
ان مق شع ٰ ۱ 
"(قال مالك: فمن الحجة) التي ترد (علی من قال ذلك القول) المذکور 
الذي احتج بە المحتج المذکور (آن بقال لە: أرأبیت) أَ اأخبرني (لو ان رجلاً) 
او امرأۃ (ادعی علی رجل) آخر (مالاً) ولیس عند المدعي شھادة ما (ألیس 
یحلف المطلوب) اي المدعی عليه (ما ذلك الحق) أي لیس الحق الذي ادعی 
بە المدعی (عليه) أي علی المدعی عليه (فإِن حلف) المدعی عليه (بطل ذلك) 
أي نظ دعوی المدعي (عنه) أي عن المدعی عليه یاجماع الأمة (وان نکل) 
وابی المدعی عليه (عن الیمین) فلا یحلف (حلف صاحب الحق) أي المدعي 


۰۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب ٰ )٥٢٤٤١(‏ حدیث 


إِنْ حَفَهُ لحَق وَثبّتَ حَقَهُ عَلَى ضاجبہ فَهٰذا مَا لا اخیلافَ فيه عند 
أُحَدٍ مِنّ الّاس. وَلا یلد مِنَ البْلدَانِ کمشسشسس نت 


(إن حقه) الذي ادعی بە (لحیٰ) ابت (وثبت حقہ) اي لزم حق المدعي بھذا 
'الحلف (علی صاحبە) اي علی المدعی عليه (فھذا) الذي قلنا فی الاحتجاج 
(ما لا اختلاف فيه عند احد من الناس ولا) اختلاف فیه (ہبلد من البلدان). 


بُشْکل علی ما قال الإمام من نقل الاتفاق والإجماع بدون خلاف أحد 
من الناسء أن رد الیمین علی المدعي لیس بمجمع عليهء بل فيه اختلاف 
وسیمٌء ولذا قال الحافظ في النتہ۷'' ٭: أما احتجاج مالك في (الموطاأً) بأن 
الیمین تتوجه علی المدعي عند النکولء فإذا حلف ثبت الحق بغیر خلافء 
فیکون حلف المدعي؛ ومعه شاھد آخر أولی فھو متعقبْء 0 یرد علی 
الحنفة ؛ ؛ لأنھم لا یقولون ووع ال اھ 


قلت: وأاجیب عن ذلك بأاجوبة؛ اوجھھا عندي أن بیان الاتفاق 
إذا لم یکن للمدعي شامدء وأما ذکر الجزء الثانی وھو رد الیمین إلی المدعی 
عند نکول المدعی عليه فذکرہ تبعا ا واستطراداً رگیں۔ لتصویر البینة. 


قال الباجی''': وحاصل الجواب أن من ادعی علی رجل مال فإن 
المطلوب یحلف ما ذلك الحق عليهء وھذا مما لا خلاف فيه بین الأئمة 
ولیس هذا في کتاب اللہ وأما قوله بعد ذلك : فإن نکل المدعی لیس مما لا 
اختلاف فيهء فإن أبا حنیفة واکٹر الکوفیین لا یرون رد الیمین علی المدعی 
سموکسو نت تو ہو یں ِھُھَ 0 
یجاب الیمین علی المنکر دون رد الیمین علی المدعي؛_ اھ . 


.)۴۸۲ /٥( افتح الباري)‎ )١( 
.)۲۲٠/٥( ا المتتقی)‎ )٢( 


۰۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


وقال ابن عبد البر''': مذھب الکوفیین أن المدعی عليه إذا نکل عن 
الیمین حکم عليه بالحق دون رد الیمین علی المدعي؛ ولا یظن بمالك مع علمه 
باختلاف ما مضی أنه جھل ذلك؛ واإنما أتی بما لا یختلف فيه کأنه قال: ومن 
یحکم بالنکول خاصة آحری ان یحکم بالنکول؛ ویمین الطالب؛ ومالك 
کالحجازیینء وطائفة من العراقیین لا یقضي بالنکول حتی ترد الیمینء ویحلف 
الطالب؛ وإن لم یدع المطلوب إلی یمینە؛ لحدیث القسامة أنه لا رد فیھا 
الیمین علی الیھود إذ أبی الأنصار منھاء اھ. 

قلت: وتوضیح مسألة رد الیمین ما في (المغني؟''' إذ قال: وإن نکل من 
توجھت عليه الیمین عنھاء وقال: لی بینڈُ أقیمھا أو حساب أستثبہء لأحلف علی 
ما أتیقنء فذکر أبو الخظاب؛ أنە لا يُمْهَلُ وإن لم یحلف؛ جُعل ناکلاء وقیل: لا 
یکون ذلك نکولاّء ویمھل مدة قریبة وإن قال: ما أرید أن أحلف؛ أو سکت؛ فلم 
یذکر شیئاً نظرنا فی المُدّعَیء فإن کان مالاأء أو المقصود منە المالَ قضي عليه 
بنکولە ولم تْرَدٌ الیمینُ علی المدّعِيء نص عليه أحمد؛ فقال: أنا لا أُری رد 
الیمینء وبھذا قال أبو حنیفةء واختارہ أبو الخطاب أَنُ لە رَدٌ الیمین علی المدعيء 
قال: وقد صوبه أحمدء فقال: ما هو ببعید یحلف ویستحیٌء وقال: هو قول أھل 
المدینةء وروي ذلك عن علي ‏ رضي اللہ عنه -؛ وبە قال شریح والشعبي والنخعي 
وابن سیرین ومالك ۔ رحمھم الله فی المال خاصة. 

وقاله الشافعي فی جمیع الدعاوي؛ لما رٌوي عن ابن عمر ۔ رضي الله 
عنھما ۔ أن النبي گل رد الیمین علی طالب الحق٠ء‏ رواہ الدارقطنی'' وقال 
ابن آبي لیلی: لا آدعہ حتی پْقرَ و یحلفء ولناء قولہ قل: ١‏ ولکن الیمین علی 


.)۳۹٣/۳( انظر: ١شرح الزرقانی؛‎ )١( 
.)۲۳۳/١٤١( )"٢( 


.)۲۲١۴ /٤( الدارقطنی)‎ -- (۳ 


٠۰ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


٤+‏ سپ 7 ۶)0 3ھ 
فای شیُءِ اخذ ھذا؟ سمسسہے سسَْج ساتصص سُے>م سن 


جانب المدعی عليه)ء فحصرھا فی جانب المّدعی عليهء وقوله: (البینة علی 
عليهء کما جعل جنس البینة فی جنبة المدعی؛ وقال احمد: قدم ابن عمر - 
رضی اللہ عنه ۔ إلی عثمان فی عبد لە فقال لە: احلف آأنك ما بعته وبە عیب 
لغ فابی ابن عمر - رضی اللہ عنه - أن یحلف فرد العبد عليه؛ ولم یرد 
الیمین علی المدعي؛ ولانھا بینة فی المالء فحکم فیھا بالنکول؛ کما لو مات 
مں لا وارث لہ فوجد امام فی دفترہ دیناً لہ علی إنسان: فطالےه بەہ فانکر 
وطلب منه اتی فأنکرہ فانہ لا علاف ان الیمین ج نرد. 


وقد ذکر أصحاب الشافعي في ھذا أنە یقضی بالنکول في احد الوجھینء 
وفی الآخر یحبس المدعی عليه حتی یقر و یحلفء والخبر لا تعرف صحته 
ومخالفة ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ لە في القصة التي ذکرناھا تدل علی 
ضعفه؛ فإنه لم ترخ ات علی المدعي: ولا ردھا عثمانء فعلی ھذا إذا نکل 
عن الیمین قال لە الحاکم: [إن] حلفت وإلا قضیت عليك ثلاثاء فإِن حلف 
وإلا قضی عليه وعلی القول الآخر یقول: لك رد الیمین علی المدعي؛ فإن 
ردھاء حلف؛ وقضی لە؛ وإن نکل عن الیمین سئل عن سبب نکولە؛ فإن قال: 
لی بینة أقیمھاء أو حساب آستثبتہ لاأحلف علی ما أتیقنه آخرت الحکومة؛ وإن 
قال: ما أرید ان أحلف سقط حقه من الیمین ١اھ.‏ 

(فبأي شيء) من الایة المذکورة (أخذ) المحتج المذکور (ھذا) الذي ادعاہ 
من إنکار الشامد والیمینء قال الزرقانی!'' قیل: أخذہ من حدیث الأشعث بن 
فیس کان بینی وبین رجل خصومة فاختصمنا إلی النبي للا فقال: (شامداك أو 
یمینه)ء الحدیث فی (الصحیحین) وروی وائل بن حجر نحو ھذہ القصة؛ وزاد 
فیھا (لیس لك إلا ذلك) رواہ مسلم وأصحاب السنن. 


( شر الزرقاني) .)۳۹۰٣/۴(‏ 


٦٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 
عو و ےی ٥‏ 7 2م 0 66ل ہے > ٥وہ‏ : 5 
او فی اي ےہ تی و الله وجدہ؟ فان افر بھدا فلیفرر بالیمین 
ں ٤او‏ کے 


مم الشامِدِ. وَإِنْ لم يَگُنْ ذْلِكَ فِي کِتاب الله عَرٌ وَجَل. وآنه لیکھٰی 
لت جا کی سے اتی ہڑاکوا کو یو ا اص > رای ا 


مے 


ففی الحصر دلیل علی رد الیمین والشاھد أجیب بأن المراد بقولہ 8ل: 
اشامداك؛ بینتحككء سواء کانت رجلین أو رجلا وامرأتین أو رجل ویمین 
الطالب؛ وإنما خص الشامدین بالذکر؛ لأنە الأکٹر الأغلب؛ وإلا لزم رد 
الشاهد والمرأتین؛ لآنه لم یذکرء فدل علی ان لفظ الشاھدین غیر مراد, بل 
المراد ھما أو ما یقوم مقامھماء اھ. 

وتقدم الجواب عنە في کلام الموفق قریباً من جعل البینة في جنبة 
المدعی؛ والیمین فی جنبة المدعی عليهء وأیضا جعل فی الحدیث الیمین 
مقابلاً للبینة فکیف یکون داخلاً فیھاء فإِن مؤدی قولہ قلي: ٭أو یمینك أنە إِن 
لم تکن البینة لك فالیمین عليه. 

(او في) بلفظ أو في النسخ المصریة والواو في الھندیة (أي موضع) من 
المواضع الآخر (من کتاب الل) المجید (وجلہ) المحتج؛ ھکذا فی نسخة 
الزرقانيیء وھو واضح؛ وفي عامة النسخ المصریة والھندیة بلفظ (أو في أي 
کتاب اللہ وجدہ)ء والمعنی آأو فی اي کتاب من کتب اللہ وجدہہ وھذا آشد 
إنکاراً من السیاق الأول؛ لأنه لیس کتاب آخر من کتبه تعالی غیر القرآن المجید. 

(فإذا أقر) واعترف المحتج (بھذا) یعني إذا اعترف بأنه لم یجد في 
کتاب ال القضاء بحلف المطلوب؛ ومع ذلك اجمعوا علی الاعتبار بە (فلیقر) 
بالإادغام في النسخ الھندیة وبلفظ فلیقرر بفك الإدغام في النسخ المصریة؛ 
وجعلھما الزرقانی أیضاً نسختین (ہالیمین مع الشاھد) أ٘یضا (وإن لم یکن) 
وصلیة (ذلك فی کتاب الله( لاأنه أیضا زیادة علی کتاب اللہ تعالی لا نسخ لەء 
کما أن الاعتبار بحلف المطلوب زیادة علی کتاب ال تعالی لم یتناوله الکتاب 
(وأنه لیکفی من ذلك) في الاحتجاج علی اعتبار الشاهد والیمین (ما مضی من 
السنة) من ان رسول اللہ قلٍ قضی بالیمین والشاهد. 

٦٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥(‏ باب 


وَلکن ال فدلعثت ات یعرف و جه ٥‏ الصَوَابٍ وموْقع اتجغ . ٴفَفي 
ہٰذَا يََانْ مَا اَشْکْل مِن ذْلِكَ. إِنْ شَاء الله تَعَالیَ. 


(ہ( باب القضاء و7 دین وعليه دین ‏ لە فیهە شاھد واحد 
قَال يَحْیّیٰء قَال عَالِك فی الرَجُل پهلِكَ وَله ین عَلَيْهِ شامد 


اعد وَعَلَيه هن لاس ؛ . فےه شامد رَاَحَل ا ات ان 
بَخِْفوا عَلَی خُفُوقَهم مومسمممففٰموجمشکممھسہ 


(ولکن المرء قد یحب) بالحاء المھملة في جمیع النسخ المصریة والھندیة 
فھو بضم آوله وکسر ثانيه (أن یعرف وجه الصواب) ر مد (و) یعرف 
ہے وی من القرآن والحدیث معاء ولا یترك الأحادیث قائلا بأنہ لم یجد 
هذا الحکم في فی القرآن فکم من اُحکام لا توجد فی القرآن المجیدء بل توجد 
فی الاحادیث الصحیحة الشھیرة (ففی ھذا)الذي قررنا (بیان) واضح وحجة تامة 
(لما أشکل) ببناء المجھول علی ما أعرب فی النسخ المصریة؛ أى لما أورد من 
الاشکال فی إثبات القضاء بالیمین والشاھد. 

(إن شاء الله تعالی) زادہ للتبركء ومن لم یقل بذلك یقول أیضا : إنه أخذہ 
بالاحادیث الشھیرة القولیة فی ذلكء وقضاؤہ قَ بالیمین والشاھد واقعة حال لا 
عموم لھا مع ما فیه من الاحتمالات التي تقدمت فیما سبق والبسط فی المطولات . 


)٥(‏ القضاء فیمن ھملك وله دین ‏ وعليیه دین لە فیهە شاھد واحد 

(القضاء فیمن ھلك) ای مات (ولەه دین) علی الناس (وعليه دین) أیضاً 
لناس آخرین (لە) أي للمیت (فیه) أي فی الدین المذکور (شاھد واحد) لا غیر 
فکیف القضاء بذلك. 

(قال مالك في الرجل يھلك) ای یموت (وله دین علی رجل عليه) أی 
علی دینەہ (شاھد واحد وعليه) اي علی اہنت 027 (دین تس لھم) أي 
للغرماء (فیه شاهد واحد فبأبی) أي تمتنع (ورثتہ أن یحلفوا علی حقو قھم) أيٍ 

ٰ ٣ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥(‏ باب 


مم شامدمم. کال فَإِنَ وہ 2027 027 حُفَوقْهْمْ. فان 
َضَلَ فَضل لع یکن لِلورَنَة من مَیۂ. وذٰلِكَ ان الَيْمَانَ نحرضَث 
عَلَيْهمْ بل فَتَرکُوما. الا أَنْ قُولوا تم تَعْلمْ لِسَاجنا فَضْلا. وَبْنلَمْ 
َنْهُمْ بِنْمَ گرا0 نات و أَجْلِ ذُلكَ. قَاِني 0ھ 
وبا خذوا ما بھی بعد دَیْیه. 


علی أموال مورثھم التيی علی الغرماء (مع شاھدھم) الواحد (قال مالك: فإن 
الغرماء) أي الذین لھم دین علی المیت (یحلفون) مع الشامد (وبأخذون 
حقوقھم) اي یستوفون دینھم عن الذین علیھم دین المیت . 

(فان فضل فضل) أي بقي شيء من المال بعد استیفاء الذین لھم دین علی 
المیت (لم یکن للورثة منەه) أي من الفضل (شيء؛ وذلك) اي وجە عدم 
استحقاقھم (أن الأیمان قد عرضت علیھم) أَي علی الورثة (قبل) أيى قبل الغرماء 
(فٹرکوھا) اي نکلوا عن الأیمانء قال الزرقاني: قال ابن زرقون: لا أعلم 
خلافاً في المذھب إذا کان في الحق فضل أن تبدأً الورثة بالیمینء فإن لم یکن 
فیە فضلء فقال مالك: تبداأً الورثةء وقال محمد وسحنون: تبدأً الغرماء ١اھ.‏ 

(إلا أن یقولوا) الورثة إنا نکلنا عن الأیمان أولاً؛ لأنا (لم نعلم) أُولاً ان 
(لصاحبنا) اي لمورثنا (فضلاً) فی المال بعد استیفاء الغرماء. 

(ویعلم) ببناء المجھول اي یظھر صدق قولھم ذاكء ویتحقق (أنھم إنما ترکوا 
الأیمان) أولاً (من أجل ذلك) الٰذي قالوہء قال مالك : (فإني أری أن یحلفوا) أي 
الورثة بعد النکول أیضاً (ویأخذوا ما بقی) من الفضل (بعد دینەه) أي بعد أداء دین 
المیتء قال الزرقاني'': وروی عنە ابن وب أن لھم ذلك مطلقاًء اھ. 

وبسط الباجي''' في فروع ھذا الباب؛ وذکر اختلاف أصحابھم فی تبدئة 
الورثة أُو الغرماءء فارجع إليه. 


.)۳۹۰۵ /۳( شرح الزرقانی؛‎ )١( 
.)۲۲٢٢ /٥( االمنتقی)‎ )۲( 


٦٤ 


۰۰۔ کتاب الأقضیة )٦(‏ باب )۱٤٤٣(‏ حدیث 





)٦(‏ باب القضاء فی الادعوی 


۸۳- قَال يَحْییٰ: قَال مَالِكٌ: عَنْ جھیل بُن عَبّدِ الرخمر 





مم 


مفال ن72 07ل حل زخصعات متلتارافی وك تنا لعل 
رجل فأنکر فأقاموا شامداً عدلاً وحلفوا معهء حکم بالدین للمیت؛ ثم 
تقضی منه دیون ثم تنفذ وصایاہ من الثلثء فإِن أبی الورثة أُن یحلفوا لم یکن 
للغریم أن یحلف مع شامد المیت؛ وبھذا قال إسحاق وأبو ور والشافعي فی 
الجدیدء وقال في القدیم : للغریم أُن یحلفء ویستحقء وھذا قول مالك؛ لان 
حقه متعلق بەء بدلیل أنه لو ثبت المال قدم حقه علی الورثة . 

ولناء ان الدین للورثة دون الغریمء فلم یکن لە ان یحلف عليهء ثم قال: 
وترکة المیت یثبت الملك فیھا لورثتەء سواء کان عليه دین آو لم یکن نص 
عليه أحمد فیمن آفلس ثم مات قال: قد انتقل المبیع إلی الورثة وحصل ملکا 
لھم وبھذا قال الشافعي . وقال أبو حنیفة: إن کان الدین یستغرق الترکة منع 
نقلھا إلی الورثةء فإن کان لا یستغرقھا لم یمنع انتقال شيء منھاء وقال آبو 
سعید الإاصطخري: یمنع بقدرہء وقد أومأً اأحمد إلی مثل ھذاء والمذھب 
الأولء ولھذا قلنا: إن الغریم لا یحلف علی دین المیت؛ اھ. 

رات وص تا ناب ال التتہ لاخ متا على فات اقدعی اط 
واحد مع یمین المدعي . 


)٦(‏ القضاء فی الدعوی 


یعنی إِن ادّعی احد بشيء فکیف یقضی بە باعتبار الشھادة ولزوم 
الدعوی؟ 


۳ء (مالك عن جمیل) بفتح الجیم وکسر المیم (ابن عبد الرحمن 


.)۲٦٤/۱٤١( (المغني)‎ (١) 


۸۔ کتاب الأقضیة 0 وت )٥٢٤٣١( ٠‏ حدیث 


لمُوڈنْ؛ اث گان يضر مر بن عَبْ العَزیز وَمُو يَّضِي بی التّاسي۔ 
فإذَا جا الرّٹُْل یَدعِي عَلَی الرْجْلِ عَقَاء نَطرَ. فَإِنْ کان بَیْنهْمَ 
مہارہ وو بے سر سے 
ذُلِكَ ٤‏ لم بِحلقة. 





المؤذن) المدنی (أآنه) أيى جمبلاً (کان یحضر) فی مجلس الخلیفة الراشد 
(عمر بن عبد العزیز وھو) أي عمر (یقضي بین الناس) لعله فی زمن إمارتہ علی 
المدینةف وقال الا ۲۳۷ کان عمر بن عبد العزیز أمیراً علی المدینة ںم کان 
خلیفةء ویحتمل أنە کان یقضی فی الحالتین اھ. 


(فإذا جاءہ الرجل) المدعی (یدعي علی الرجل) الآخر (حقاً) له من 
الحقوق (نظر) عمر (فاإن کانت بیٹھما) أي بین الطالب والمطلوب (مخالطة أو 
ملابسة) وعجز الطالب عن إقامة البینة (أحلف) ببناء المجھول (الذي ادعی عليه) 
أي المطلوب (وإن لم یکن) بینھما (شيء من ذلك) أي شيء من الملابسة 
والمخالطة (لم یحلفه) أي لم بحلف المطلوب . 


قال الباجيی: ھذا قول عمر بن عبد العزیز والفقھاء السبعة بالمدینة. وبە 
قال مالكء وقال أبو حنیفة والشافعی: یستحلف المدعی عليه من غیر إثبات 
عغلاہ راقالبل علی ماف 0 اك مجحرد الاعری لا ہرکسی کا لالح 
ضرورةء وفی استحلاف المدعی عليه مضرة تلحقهء فلا یجوز أن یؤذی بالیمین 
بمجرد 0 ان تکون ضرورة؛ اھ. 


71:76 رتا 71 قب الا اقلافت شر ان رس ان ھی 
(الصحیحین) (آن النبی لا قضی بالیمین علی المدعی عليهاء لکن حمله مالك 


.)۲)۲٢٦٢ /٥( االمتتقی)‎ )١( 
.)۳۹٦/۳( ؛ شر الزرقانی)‎ )٢( 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 
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وموافقوہ علی ما إذا کانت خلطة؛ لئثلا یتبذل ھل السفه أھل الفضل بتحلیفھم 
مراراً فی الیوم الواحدء فاشترطت الخلطة لھذہ المفسدة. 


اتال اتآ ان ےلفاق نع کات مسر 5 قد ین فُنْلٍ 
صدَفت* الایات . وقال ابن عباس: لما أتی یعقوب بقمیص یوسف ۔ علیھما 
السلام ‏ ولم یر فيه خرقاً كَذْبَھم وقال: لو أکله السبع لخرق قمیصه؛ وقال 
الشعبي: کان فيی قمیص یوسف ۔ عليه السلام ‏ ثلاث آیاتء فزاد حین آلقي 
علی وجە أبيه فارتدٌ بصیراء وھذا أصل في ثبوت الخلطة؛ 


قال الموفق''': إذا استعدی رجل علی رجل إلی الحاکم فيه روایتان: 
إحداھما: آنه یلزمه ان یستدعی خصمہہ سواء علم بینھما معاملة و لم یعلم: 
وسواء کان المستعدي ممن یعامل المستعدی عليه آو لا یعاملهء کالفقیر يَذعيی 
علی ذي ثروۃ وھیئةء نص علی ھذا في روایة الائرمء وھو اختیار أبي بکر: 
ومذھب آبي حنیفة والشافعی؛ لان فی ترکه تضییعا للحقوق واقرارا للظلمء فإنه 
قد ثبت لە الحق علی من هو أرفع منە بغخصبء آأو یشتري منە شیئاً ولا یوفیە 
و یودعه شیٹا ولا یرد ولا تعلم بینھما معاملةء فإذا لم یعد عليه سقط حقهء 
وھذا أعظم ضررا من حضور مجلس الحاکم؛ فإنه لا نقیصة فيهەء وقد حضر 
عمر وأَبيٌ عند زید. وحضر هو وآخر عند شریح؛ وحضر علي رضي اللہ عنه 
عند شریحء وحضر حضر المنصور عند رجل من ولد طلحة بن عبید الله. 

والروایة الثانیة: لا یستدعیه إلا ان یعلم بیٹھما معاملةء ویتبین ان لما 
ادٌعاہ أصلا روي ذلك عن علي ۔ رضي الله عنه ‏ وھو مذھب مالك؛ لآأن 
فی ادعائه علی کل احد تبذیل أھل المروءات وإھانة لذوي الھیثات: فإنه لا 
یشاء احد ان یبذلھم عند الحاکم إلا فعل؛ وربما فعل ھذا من لا حق لە 


.)۳۹/۱۲( (المغني)‎ (١) 


۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦(‏ باب )۱٢٤٣(‏ حدیث 


لنتتتی ای عليه من حضورہ وشر خصمہ بطائفة من المال؛ والأولی أولی 
لان ضرر : تضییع الحق اأعظم من ھذاء رلامتتغی قلی ات بُوگُلَ من یقوم 
مقامه إن کرہ یا اھ. 


وفی (المحلی): اختلفوا فی تفسیر الخلطةء فقیل: هي معرفة بمعاملة 
ومداینة بشاھد أو بشاھدین؛ وقیل: یکفي الشھرةء وقیل: هي ان یلیق به 
الدعوی بمثٹلھا علی مثلهء وروی البیھقی''' عن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ الیمین 
علی المدعی عليهء إذا کان قد خالطهء فإن نکل حلف المدعي؛ وقال الشافعي 
والجمھور: الیمین متوجه علی المدعی عليهء سواء کان بیٹھما اختلاط آم لا 
ودلیلھم عموم حدیث الیمین علی من أنکر؛ ولا اُصل لتلك الشروط في کتاب 
ولا ستّة ولا إجماعء کذا ذکرہ الطیبی'''. 

وخص مالك من عموم هذا الحدیث دعوی القصاص؛ فلا یجب به 
الیمین عندہء إلا آن یقیم علی ذلكَ شامدا فیجب الیمین؛ ومنھا دعوی النکاح 
علی المرأة زدغویق المرأة الطلاق ومنھا العتق ٢ھ‏ مختصراًء 

وبسط الباجي''' فی تفاصیل ھذا الباب فقال: في ذلك أبواب ثلائة: 
الأولء فی الدعاوي التی یعتبر فیھا الخلطةء وتمییزھا من غیرھاء والثاني؛ في 
تفقسیر معنی الخلطة؛ والثالث؛ فیما تثبت بەه الخلطة. 

أُما الأول؛ فما تعتبر فيه الخلطة عر لسانت وادعاء دین من معاوضة. 
وکذلك إن ادّعی عليه کفالة بحق فلا یلزمهء إن لم یکن بینھما خلطة؛ وأما 
الثانی فالخلطة المعتبرة ھی ان یسالفه مبایعة ویشتري منەه مراراء ولا تثبت بین 


.)۱۸۰ /۱۰( (السنن الکبری)‎ )١( 
.)۲٦٦ ۹ /۸( انظر: (شرح الطیبي)‎ )۲( 
.)۲٢٢ /٥( ا المنتقی)‎ )۳( 


۱٦۹۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۷) باب 

فَالَ مَالِكُ: وَعَلیٰ فَلِكَء الأمُرُ عِنْدَنًا. أَنه مَي امَُی عَد 
>" بدغوّی 7 فَإِن کاٹ ما 0292. ٌ ا اَحخَلفت 
ایی 6ی إِنْ عَلّت بل هك الع عَله. ٦‏ :" 
رکال لی المتعی ات قظات الو ے احدحت 


(۷) باب القضاء فی شھادة الصبیان 


سے 
ےم 


اُھل السوق مخالطة بکون المتداعیین من أھل السوق. وأما الثالث؛ یعنی ما 
تثبت بە الخلطة فإقرار المدعی عليه بھا والبینة تشھد بھاء وقال ابن المواز: إذا 
أقام بالخلطة شاھداً واحداً حلف المدعي معه وتثبت بە الخلطةء ثم یحلف 
حینلٍ المدعی عليهء ٢ھ‏ ملتقطاً . 

(قال مالك: وعلی ذلك) الذی ذکر من أثر عمر بن عبد العزیز (الأمر 
عندنا) بالمدینة المنوّرۃ یعنی (أنه) أي الشأن أن (من ادّعی علی رجل بدعوی 
ظراایدم اتور ت لان کات روا اھ خان او ت717 ئل اکار 
ومن نصب نفسه للبیع والشراء (أو ملابسة اأحلف) ببناء المجھول (المدعی عليه 
فان حلف) المدعی عليه (بطل ذلك الحق) الذي ادعی بە المدعي (عنه) اي عن 
المدعی عليه (وإن أبی) المدعی عليه (أن یحلف) علی إنکار الدعوی (ورد 
الیمین علی المدعي) علی مذھب من قال برد الیمین علی المدعيی؛ کما تقدم 
مبسوطاً فی الباب السابق (فحلف طالب الحق أخذ حقه) لأنہ ثبت حقه بحلفه 
بعد نگول الندقی عِلے: راہب سسشت سس 
کما تقدم . 


(۷) القضاء فی شھادۃ الصبیان 
ناو اتی ٠٢٢‏ مع رفے اقافة سن فرظ سا ات کرت یالنا 
)١(‏ ؛ شر الزرقاني) (۳۹۰۵/۳). 
)٢(‏ ا المغني) .)٦٤٤/۱٤(‏ 


٦۹۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۷) باب 


خ ٴ ڈۃ ثق ثق ث5 غ ۹ك 5 5 ث5 طض ةقة ج ژ۔وب ۃ ىٌ ‏ ھت ج* ىج ٤ه‏ ج" یه یچ چ <ج ےج تج ج ےج جج ج ےج ی بج ج ٤ه‏ ج موم جج 5ج جج تج جج ج جج ۰ج ج یج جج یؿج یھ ی یی ےج چ وی ھج ےھ 


فلا تقبل شھادة صبيٗ لم یبلغ بحال. یروی ھذا عن ابن عباس . وبە قال القاسم 
وسالم وعطاء ومکحول وابن أبي لیلی والاوزاعي والثوري والشافعی وإسحاق؛ 
وأبو عبید وأبو ٹور وأبو حنیفة وأصحابه؛ وعن أحمد روایة أآخری: أن 
شھادتھم تقبل في الجراح؛ إِذا شھدوا قبل الافتراق عن الحالة التی تَحِارَخًوا 
علیھاء وھذا قول مالك؛ لان الظاھر صدقھم وضبطھمء فإن تفرقوا لم تقبل 
شھادتھم؛ لأنه یحتمل أن يْلقُواء قال ابن الزبیر: إن أخذوا عند مصاب ذلك: 
فبالحريٌ ان یعقلوا ویحفظوا. 


وعن الزھری : اُن شھادتھم جائزق ویستحلف اُولباء المشجوج؛ وذدکرہ 
عن مروانء وروي عن أحمد روایة ثالثة : أُنھا تقبل إذا کان ابن عشر؛ فعلی 
ھذہ الروایة تقبل شھادتھم في غیر الحدود والقصاص کالعبید . 


وروي عن علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ ان شھادة بعضھم تقبل علی بعض: 
وروي ذلك عن شریح رايش والنخعي . قال إبراهیم: کانوا یجیزون شھادة 
بعضھم علی بعض فیما کان قال المغیرۃ: وکان اأصحابنا لا یجیزون شھادتھم 
علی رجل ولا علی عبد والمذھب أن شھادتھم لا تقبل في شيء لقول اللہ 
تعالی: هِرَانکلہڈا کہیئٹن ین بَمَلِسمٌ) وقال: ٭وانہثرا دو عدل ین 
وقال: ٭٭ یئن ترضوں ِنَ القُہَداو 4 والصبی من لا یرضی؛ وقال: ل٭إومَن ےن 
اه ءَاِيْم کپ فاخبر أن الشاھد الکاتم لشھادتہ آئمء والصبي لا 0 فیدل 
علی أنه لیس بشاھد ولآن الصبي لا یخاف من مآئم الکذب؛ فَيَرَعه عنه؛ 
ویمنعه منهء فلا تحصل الثقة بقوله ولآن من لا یقبل قوله علی نفسه في 
الاقرار لا تقبل شھادته علی غیرہ کالمجنون یحقق ھذا آن الاإقرار أوسع؛ 
لآنہ یقبل من الکافر والفاسق والمرأۃء ولا تصح الشھادة منھم ولآن من لا 
تقبل شھادته في المالء لا تقبل فی اما کالفاسق؛ ومن لا تقبل شھادته 
علی من لیس بمثله لا تقبل علی مثله کالمجنون؛ اھ. 


ہگ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۷) باب )۱٤٤٤١(‏ حدیث 


أَ 


ی٠‎ 


1ے قال َحییٰ: : قَالَ مَالِكٌء عَنْ مِدّام بن غَرْوَةَ؛ 
عَبْدَ الله بن الؤُبَیْر گان يَقُغِي بِشَهَادَةِ الصْبْيَانِ فِيمَا بَيْتَهُمْ مِنَ 
الجراح. 

فان مَالكٌ: الأَمْر المُجْتَمَمْ ا انا ان ات الات 


ابر ٥ھ‏ ہ 


تجو سوہ اس ِنَ الْجراج. 0.."“" لی عَيرِمم وَإنما کو 
او ری یما بینھم مِنَ ِنَ الْجراح وَكَدَقا را نوہ فی غَْر ذليك. 





مور سیر سای تر اب اپب الله بن الزبیر) 
الصحابی أمیر المؤمنین (کان یقضي بشھادة الصبیان فیما) یقع (بینھم من 
الجراح) قال ابو ا اختلف عن ابن ننس فی ذلك؛ والاصح اُنه کان 
یجیڑھا إذا جيء بھم فی حال نزول النازلة وروي مثله عن علي ۔ رضي الله 
عنه - من طرقف ضعبفة ٴھ. 


۱ قال الزرقانی” 4 ویاجازتھا قال معاویة وعمر بن عبد العزیز وابن سے 
وعروة والشعبي وابن بی لیلی والزھري والنخعی بخلف عنە: ولم یجزما 
الجمھوں وحمل مالك وت ابن عباس بعدم ھ۷۷ 2ہھگ"گ"گأھ 
الکباں اھ . 


(قال مالك : الأمر عندنا) بالمدینة المنوّرۃ (المجتمع عليه) فیما بینھم (آن 
شھادة الصبیان تجوز) بتأنیث الصیغة فی جمیع المواضع من هذا الأثر ۂذ فی النسخ 
المصریةء وتذکیرھا في الھندیة بلفظ یجوز (فیما بینھم) فیما یقع (من الجراح) 
بینھم (ولا تجوز) شھادتھم (علی غیرھم) من الکبار (وإنما تجوز شھادتھم فیما 
بینھم من الجراح وحدھا) أي فی الجراح خاصةہ (لا تجوز في غیر ذلك) أْي 
فی غیر الجراح من الأموال وغیرھاء گوّٗرہ تأکیداً ودفعاً لاحتمال شمول غیر 


.)۷۸/۲۲( انظر : ه١ الاستذکارا‎ )١( 
.)۳۹٦۱/۴( لشرح الزرقاني)‎ )۲( 


۲٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۷) باب )٥٤٤٤١(‏ حدیث 


٤ 


آؤ يْحَبُوا أَوْ یُعلمُوا. قَإنِ افْتَرَقُوا فَلا 
ناکرا ڈول عَلی مَهَامتهم: قبْل 


الجراح (إذا کان ذلك) أي اٌخذ الشھادة (قبل ان یتفرقوا) من موضع الجراح (أو 
یخببوا) بخاء معجمة فموحدتین ہبناء ھا من الخب بالکسر الخداعء کذا 
ضبطه الزرقاني؛ وفي النسخ الھندیة وبعض المصریة: یخیبواء بالتحتیة بعد 
الخاء . 

قال الباج'٭: معناہ أن یدخل بینھم کبیر أو کبار علی وجە یمکنھم أن 
یلقنوھم الشھادة ویصرفوهم عن وجھھاء أو یزینوا لھم الزیادة فیھا أو النقصان 
منھا . فإذا کان ذلك لم تقبل شھادتھم وبطلت؛ ١اھ.‏ 

(آو یعلموا) ببناء المجھول من التعلیم أي علَمَھم ولقنھم أحد (فإن 
افترقوا) قبل آداء الشھادة (فلا شھادة لھم) أي لا تعتبر لاحتمال التلقین (إلا أن 
یکونوا) أي الصبیان (قد أشھدوا) الکبار (العدول) جمع عدل (علی شھادتھم قبل 
ان یفترقوا) فتقبل لانتفاء احتمال التلقین . 

وقال الباجي: في ذلك ثلائة أبواب : الأول: فی ذکر من تجوز شھادتہ 
منھم . الثاني : في تبیین الحالة التتی تجوز علیھا شھادتھم . الثالثٹ: فی حکم من 
تجوز شھادتھم . 

ما الآول: فاتفق اأأصحاب مالك علی أنھا تجوز شھادتھم فیما دون القتل 
من الجراح؛ واتفقوا علی آنھا لا تجوز فی الحقوق. قال سحنون: إنما اُجزتھا 
فيی الجراح؛ ولم اُجزھا في الحقوق للضرورة؛ لن الحقوق یحضرما الکبار 
ولا یحضرون في جراح الصغار في الآغلب؛ ولو حضرھا کبیر لم تجز 
شھادتھمء واختلف أصحابنا فی جوازھا في القتلء فروی ابن القاسم عن مالك 
فی (کتاب ابن سحنون) آنھا تجوز بینھم فی القتلٹ ومنع اف اتا 


.)۲۳۰٣ /٥( (المتقی)‎ )١( 
۲٢ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۸) باب 


(۸) باب ما جاء في الحنث علی منبر النبي پل 








وأما من ذا الذي تجوز شھادتھم فروي عن مالك أنھا تجوز شھادة 
الذدکور دوںن الاناث وقال سحنول : اختلف قول ابن القاسم ھی شهادة اللاناث 
فی الجراح؛ فلم یجزھا في کتاب الشھاداتء وأجازھا في کتاب الدیاتء 
وقال ابن الماجشون: أقل ما یجزیء من شھادة الصبیان غلامان او غلام 
وجاریتانء ولا یجوز غلام وجاریةء ولا جوار وإن کثرن؛ لانھن وإن کثرن 
مقام 02 مقام غلام ولا یحکم بشھادة غلام . 

قال مالك: ولا تجور سھهادة العبد منھم: زاد ابن الما جشون؛: ولا سُھهادۃ 
مَنْ علی غیر الإسلامء ولا ینظر فی الفسیائ ای عدالة ولا عداوةء قال 
محمد : ولم یختلف في أنە لا ینظر إلی عدالة ولا جرحة فيیھمء قال سحنون: 
لآن عداوتھم لا عود لھاء یعني لا یثبتء ولیس لھم من الحال ما یقصدون به 
إلی اُذی من یعادیھم بمثل ھذا. 

وقال ابن القاسم فی (کتاب ابن الموازا: ادا : لبتت العداوۃ لم یجزں وھل 
یجور لذوي القرابة؟ قال ابن المواز: لا کر نے حتف إلٰی جرحة ولا 
قرابةء وقال عبد الملك: تسقط فی قرابة. 

وأما الثانی : یعنی تبیین الحالة؛ فھی ان لا یکون بینھم کہیں وتفمد 
شھادتھم قبل أن یفترقواء فأما الکبیر یکون معھمء فإن ذلك یمنع قبول 
شھادتھم؛ سواء کان الکبار رجالا أو نسا٤ء‏ وھل تراعی العدالة في الکبیر 

وأما الثالثٹ: یعنی فی حکم من تجوز شھادتھم؛ فإنھم إِن شھدوا بقتل 
صبي لصبي؛ ففي (کتاب ابن المواز) عن ابن 7" تلزم العاقلة الدیة بلا 
قسامة وقال سحنول : عملد الصبي کكَالِيكَطاَ اض 


(۸) الحنث ‏ بکسر الحاء المھملة - علی منبر النبی گل 


أَيٍ الحلف الکاذب عندہء قال الراغب في فوله تعالی : پ انا سیون ع لی 


۲۳ 








لٹ العِلم٭: أي الذنب المؤئم. وسمي الیمین الغموس حنثاً لذلك وقیل : 
حنث في یمینە إذا لم یف بھاء وقال المجد: الحنث بالکسر الإثمء والخلف 
فی الیمین؛ والمیل من باطل إلی حق أو عکسه ٠‏ وفي (المجمع) فی حدیث 
(الیمین حِنْث آو مُنْدمَة: الحنث فیھا نقضھا کأنە من الحنث الإئمء یعنی أن 
الحالف إما ان یندم علی ما حلف عليه أو یحنثہ فیلزمه کفارۃ. 


تال اب , ھت''' 0 اما اھر ا علی أُنھا تبطل بھا الدعوی 
عن المدعًی عليه؛ إذا لم تکن للمدعي بینڈء وکلھم مجمعون علی أن الیمین 
الذي تسقط الدعوی آأو تثبتھا ھی الیمین بالل الذي لا إلە إلا هوء وأقاویل 
فقھاء الأمصار في صفتھا متقاربةء وھی عند مالك بالل الذي لا إله إلا هو لا 
یزید علیهھاء ویزید الشافعی : الٰذي یعلم من السر ما یعلم من العلائیة . 


وأما ھل تغلظ بالمکان؟ فإِنھم اختلفوا فی ذلك؛ فذھب مالك إلی أنھا 
تغلظ بالمکان وذلك في قدر مخصوص؛ وکذلك الشافعي؛ واختلفوا فی 
القدر فقال مالك: إن من ادٌعی عليه بثلائة دراھم فصاعداً وجبت عليه الیمین 
فی المسجد الجامعء فان کان فی مسجد النبي قيَ فلا خلاف فی المذھب آنهہ 
می سی ٠‏ وإن کان في غیرہ من المساجد: ففيی ذلك روایتان: 
إحداھما حیث اتفق من المسجد؛ والآخری عند المنبرء وروی عنه ابن القاسم 
أنه یحلف فیما لە با في الجامع؛ نو وت 


وقال الشافعی: یحلف فی المدینة عند المنبں وقی شکگھ سی ان گے 
والمقام وكذلك یحلف عندہ فی کل بلد عند المنبر والنصاب عندہ فی ذلكَ 
مفشررة فیتازآ وقال داود: یحلف علی المنبر فی القلیل والکثیرء وقال أبو 
حنقة : لا تغلظ الیمین بالمکان . 
(١()‏ لاہدایة المجتھد) .)٦٦٤/۲(‏ 


۲٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۸) باب 


وسبب الخلاف ھل التغلیظ الوارد في الحدیث علی منبر النبي گلا یفھم 
منە وجوب الحلف علی المنبر أم لا؟ فمن قال: إنه یفھم منە ذلك قال: لانه 
لو لم یفھم منه ذلك لم یکن للتغلیظ معنی؛ ومن قال للتخلیط معنی غیر الحکم 
بوجوب الیمین علی المنبرء قال: لا یجب الحلف علی المنبرء اھ. وما حكي 
من الإاجماع علی تغلیظه بالصفات لیس بصحیحء رَدہ البخاري في (صحیحہ) 
وبسط الاختلاف فیه فی شروحه وغیرھا لیس ھذا محل بیانە. 


وأما اختلافھم فی تغلیظه بالزمان والمکان فشائع؛ وترجم البخاري في 
(صحیحہ) (باب یحلف المدعی عليه حیثما وجبت عليه الیمین ولا یصرف من 
موضع إلی غیرہ6ء قال الحافظ''': وھو قول الحنفیة والحنابلةء وذھب 
الجمھور إلی وجوب التغلیظ؛ ففي المدینة عند المنبر وبمکة عند الرکن 
والمقامء وبغیرھما بالمسجد الجامعء واتفقوا علی آن ذلك في الدماء والمال 
الکئیر لا فی القلیلء واختلفوا فی حد القلیل والکثیرء اھ. 


وفیه نسبة القول الثانني ا الجمھور مشکل؛ وکذا یشکل قوله: ا 
وجوب التغلیظ؛ فإن جمھور من قال بالتغلیظ ذھبوا إلٰی استحبابہ؛ لا وجوبە؛ 


وکذا قوله: اتفقوا علی أنە فی المال الکثیر مشکل إِذ آکثر الظاهریة علی إطلاقه . 


وفی (الٰشرح الکے )۲۶ لابن قدامة: إن رأی الحاکم تغلیظھا بلفظ أو زمن 
أُو مکان جازء وظاھر کلام الخرقي ان الیمین لا تغلظ إلا فی حق أھل الذمة 
ولا تخلظ في حق المسلمء وبە قال آبو بکر؛ وممن قال لا یشرع التغلیظ 
بالزمان والمکان فی حق مسلم أبو حنیفة وصاحباہ وقال مالك والشافعي : 
تغلظء ثم اختلفاء فذکر اختلافھما فی المکان والنصاب بنحو ما تقدم فی کلام 


۔.)۲۸٤‎ /٥( (فتح الباری)‎ (١( 
.۲)٦٤١١( (٢( 


"٢ك‎ ۹٥٢ 
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ابن رشدہ إلا آنه حکی فی مذھب الشافعي عند الصخرۃ ببیت المقدس؛ 
وحکی عن ابن حزم: تغلظ في المال القلیل والکثیر. 

ئم قال: ولنا قول اللہ تعالی: ففَْقَيمَانِ پأگہ لَكَمَدثا لَحَقٌ 4 الایة ولم 
یذکر مکاناً ولا زماناً ولا زیادة فی اللفظء واستحلف النبي لق رْكَانَة فی 
الطلاق؛ فقال: اللہ ما اردت إلا واحدة؟ قال: الل ما اُردث إلا واحدةء ولم 
یغلظ یمینه بزمن ولا مکان ولا زیادة لفظء وحلف عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ لأبیّ 
- رضي ال عنه ۔ حین تحاکما إلی زید في مکانه وکانا فيی بیت زیدء وقال 
عثمان لابن عمر - رضي اللہ عنھما -: تحلف با لقد بعته وما بە داء تعلمه؛ 
وفیما ذکروہ من التغلیظ تقیید لھذہ النصوص؛ ومخالفة للإجماعء فإن ما ذکر 
عن الخلیفتین عمر وعثمان مع من حضرھما لم ینکر وھو فی الشھرةۃ؛ فکان 
إجماعا. 

وقوله تعالی: ا قَْمُوتَھُمَا یئ بَعّد اَلصَلوو إنما کان فی حق أھل الکتابء 
والوصیة في السفرء وھي قضیة خولف فیھا القیاس في مواضع؛ منھا؛ قبول 
شھادة اُھل الکتاب علی المسلمین؛ ومنھا؛ استحلاف الشامدین؛ ومنھا؛ 
استحلاف خصومھما عند العثور علی استحقاقھما الإثم وھم لا یعلمون بھا 
أصلاء فکیف یحتجُون بەء ولما ذکر أیمان المسلمین أطلق الیمین؛ ولم 
یقیدھاء والاحتجاج بھذا أولی من المصیر إلی ما خولف فيه القیاسٴْء وثرك 
العمل بە. 
وآأما حدیٹھم فلیس فیه دلیل علی مشروعیة الیمین علی المنبر إنما فیە 
دلیل علی تغلیظ الاإئم علی الحالف؛ وأما قضیة مروانء فمن العجب 
احتجاجھم بھذاء وذھابھم إلٰی قول مروان في قضیة خالفه فیھا زید کما 
با 

وقال ابن المنذر: لا أعلم حجة توجب أن یستحلف في مکان بعینهء ولا 
یمیناً یستحلف بھا غیر الیمین التيی یستحلف بھا المسلمون. 


۰٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۸) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


--۵٥۵‏ قل یَخْیَیٰ: حثثنا مَالِك: عَنْ مِشّام بُن 


وفی الجملة؛ لا خلاف بین المسلمین في آن التغلیظ بالمکانِ والزمانِ 
والألفاظ غیر واجب: إلا أن ابن الصّبّاغ ذکر فی وجوب التغلیظ بالمکان قولین 
للشافعيی؛ وخالفە ابنُ القاصء قال: لا خلاف بین اأُھل العلم ان القاضي 
حیث استحلف المدعی عليه فی عمله وبلد قضائه جازء وإنما التغلیظ بالمکان 
اعغار و فکرت الاک ضلد می را اغتارا راہکتاباء آتھغی مااضرا. 


وکذا قال الموفق''ء إذ قال: وعلی کل حال فلا خلاف بین أھل العلم 
فی ان التغلیظ بالزمانِ والمکانِ والألفاظ غیر واجب؛ ئم ذکر قول ابن الصباغ 
وابن القاص بلفظ ما تقدم من (الشرح الکغیر؛ الی فَرلة* انار وَاسََخَایاٌ 
اق 


۰۵٥‏ ۔ (مالك عن ھاشم) بن عاشم؛ ویقال فیه: هشام بن هشامء 
ھکذا في نسخة الزرقانيیء وذکرہ في النسخ المصریة بلفظ عن ھشام بن هشام بن 
عتبةء وفي النسخ الھندیة بلفظ عن ھاشم بن عتبةء فنسبه إلی جدہ الاعلی 
(ابن عتبة) بضم العین المھملة وسکون المثناۃ الفوقیة فموحدۃ (ابن أبي وقاص) 
مالك الزھري المدنی ثقة من رجال الستةء قال الزرقانی'': غُمّر طویلا 
ومات سنة بضع وأربعین ومائةء وقال الحافظ في نتر ا۰ء ھاشم بن 
ہاشم بن عتبةء وبیقال: ھاشم بن ھاشم بن ھاشم بن عتبةء وھو أصح؛ لان 
ھاشم بن عتبة قتل بصِفَیٔن سنة سبع وثلاثین: فیبعد ان یکون صاحب الترجمة 
ابنە لبعد ما بین وفاتیھماء ذکرہ ابن حبان في (الثقات). 


.)۲۲۷ /١٤١( (المغني)‎ )١( 
.)٦۲/٤( ل شر الزرقانيی)‎ )۲( 
.۲۲٠/١٢١( ہ تھذیب التھذیب)‎ )۳( 


۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۸) باب )٦٥(‏ حدیث 


َ 


ہس تس بن یِسْظاسء عَن جَابرِ بن عَبْدِ الله الأَنصَارِیٗ؛ أنْ 


شول اللہ پل فَال: ا خلت قعَلی متری یچ کاو وو وھد اوھ اھ ار تا ےک و 





وقال: مات سنة آربع وأٗربعین ومائةء وقال البخاري عن مکی : سمعت 
منه سنة آربع وقال آحمد بن حنبل عن مكي: سمعت منە سنة سبع وأُربعین: 
وقال ابن سعد في الطبقة الخامسة من أُھل المدینة: ھاشم بن ھاشم بن عتبة 
مه ام ولد فولد ھاشم بن ھاشم ھاشماء وأمه أم عمرو بنت سعد؛ فکلامہ 
محتمل ان یکون الراوي ہو ھاشم بن ھاشم أو ابنەء وهھو الأقرب؛ انتھی . 

نال ایح غیت ابر رژعم ومغإھم آن تجیرت لس ینہ ئل رری طت 
مالك وشجاع ؛ کر یا وأنس بن عیاض ومکي بن إبراهیم وغیرهم: ومن روی 
عنه رجلان ارتفعت عنه الجھالة لمالك عنه مرفوعاً ھذا الحدیث الواحد: 
انتھی . 

(عن عبد اللہ بن نسطاس) بکسر النون وسین مھملة ساکنةء المدنيی مولی 
کندةء وفی (الاستذکار*': أنه ذھلي''' تابعي ثقةء قال مصعب: أبوہ نسطاس 
مولی أبي بن خلف آدرك الجاھلیةء قال الزرقانی : وعليه فیکون مولی قریش؛ 
وقال الحافظ في اتھذیبه''': عبد اللہ بن نسطاس المدني مولی کندة؛ ء6 
جابر حدیث الحلف علی المنبرء وقال مسلم: ہو مولی آل کثیر بن 
وقال غیرہ: و آخحو عبد الله بن یسام ؛ شیخ الزھري؛ وقال ابن الات گان 
سطا سافنات عو عمرقی ای .7 وا کذا قال في رجال (الموطا١:‏ 
والذي یظھر أن نسطاساً والد عبد اللہ غیر مولی أبی بن خلفء انتھی۔۔ 

(عن جابر بن عبد اللہ الأنصاري) الصحابي ابن الصحابی (أن رسول اللہ گلا 
قال: من حلف علی منبري)ء قال مالك: یرید عند منبري؛ وھو الآن فی موضعه 


.)١(‏ -(۸۴/۲۲)ء۔ 
(۲) مکنا في الأصل ولکن في (الاستذکار* هذلیٌ. 
(۳) 0 تھذیب التھذیب) .)٤٦/٦(‏ 


۲۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۸) باب )٥٤٤١(‏ حدیث 
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الذي کان فی زمن النبی قَا فی وسط المسجد وھو بعید من القبلة 
والمحرابء لئ زید فی المسجد فکانت الیمین عند منبرہ آقلاُ أولی نہ 
برع مصلاہ بات وأما القلة والمحراب فشیء نی بعدہ قالہ الزرقانی'''. 


وقال الباجی”'': إنما یرید ۔ واللہ أعلم ۔ من حلف جاھااغعال رخ یأئم 
بەء وإنما ذکر منبرہ فی هذا الحدیث علی سبیل التعظیم لەء والإعلام بتغلیظه 
علی من حلف عليه آثماء وإنما لم یذکر المنبر في الحدیث الثاني؛ فعلم منە أن 
ذکر المنبر فی الحدیث الاول علی معنی التغلیظ ؛ انتھی . 


وقال التوربشتی : و جحهہ دو اہین تر فینح بری التغخلیظ بشّيٍء من 
الأزمنة والامکنة أنھم کانوا یتحاکمون ویتحالفون یومثذِ فی المسجدہ؛ فاتخذوا 
جانب الأیمن منهء وھناك المنبر محلاً للأقضیةء فذکر فی الحدیث علی ما کان 
دأبھمء وقال الطیبي: إن لناصر القول الاول ان یقول: وصف المنبر باسم 
الإاشارة بعد إضافته إلی نفسه لیس إلا للتعظیمء فان للمکان مدخلا في 
التعظیم کذا فی (المحلی). 

قلت: وذکر الإشارۃ وقع في بعض طرق حدیث الباب؛ قال الحافظ*”: 
ورد التغلیظ فی الیمین علی المنبر فی حدیثین: أحدھما: حدیث جابر مرفوعا: 
الا یحلف أحد عند منبری ھذا علی یمین آثمة ولو علی سواك أآخضر إلا تبَوَا 
مقعدہ من النارا) أآخرجه مالک و او داود والتسائی ان ماجەء وصححہه 
ابن حبان وابن خزیمة والحاکم وغیرھمء واللفظ الذي ذکرتە لأبي بکر بن أَبي 


٠ .ےہ‎ ۱ 


و و 


.)٢/٤( ا شرح الزرقاني)‎ )١( 
.٦۲۳۲ /٥( ا المتقی؛‎ )۲( 
.)۲۸۵ /٥( افتح الباری)‎ (۳( 


۲۹ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۸) باب )٢٤٤١(‏ حدیث 
اکا مَفعَدَهُ مِنَ التَارا. 


اُخرجه أبو داود: ١۔‏ کتاب الایمان والنذورء ٢‏ ۔ باب ما جاء في تعظیم 
الیمین عند منبر النبیٔ قي. وابن ماجە في: ١۳‏ ۔ کتاب الاأحکامء ۹ ۔ باب الیمین 
عند مقاطع الحقوق . 





اھ حدیث أبي سو ین ا تو و دنو ھذا 
اب 1 یقبل اللہ منه صرفاً ولا عدلاّف ڑے النسائیء ورجاله ثقات: 
انتھی . 


وفیە ان الوارد في الحدیث ٢ولو‏ علی سواك أخضر؛ والقائلون بالتغلیظ لم 
یقولوا بالحلف علی المنبر إلا في النصاب٠‏ کما تقدمء فھم أیضاً لا یأخذون 
بھذا الحدیث . 


زآف) الد ر سر الک قاق اے عید ار گتا را سی وا 
القعنبي وابن القاسم وابن بکیر والآکٹر عن مالك بسندہ بلفظ ‏ من حلف علی 
منبری ھذا بیمین آئمة) والمعنی واحدء وفیه اشتراط الإئثم فلا یقع الوعید إلا 
مع تعمد الاإئم في الیمین؛ واقتطاع حق المسلم بھاء زاد ابن أبيی شیبة فی ھذا 
الوجەء ا ولو علی سواك أآخضر) (تبوا) بصیغة المضارع في النسخ الھندیة 
والماضي في المصریةء أي انّخذء وأصل البواء مساواۃ الأجزاء فی المکانء 
یقال: مکان بواء إذا لم یکن نابیأً بنازلەء وبوأت لە مکاناً سژیته فَتَبَوَاء قاله 
الراغب''' (مقعدہ من النار) وعیدٌ شدیڈ یفید أنه من الکبائر العظیمة . 


قال أبو عمر'': مذھبنا أي أھل السنّة في الوعید أنه لا یتحتم بل إن 
شاء الل عرٌ وجل غفی وإن شاء عذب؛ لقوله تعالی: جیورت 


.)۱٥۸ص( ا( مفردات القرآن)‎ )١( 
.)۸٤ /۲۲٢( انظر : (الاستذکار)‎ )٢( 


٣ 


۸- کتاب الأقضیة - (۸) باب )١٤١١(‏ حدیث 





ےر تق 


0 بر 7 ین انف 2 یسیو صن 
لأنضاری . 7٭ا ات رحس وو سم ٗسسسہ ما یکجص”صحمیت 





بر وہ وو ما مت هك لن کا44''' انتھی 

100" الجھنی (عن 
معبد بن کعب السلمی) بفتحتین نسبة إلی با بنی سلمة من الأنصارء قال 
ابی فی3:الر کت کی 1 اص ضصو ‏ جت ایض گطاہ اتا رز 
معبد بن کعب بن مالك الأنصاري؛ انتھی . 

قلت: لا شك أُن محمد بن کعب القرظی خطأء والظاھر عندي آنه اشتبه 
بمحمد بن کعب السلمي؛ ھا قر ید آقّت ر راڈ اطامل ون 
جعفر عن العلاء عن معبد بھذا السند ثم آخرجه بروایة الولید بن کثیر عن 
محمد بن کعب أنه سمع آخاہ عبد الله بن کعب بحدث أن آبا أُمامة الحارٹي 
حدثہ آنه سمع رسول اللہ گا بمثلهء ٠‏ قال الحافظ فی (تھذیبە)'' 7 مت 

کعب بن مالك الأنصاري السلمي روی لە مسلم حدیث الا یقتطع رجل مسلم! 


الحدیث ؛ فالحدیث للاخوین ے. 


(عن أخيه عبد الله بن کعب بن مالك الأنصاري) قائد أبيە إِذ عَمِي (عن 
أبی أمامة) قال النووي”': لیس هو آبا أمامة الباملي صدي بن عجلان 
المشھورء بل ھذا غیرہء واسم ھذا إیاس بن ثعلبة الآنصاري الحارثي من بني 
الحارث بن الخزرج؛ وقیل : نہ بلوي؛ وھو حلیف بني حارئة وھو ابن ات 
ابی بردة بن نیار هذا هو المشھور فی اسمە؛ وقیل : اسمه عبد اللہ بن ثعلبة؛ 


()> سور لعاف لاب4۸7 

.)٦٣٢٤٤/۹( )۲( 

(۳( (شرح صحیح مسلم) للنوويی (۲/۱/ ٭٤٦٦.‏ 
شرڈه 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۸) باب )٥٤٤١(‏ حدیث 





رَسُول الله گل فَالَ: ((م من اقَتَطع 2 حَق امُرئ مَسْلِم 00.9-00 





رك النبی گلا من بدر من اأجل امہ فلما رجع وجدھا ماتت: فصلی 
علیھاء وتعقب النووي قول أھل السیر إنه مات عند انصراف النبی قلؤٍ من 
اأحدء فصلی عليه. 


(آن رسول ال قَُ قال: من اقتطع) افتعل من القطع (حق امریء)قال 
النووي: یدخل فیه من حلف علی غیر مالء کجلد المیتة والسرجین وغیر ذلك 
من النجاسات التي ینتفع بھاء وکذا سائر الحقوق؛ کحڈً القذف ونصیب - 
الزوجة في القسم وغیر ذلك (مسلم) قال النووي: التقبید بالمسلم لا یدل علی 
عدم تحریم حق الذمي؛ بل معناہ ان هذا الوعید الشدید الذي ذکر لمن اقتطع 
حق المسلمء وأما الذمي؛ فاقتطاع حقه حرامء لکن لیس یلزم أن تکون فيه ھذہ 
العقوبة العظیمةء وھذا کله علی مذھب من یقول بالمفھومء وأما من لا بقول 
بەء فلا یحتاج إلی تأویل: وقال القاضي عیاض: تخصیص المسلم لکونھم 
مخاطبین وعامة المتعاملین فی الشریعة لا أُن غیر المسلم بخلافه بل حکمه 
حکمه في ذلك انتھی . 


وقال الزرقانی': اختلف ھل قولە: مسلم قیدء فلو اقتطع حق کافر لا 
سفق تا الوضتت آو ہیں بقیدء بل ورد لبیان ان رعایة حق المسلم آشد؛ 
لان حرمة حق المسلم أقوی؛ وقیل: إنما ذکرہ للدلالة علی أن حق الکافر 
أوجب رعايدء فإن إرضاء المسلم بإدخاله الجنة یوم القیامة أمر ممکن؛ فیجوز 
ان یرضی اللہ خصمہہ فیعفو عن ظالمهء وأما إرضاء الکافر بذلك فغیر ممکن: 
فیکون الأمر صعباء فإذا کان حق من یتصور الخلاص من ظلمه واجب الرعایة 
تحق من لا تضور آرلی: آنھی: و قالَعَىے ےت جری علے الغائلے خلت 
حکم الذمي والمعاھد. 


.)۳ /٤( ؛ شر الزرقانيی)‎ ١( 


۲٢ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۸) باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


ِيميبه حَرَمَ ا757 .7 6ت 07 170, کالراء 7ت کان 


یی 


شُيْتاً يَیراً یا رَسُول اللّو؟ قَالَ: هوَإِنْ گان قَضياً مِنؿ أَرَاك. وَإِنْ 
كَانْ فَضْيبا ا أَرَاك. وَإِن گان تيَيت فا أَرَاكُ) فَالَیَا تاد 


سر ئا 


آخرجه مسلم في: ١‏ ۔ کتاب الإیمانء ٦۰۹‏ - باب وعید من اقتطع حق مسلمء . 
بیمین فاجرةۃ بالناں حدیثٹ 2۸۱ 


(بیمینه) أي بحلفه الکاذب (حرم الله عليه الحنة وأوجب لە النار) قال 
النووي''': فیه الجوابان المتقدمان المتکرران فی نظائرہء أحدھما: أنە محمول 
علی المستحل؛: فانہ یکفر ویخلد فی الثات والثاني : فمّد استحق النار ویجورز 
العمُٰو عنه . 


(قالوا) أي الصحابة: (وإن کان) الحق وصلیۃة (شیئاً یسیراً یا 
رسول اش) پل (قال: وإن کان) ذلك الحق (قضیبا) فعیل بمعنی مفعول أي 
غصناً مقطوعاً (من أرك) شجر یستاك بقضبانهء الواحدۃ أراکة (وإن کان قضیباً 
بن آرك) فی رَرَایَة: وه کات سراکاً من أراك (وَان کان تضیباً من آراك 
قالھا) أي کررھا (ثلاث مرات) لزیادة التنفیر وشدة الاهتمام للا یتھاونوا 
اتی اہی 

ولیس في مذا الحدیث عند المصنف ذکر المنبر ولعله - رحمه اللہ - 
او حیتت لدیت و ا ار 7 اکات عال مد 7 کت 
نین الس رات کر ےنت الضرے) ملف ظط سانت شش 
فی باب الحلف علی المنبر. 
)١(‏ لشرح صحیح مسلم* للنووي (۲/۱/ .)٦٦١‏ 


٣ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۹) باب )۱٢٤٤۷(‏ حدیث 


(۹) باب جامع ما جاء في الیمین علی المنبر 
۷[ 0 تہ مال عَالِك ا سے 
اه سَع أبَا غَطفَانْ بن ریف الْمرِيٗ یَقُو ل: تَضَمَ رید بن تاب 
الأنضاریٔ َابْنْ مطیع فِي دارِ کات تما ال مَروَانَ بْن الْحَكُم. 
وَمُوَ أَمير عَلَی الْمَيِينة. قَقَضَی مَرْوَانْ عَلَی زَبْد بُن ابتٍ بِالیٔمینِ عَلَى 


أي سے المتفرقة فی ذلك 


۷ ۔ (مالك عن داود بن الحصین) بمھملتین مصغراً (أنہ سمع آبا 
رو میسو مفتوحات (ابن طریف) بفتح الطاء وکسر الراء 
الپھلتی (التری) بے ال رتشلید الراء الیل (یترل: اختصم ژید بن 
ثابت) الآنصاری الصحابي الشھیر (وابن مطیع) هو عبد اللہ بن مطیع بن الأسود 
العدوي المدنی لە رؤیة وکان رأس قریش یوم الحرةء وآَمٌرہ ابن الزببر علی 
الکوفة ثم قتل معه سنة ۷۳ھ. 


قال صاحب (المحلی): ولد في عھد النبي قةٍء وذهھب بە آبوہ وکان 
اسم اه العاصي فسماہ نَطَيَعَا 7 من رواة البخاري فی (الأادب المفرد) 
رسای دار کانت بیٹھما) قال الباجی''': واختصامھما في دار لا ندري 
من الطالب: من المطلوب: ولا هل کانت للطالب بینة آو کیف کان حکمھا؟ 
(إلی مروان بن الحکم) الاأموي (وھو أمیر علی المدینة) من جھة معاویة (فقضی) 
أي حکم (مروان) بن الحکم (علی زید بن ثابت بالیمین) یحلف (علی المنبر) 


أَي عندہ . 


.]۲۲۳٣ /٥( ا المنتقی)‎ )١( 


٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۹) باب )۱٢٤٤۷(‏ حدیث 
ُقَالَ زَبْدُ بٔیُ تَابتِ: أَعْیِث لَەُ مَکانی. َال فَقَالَ مَرُوَانْ: لا وَالله 
لا عِند مَقاطع الختُوقِ. ا فُجِعَلَ زَیْدُ بن تَابِتِ بَحْیث أَنْ حَفَُ 
کت وَيأبیٰ ان یَحْلِف عَلی الم ان تا کرات 2 للحَکُم 
جب مِنْ ذَلِك. 

(فقال زید بن ثابت: أحلف لە) أي للخصم (مکانی) ھذا أي ھھنا (قال) 
ابو غطفان: (فقال مروان: لا) تحلف (والل إلا عند مقاطع الحقوق) أي في 
المحل الذي تقطع فيه الحقوق؛ وھو المنبر (قال) أبو غطفان: (نجمل ز نا 
یحلف) فی مکانه (آن حقه لحق) ثابت علی الخصم (ویابی) زید (آن یحلف 
علی المنبر) قال الباجي : ولم یکن زید یقول : إنە لا یلزمه ذلكء واإنما کان 
یمتنع منه إعظاماً لەء وقد روي عن عبد اللہ بن عمر ۔ رضي اللہ عنه ‏ أُنه کان 
كَرََكلكء وات کات ضافا وترل: اخقی آت وق ضرا فثال: إن ذلك 


وقال مالك: کرہ زید صبر الیمین؛ وقال الشافعی: بلغنی ان عمر ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ حلف علی المنبر فی خصومة کانت بینە وبین رجلء وأن عثمان 
رڈّت عليه الیمین علی المنبرء فافتدی منھاء وقال: أآخاف ان توافق قدر بلاء 
فیقال بیمینەء قاله الزرقانی''ء قلت: ما حکی عن عمر وعثمان - رضی اللہ 
عنھما ۔ یخالفه ما تقدم عنھما فی آول الباب . 


(قال) ابو غطمان : (فحعل مروان بن الحکم یعجب من ذلك) یی من 
امتناع زید الحلف علی المنبر مع حلفه فی محله علی صدق دعواہ. 

قال الموفق'': وأما قصة مروانء فمن العجب احتجاجھم بھا وذھابھم 
إلٰی قول مروان في قضیة خالفه زید فیھاء وقول زید فقيه الصحابة وقاضیھم 


.)٥/٤( شر الزرقانيی)‎  )١( 
.)۲۲۷ /۱٣( ۷المغني)‎ (۲( 


۸۔ کتاب الأقضیة (۹) باب )٣٤١(‏ حدیث 


وأفرضھم احق أن یحتج بە من قول مروانء فإن قول مروان لو انفرد ما جاز 
الاحتجاج؛ فکیف یجوز الا حتجاج بە علی مخالفة إجماع الصحابةء وقول 
أئمتھم وفقھائھم: ومخالمة فعل اتی 7 کچ وإاطلاق گتات اله؟ وھذا لا یجور 


بب 


انتھی: 


وقال الشافعی رحمہ اللہ : والیمین علی المنبر مما لا خلاف فيه عندنا في 
قدیم ولا حدیث: فعاب قولنا مذا عائبٌء ترك فيه موضع حجتنا بستّة 
رسول اللہ ٹل والآثار بعدہ عن الصحابةء وزعم ان زید بن ثابت لا یری الیمین 
علی المنبرء وإنا روینا عنه ذلكء وخالفناہ إلی قول مروان؛ فما منع زید لو لم 
یعلم ان الیمین علی المنبر حق أن یقول: مقاطع الحقوق مجلس الحکم؛ وقد 
قال لە اأعظم من ھذا. أتحل الربا یا مروان؟ فقال: أعوذ باللء قال: فالناس 
یتبایعون الصکوك قبل أن یقبضوھاء فبعث مروان الحرس ینتزعونھا من أیدی 
الناس؛ فإذا لم ینکر مروان علی زید هذاء فکیف ینکر عليه في نفسهء آن 
یقول: لا یلزمنی الیمین علی المنبر لقد کان زید من أعظم أھل المدینة عند 
مروانء وأرفعھم منزلةء ولکن علم زید أن ما قضی بە مروان حق؛ وکرہ ان 
بت یی 

وفیه أُن زیداً إن زعم أن ما قال مروان حق ثابت بالسنّةء فاإنکارہ علی 
قبوله مع حلفه في مکانه مما لا یقبلء ولذا ترجم البخاري علی هذہ القصة؛ 
اباب یحلف المدعی عليه حیثما وجبت عليه الیمین. ولا یصرف من موضع 
إلی غیرہ٢.‏ ٰ 


قال الحافظ”'': کأنٌ البخاري احتجْ بأن امتناع زید بن ثابت من الیمین 


.)٥/٤( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲۸۵ /٥( دففتح الباري)‎ )٢( 


٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۹) باب )۱٢٤٤۷(‏ حدیث 


ان مَالِكُ: لا آرّی أنْ یُعلف أَحَدٌ عَلی الْمببّرء عَلّی أَقَل مِنْ 
۱ مہ 7 
ربع دِینار. وذلك لا ئة دراھم . 


علی المنبر یدل علی أنه لایراہ واجباأء والاحتجاج بزید بن ثابت أولی من 
الاحتجاج بمروان: وقد جاء عن این عمر - رضصي ال عنھما۔نحو ذلك: 
رصي الله عنھما ۔ کان وصیي رجل؛ فاگاج رجل بصك:؛: قد درست اتا 
شھود فقال ابن عمر: پا نافع! ادھمب بە إلی آئھی فاستحلفهہء فقال الرجل : 
یا ابن عمر! آترید ان تسمع بي الذي یسمعني ھناء فقال ابن عمر: صدق 
فاستحلفه مکكانه. 


وقد وجدت لمروان سلفاً فی ذلك٠‏ فأخرج الکرابیسي فی أٗدب القضاء) 
بسند قوي إلٰی سعید بن المسیب قال: اذٌھَی مدع علی آخر أنه اغتصب له 
بعیرء فخاصمہ إلی عثمانء فأمرہ عثمان - رضی الل عنه ۔ أن یحلف عند 
العشی ابی زثال3) اعلت لوا یت آقاء گی الری: قای عطل-عثیات آ5-لا 
یحلف إِلا عند المنبر فغرم لە بعیراً مثل بعیرہ ولم یحلفء انتھی. 


(قال مالك: لا ری أن يُحَلَف) ببناء المجھول من التحلیف (أحد علی 
المنبر علی أقل من من ربع دینارء وذلك) أی ربع الدینار (ثلالة دراھم) فلا ات 
علی اأُقل من ثلاثة دراھمء وذلك لما تقدم فيی ول الباب الماضي آنْ الخمھوز 
من الذین قالوا بالتغلیظ اتفقوا علی آنە لا یغلظ في القلیل التافەء واختلفوا فی 
مقدارہء وھذا الذي ذکر مذھب اللإمام مالكء وقال الشافعی رحمه الله : . 
یحلف علی أقل من عشرین دینارًء وقال داود وابن حزم: بُعَلظ فی القلیل 
والکٹیر . 


: ک0 )؛. . ؟ 
وقال العیني : روی ابن جریج عن عکرمة قال: ُبصر عبد الرحمن بن 


.)٤٥٥ /۹( اعمدة القاريی)‎ )١( 


۳۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠١١(‏ باب 
)۱١(‏ باب ما لا یجوز من غلق الرھن 


عوف ۔ رضي اللہ عنە ۔ قوماً یحلفون بین المقام والبیت:؛ فقال: أعلی دم؟ 
قیل: لاء قال: اُفعُلی عظیم من المال؟ قال: لاء قال: غیت آنَ یتھاون 
الناس بھذا المقامء قال: ومنبر النبی ق٤‏ فی التعظیم مثل ذلك؛ لما ورد فیه 
من الوعید علی من حلف عندہ بیمین کاذبةء انتھی. 


)٠١(‏ ما لا یجوز من غلق الرھن 
ھو بتسکین الھاء توثیق الدین بالعینء وو حبس المال توثیقاً لاستیفاء 
اقيیء زالرض مد گا انح رفرتَء گتاائقی (المحلی)ء وقال الراغب'': الرھن 
ما یوصع وتيقة ٥ے‏ والرمان مثلہ؛ لکن یختص بما یوضع في الخطار 
وأصلھما مصدر یقال : رھنت الرِمن وراھنته رغاتا فھو رھین؛ ومرھوں؛ 
ویقال فی جمع الرھن : ران ورمَنٌ ورمُون؛ انثثین: 
وفيی (المجمع): الرهینة الرھنء ثم استعملا فی معنی المرھون. 
وقال الموفق'''': الرھن فی اللغة: الثبوت والدوامء یقال: ماء راھن أي 
راکد وقیل: ھو من الحبس؛ وفي الشرع: المال الذي یجعل وثیقة بالدین 
لیستوفی من ئمنه إن تعذر استیفاؤہ ممن ہو عليه اتی 
وقال ابن عابدین : الرهن لغة: حبس الشیء بای سبب کانء قال تعالی: 
۶ھ 27 : مر سر یچ ۔ گے ٌ کت 7 ۱ و +۔ 
فلٍ ئیں بَا كت رھنڈچ أي مرھونة؛ وبطلق الرمن علی المرھون تسمیة 
للمفعول بالمصدرء وشرعاً: حبس شوء مالی بحق مالي یمکن استیفاؤہ منەه 
اقتی, 


وأما غلقّهء فقد قال الجوهمري وغیرہ٥:‏ عَلَقٰ:الرَمیح بغین معجة ممفتو حة 


.)۳٦۷ص( مفردات القرآن)‎ 0 )١( 
.)٥٤٤ /۹( ا المغنی)‎ )۲( 


٦۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠١(‏ باب )۱٢٤٤۸(‏ حدیث 

۱۳۶۸/-_۔ قَال یحییٰ : حذثنا مَاللكُ عَن این شٌھاب؛ عَنْ 
کی اف ان سر0 ا0 ک7 0ا0ت جمی سس 
ولام مکسورۃ وقاف یغلق بفتح أوله واللام غلقا بفتح الغین واللام أي استحقه 
المرتھن إذا لم یفتك في الوقت المشروط . 

فال الباجی": غلق الرھن معناہ ان لا یفكء یقال: غلق الرهن إذا لم 
فک اتھی ۱ 

وقال أبو عبید: لا یجوز لغةً غلق الرھن إذا ضاعء إنما یقال: غلق إذا 
استحقه المرتھنء فذھب بەء وکان ھذا من فعل الجاھلیة ان الراھن إذا لم یؤد 
ما عليه في الوقت المعین ملك المرتھن الرهن؛ فأبطله الإسلامء کذا في 
(النھایة. وفی (المغنی): غلق الرهھن استحقاق المرتھن إیاہ لعجز الراھن عن 
فکاکہ تھی ٰ 

۸ ۔۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن سعید بن المسیب) 
العابعی الشھیر (آن رسول الل يَُ قال) قال ابن عبد البر''': أرسله رواةۃ 
(الموطاً) الا معن بن عیسی؛ فوصله عن ابی ھریر٥ء‏ ومعن تم لکن اٌخشی 
لکن تابعه ابو بکر بن جعفر عن مجاھد: والأصح إرساله: وإن وصل من 
جھات کثترہ فکلھا معللة وزاد فےه بعضصض الرواة: عم وعليه غرمه؛ 
واختلف في رفع هذہ الزیادةء وأنھا من کلام ابن المسیب؛ انتھی . 


قلت: وبسط الزیلعی فی (نصب 0 فی تخریج ھذا الحدیث: 
)١(‏ ا المتقی) .)۲۳۹/٥۱(‏ 


.)٦٣٢٤٤ ء٦٢٤٤‎ /٦( التمھید)‎  :رظنا‎ )٢( 
:)۳۹۱۹۸/(: :.)۳( 


+۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب )۱٢٤٤۸(‏ حدیث 
ال نا الرهن٢.‏ 


ورَجُمٌ وصله؛ وذکر جماعة رواقِ ذکروہ موصولاء وذکر الاختلاف في رفع 
الزیادة ووقمفپا علی ابہن اسس٭مھیے فراجعہەہ: وقال نی آحجز الحث : قال 
صاحب ا التنقیح): وقد صَحح اتصالّه الدارقطنی وابنُ عبد البر وعبد الحقء 
وقد رواہ ابو داود فی (المراسیل) من روایة مال وا ون ای ذثقتے والاوزاعي 
وغیرھم عن الزھري عن سعید بن المسیبء وکذلك رواہ الثوري وغیرہ عن ابن 
أىيی ذئب مرسلاء وھو المحفوظء وزاد ابن الجوزي فی (التحقیق) في متن ھذا 
الحدیث؛ قال إبراھیم یم النخعي : کانوا یرھنوں ؛ ویقولون : إن جثتك بالمال انی 
وقت کذا والا فھو لك: فقال البی گلا ذلك؛ ا تھی بے 


(لا یغلق الرھن) بفتح الیاء واللامء والروایة برفع القاف علی الخبر أي 
لا یذھب ویتلف باطلاًء وذکر صاحب االدر المنضدا أن ٦لا‏ نافیةء أو ناھیة 
فعليه تکسر القاف؛ لکنە لم یفصح بأنه روي بالوجھین وقد أفصح آبو عمر 
بن الروایة بالرفع خبرء وھو أبلغ في النھی من صریح الٹھي؛ قاله الزرقانی”ء 
وضبطه بالقلم في (موطاً محمدا''' ببناء المجھول؛ وفي (المحلی): برفع القاف 
علی الخبرء یقال: غلق الرھن غلوقا إذا بقيی في ید المرتھن لا یقدر راھنہ علی 
تخلیصهء والمعنی لا یستحقه المرتھن إذا کت انتھی . 


وفی (المجمع) عن الطیبی : لا یغلق الرھن الرھن من صاحبه الذي رھنه 
7 یاء 0 0 وی سس سی سس أي اج یستحقه مر تھنه 


ہت تصرف مالکہ في٥ء‏ فله غنمه أَي منافعهہ؛ رت غرمه 2٤‏ هلا که 


ونقصہ؛: انتھی . 
)١(‏ (شرح الزرقاني؛ .)٥٦/٤(‏ 
)٢(‏ انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد؛ (۳/ .)۳٣٣‏ 


جع 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠١(‏ باب )۱٤٤۸(‏ حدیث 
70 عازف تھے تتف فتاڈی وا0لت فا ان من 
الّٹْلَ الرّهْنَ عِنْدَ الرَّجْلِ بِالشّئء. وَفي الرّهْنِ فَضْلَ عَمًا رمِنَ ہو۔ 
فَیَقُولُ الرَاهِنٌ رتو إِنْ جِثُتكَ بحَقّكَ إِلَْ َجَلٍ یُسَميه يَسَمّيهِ لە. وإلا 
َالْمْنْ لَكَ بِمَا رَهِنَ ۂ فقهف- ۱ 
قَال: ھک لا شلغ ولا بسن وَهٰا الَدِي تهِيْ عَنْهُ وَِنْ 
جَاءَ صاحبة بالٰذِي رَمَنٌ به بَعْد الأجَل: فَهُوَ لهُ. واری مٰذا الشرٴط 


میے 


و ۴ 
سس 3 


۰ 


(قال مالك : وتفسیر) أي توضیح (ذلك) الذي ذکر من قولہ قلُ (فیما نری) 
بضم النون أي نظن (وال أعلم) بمراذ نبيه ول (آن یرھن الرجل) الراهن (الرھن) 
بمعنی المرھونء وھو الذي یرتھن بە (عند الرجل) المرتھن (بالشيء) أي بعوض 
شیء کالدین مثلاً (وفی الرھن) بمعنی المفعول (فضل) أي زیادۃ (عما رہن بە) أي 
ٰ توالت رھن 0 َكل الراق تال دیٹار عیتا ورعن قرسا لمت ضافکافخان 
وأجل لأداء الدین شھرین (فیقول الراھن للمرتھن : إن جثتك بحقك) أي آدیت إليك 
مائة دینار (إلی أجل یسمیه لە) أي إلی الشھرین فی مثالنا فأاخذت فرسي عنك (وإلا) 
أي إِن لم قض مائة دینار إلی شھرین (فالرھن) اي المرھون؛ وھو الفرس المذکور 
(لك) تملکە (ہما رھن فيه) اي بعوض مائة دینار . 
(قال) مالك: (فھذا) الشرط (لا یصلح ولا يَجلٌ) 7 تفسیر (وھذا الذی 
تھی عنه) ببناء المفعول ضبطه الزرقانیء ویحتمل ببناء الفاعل أي رسول اللہ وا 
فی لیے ھکر ر مات ات جاء صاحبه) أي الراھن (بالذي رھن بە) أي 
نعرضة ر خر مَالة دیتاز (یعد الأَجَل) آی:یند الفھرین کی مٹالنا (قھر له) آی 
الفرس المذکور للرامن یستوفيه من المرتھن (واری ھذ الشرط) المذکور 
(منفسخا) أيى لا عبرة بە. ۰ 


- جرو تراصایںےےے ۱ 027 کب کے ۱ 
قال الزرقاني . وہبحو٥‏ فسرہ طاووس والنخعيی وشریح القاضي والثوري 


.)٤/٥٥ شرح الزرقاني)‎ ١ )(١( 


ہچ 


۸۔ کتاب الاقضیة )٠١(‏ باب )۱٤۸(‏ حدیث 


والزھري وأبو عبیدء انتھی. وبه فسرہ محمد في (موطۂها'' إذ قال: وبھذا 
ناخذ وتفسیر قوله: ٢لا‏ یغلق الرھن) ان الرجل کان یرھن الرھن عند الرجل 
فیقول 40: إن اك بمالك إلی کڈا وکڈا والا فالرعن لك بعالك) ٹثال 
رسول اللہ 8: ٦لا‏ یغلق الرھن)ء ولا یکون للمرتھن بمالهء وکذلك نقول: 
وھو قول - حنیفةء وکذلك فسرہ مالك ؛ ری اس انتھی: رتو ااطحاری فی 
الآثار) عمن قال بھذا التفسیرء وبھذا فسرہ الإمام اح 

قال الموفق''': إن شرط أنه متی حل الحیٔ ولم يُوَقَيْيْ فالرمن لي 
بالدینء أو هو مبيمٌ لي بالدین الذي عليك؛ فھو شرظٌ فاسذٔء روي ذلك عن 
ابن عمر وشریح والنخعي ومالك والثوري والشافعي وأصحاب الرأي؛ ولا 
نعلم أحداً خالفھم؛ والأصل فيه ما روي عنه قُ الا یغلق الرهن؟ رواہ 
الاثرم؛ وقال: قلت لآحمد: ما معنی قوله: الا یغلق الرھن)؟ قال: لا یدفع 
رهناً إلی رجلء ویقول: إن جثثُك بالدراھم إلی کذا وکذاء وإِلّا فالرمنُ لك. 
قال ابن المنذر: هذا معنی قوله: الا یغلق الرھن) عند مالك والثوريی وأحمد 
انتھی . ْ 

وفي (التعلیق الممجد)'': استدل بھذا الحدیث جممٌ من العلماء علی أن 
الرھن إذا هملك في ید المرتھن لا یضیع بالدینء بل یجب علی الراهن أداء 
دینەء وردہ الطحاوي في اشرح معاني الآثار؛ بأنه قال اأھل العلم فی تأویله غیر 
ما ذکرت: ثم آخرج عن إبراھیم بنحو تفسیر مالك المذکور وآخرج عن 
طاووس وابن المسیب ومالك مثل ذلك: فعِم ان 2 المذکور فيی الحدیث 

ھو الغلق بالبیعء لا بالضیاعء انتھی مختصراً. 


.)۳٣٤٣ /۳( هموطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 
.)٢٠١۰۷ ۸/٦٦ (المغنی)‎ (٢( 
.)۳ ٣٣ |۳٣( )۳( 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب )٥٢٤٤۸(١‏ حدیث 


وتوضیح ذلك ما قال الموفق''ء من أنە إذا تعدّی المرتھنُ في الرھن: 
آو فرط فی الحفظ حتی تلف؛ فإنه یضمن لا نعلم في وجوب الضمان عليه 
خلافأ؛ لأنه أمائة عندہء فلزمه ضمانه إذا تلف بتعدّیه أو تفریطهء وأما إِن تلف 
عر صعنہ ولا تفریط؛ فلا ضمان عليهء وھو من مال الراھن: بروق دلگ 
عن عليء وبە قال عطاء والزھري والأوزاعی والشافعي وأبو ثور وابن المنذر 
ویروی عن شریح والنخعي والحسن أن الرھن یضمن بجمیع الدین؛ وإن کان 
اکثر من قیمتہ؛ لنه روي عن النبي لَلُ (الرھن ہما فیه". 

وقال مالك: إن کان تلفه بأمر ظاهر کالموت والحریق فمن ضمان 
الراھن؛ وإن ادّعی تلفه بأمر خفي لم یقبل قوله وضمن:؛ وقال الثوري 
وأصحاب الرأي : یضمنە المرتھن بأقل الآأمرین من قیمته؛ أو قدر الدینء 
ویروی ذلك عن عمر بن الخطاب: واحتجُوا بما روی عطاء أن رجلا رھن 
فرساً فنفق عند المرتھن؛ فجاء إلی النبي قكٍء فأآخبرہ بذلكء فقال: ٢‏ ذھب 
حقك)؛ ولأنھا عین مقبوضة للاستیفاء فیضمنھا من قبضھا لذلك؛ ولانه 
محبوس بدینء فکان مضموناً کالمبیع إذا حبس لاستیفاء ثمنە. ٰ 

رنتاد کا وی اب اسب آف رب لق و 0ا20 الا نت الرمغن 
لصاحبه غنمہ وعليه غرمه؛ رواہ الأثرم ورواہ الشافعي بلفظ (الرھن من صاحبه 
الذيی رھنه وباقيه سواء6)ء انتھی. 

وترجم الطحاوي فی (شرح معانی الاآثار''': اباب الرھن يھلك في ید 
المرتھن کیف حکمەه)ء وآخرج فیه حدیث ابن المسیب المذکور؛ ثم قال: فقال 
قائل : ثبت بذلك أن الرھن لا یضیع بالدینء وآن لصاحبهہ غنمهء وھو سلامتهء 


.)٢٥٢٥٢ /٦( (المعغني)‎ (١( 
.)۲٥۱٢ /۲٢( )۲( 


٣ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب 
)١(‏ باب القضاء فی رھن الثمر والحیوان 


وعليه غرمهء وھو غرم الدین بعد ضیاع الرهن؛ وھذا تأویل قد أنکرہ أٗھل 
العلم جمیعاً باللغةء وزعموا أن لا وجه لە عندھمء ثم بسط الکلام فی البابء 
وحکی التفسیر الذي ذکرہ الإمام مالك عن إبراھیم النخعي وغیرہ: 

وقال الباجی''' فی قوله: ‏ من صاحبه الذي رھنە لە غنمه وعليه غرمہ٥:‏ 
معناہ عند مالك وأصحابہ لە غلتەء وخراج ظھرہء وأجرة عمله؛ وعليه غرمهہ 
أيى نفقتهء ولیس یرید بە الھلاك والمصییة؛ لأن الغنم إذا کان الخراج والغلة 
کان الغرم ما قابل ذلك من النفقةء وھو نحو ما روي عنه قٍ أنه قال: (الرھن 
محلوب ومرکوب) اي غلته لربہ ونفقتہ عليهء وقد رأیت للشیخ أبي إسحاق نحو 
اض زرل کرد الک لی لاہ اق ایی رعض مبرل 
سی الات ٰ .جج 


وقال الشیخ أبو بکر: معنی قوله: لە غنمه؛ أي منفعتهء ولم یُرد ملکە؛ 
لان الملك لم یزل عن الراهنء وغرمه أي نفقته وتلفه إذا ثبت تلفه من 
الراھن. - ٰ ۰ 

وقال بعض المالکیین: معنی قوله: الە غنمه) أي رجوعه إليەء ویرجع 
رب الحق عليه بحقهء وذلك معنی قولەه: ‏ ان غرمه عليه) یرید ان الغرم الذي 
رھن من اأجله عليه کما کان رجوع الرھن إليهء وا اأعلمء انتھی. وسیأتي 
شیء من ذلك فی (باب القضاء فی الرھن من الحیوان). 


() القضاء فی رھن الثمر والحیوان 
یعنيی إدا رھن اُحد مد از حائطاً ھل یکون ثمرہ اَیضاً داخلا فی الرھن 
ام لا؟ وکذا إذا رھن حیوانا فلمن یکون فوائدہ للراھن أو المرتھن؟. 
)١(‏ ا المتقی) .)۲٤٥٢ /٥(‏ 


٤٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة - )۱١(‏ باب 

قَال یَحَیَیٰ: سَمِعْث مَالِکا يَقُول فِيمَنْ رَمَنْ حَائِطا لَهُ إِل 
اَل مُسمٌی کون رُ مر ذَيِكَ الْحَائط قَبْل يك الأججل: 00 
لے ِرَمن مَع الأضل. ال أَنْ تحت اشترط ذلكَ الم یں فی 
رهیه. وَِن الرُجل ا ارتَھَنَ جَاریة وی حامل. او عَمَلَث بَعْدَ 
ارْيهَایْه إِياما: إِنَ ”تھا نیا 

کان ماك وَفْرقَ بَيْنَ المَر کت رتو تھا 
رَسُول اللہ لا فَال: ”مَنْ بَاغ نَخْلا فا .. وہ تح سسجت 


0۹۹٢۳ 


(قال مالك فی من رهن حائطاً) أي بستاناً (له إلی أجل مسمی) أي إلی 
سنة مثلاً (فیکون) أي یوجد ویظھر (ثمر ذلك الحائط قبل ذلك الأچل) أي قبل 
تمام السنةء فقال مالك في ذلك: (إن الثمر لیس برھن) أي لا یکون رھیناً (مع 
الأصل) قال الزرقانی''': سواء حدثت أو کانت موجودة عند الرھنء مزھیة أو 
غیر مزھیة (إلا أن یکون) المرتھن . 


(اشترط ذفلك) أي کون الثمر أیضاً رھیناً (المرتھن) اسم یکون (في رھنه) 
متعلق باشترط أى فیکون داخلاً باشتراط المرتھن (وإن الرجل إذا ارتھن الجاریة) 
مثلاً (وھی حامل) وفی حکمھا الحیوان کله (أو حملت) الجاریة (بعد ارتھانه 
زيافا) ای علت مد نااضارت سرمرلااتم ولدت:الجاربة (نٌ ولتنا) ضا 
یکون رھناً (معھا) أي مع الجاریة اشترطہە المرتھن أو لا 


(قال: وفُرق) ببناء المجھول علی ما ضبط بالقلم في النسخ المصریةء 
والاوجه عندي بہناء الفاعل رناقاه گر لت آت روسول ال ئا قال إلخ (ہین الثمر) 
إذ لم یلحق مع الاصل (وبین ولد الجاریة) إذ لحق بھا في الرھن یعني وجه 
الفرق بینھما (أن رسول اللہ ق قال) کما تقدم مسنداً في البیوع (من باع نخلاً قد 


.)٦/٤( لشرح الزرقانيی؛‎ )١( 


٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب 


8.04 .چو لی لا اشیلات یم بٹتا: أَنْ مَنْ بَا 7.] 
مِنّ الحَيَوانِء وَفی بَظْيَهَا جَنِين. أَنْ ذْلِكَ الْجَنينَ لااتتی 


ہہ ۶۶ 


7ہ کڈ النکتری او لج رظ ام النل خل الات دو 
نز بل الچین وی ہآ 


أبرت) ببناء المجھول من التآبیر (فٹمرھا للبائع إلا أن یشترطہه المبتاع) فجعله 
النبي للا للبائع؛ وجعله للمشتري بالشرط . 


(قال مالك) ھکذا في النسخ الھندیة وآکٹر المصریة ولیس في بعضھما ہذا 
اللفظء وھو الاوجە؛ لان الکلام الاأتی جزء لما سبق داخل في وجه الفرق 
(والأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا أن من باع ولیدة) أي أمة (أو شیئاً من 
الحیوان) کالإبل والغنم (وفي بطتھا) أي في بطن الامة وفيی حکمھا سائر 
الحیوان (جنیين) عند البیع (آن ذلك الجنین) یدخل في البیع تتعاآن کت 
(للمشتري) سواء (اشترطه المشتري أو لم یشترطہ) یعنی یدخل في البیع بدون 
الاشتراط أیضاً (فلیست النخل مثل الحیوان) لافتراق حکمیھما فی أن الثمر لا 
یدخل في البیع بدون الشرط؛ والجنین یدخل فيه بدون الشرط ا٘یضاً (ولیس 
الٹمر مثٹل الجنین) الذي (فی بطن أمه) لما عرفت من وجه الفرق بینھماء زاد 
فی (الموازیة4: ولو شرط ان ال رھن دون ما تلدہ لم یجز. 


ِ 
مے . 


قال الباجی''': وذلك أن النماء من الرھن علی ضربین : أحدھما: 
یکون من غیر جنس الاول؛ کثمرة النخل وعسل النحل وغلة الزرع یک 
بعد عقد الرھن؛ فآما الثمرة فسواء حدثت بعد العقد او کاثت موجودهة حین 
اترفن مزھيیة اوقعی ناف قاله ابق القاسم واقنہی وقال ہو حنیفة 


.)٦۲٤٥٢ /٥( ہ المتتقی)‎ )١( 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب 


٭۔ 
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والثوري: إن اللبن والصوف وئمر النخل والشجر وما حدثت من ذلك بعد 
الرھن فھو فی الرهنء وکذلك الغلة والخراجء والدلیل علی ما نقوله أنه تماء 
حادث من غیر جنس الأصلء فلم یتبعه فی عقد الرھن اأصل ذلك مال العبد. 

والنوع الثانيی: وھو ما کان من النماء من جنس الاأصل کالولد؛ زاد 
الشیخ أبو القاسم: وفراخ النخل؛ والشجرہ فإن جمیع ما تلدہ الامة بعد عقد 
الرھن یکون رھهناً معھا دون الشرطء خلافاً للشافعیء ولو شرط في الأمة أُنھا 
رمن دون ما تلدہ لم یجز ذلك؛ قاله مالك في (المدونة)ء وقال في 
(المجموعة): لا یرتھن الجنین دون الأمء ولیس الولد کالثمرةء وقال احمد بن 
میسر: یجوز أن یرتھن ما تلدہ هذہ الجاریة أو هذہ البقرة آو ھذہ الغنمء کما 
یرتھن العبد البقء فإذا ولدت الغنم کان الولد رھناء وقاله الشیخ أبو القاسم 
فی ا(تفریعهاء اتھی: 

تافرع 2 غلالتاز حفت الم وسل الات عنام امن 
وجملة ذلك أُن نماء الرھن جمیعه؛ وغلاته تکون رھنأء کالأصل؛ وإذا احتیج 
إلی بیعه في وفاء الدین بیٔع مع الأصل سواء في ذلك المتصل کالسمن: 
والمنفصل کالکسب والآأجرۃ والولد والثمر واللبن والصوف والشعر؛ وبنحو 
ھذا قال النخعي والشعبي . وقال الثوري واأصحاب الرأی: فی النماء یتبع ؛ لآن 
الکسب فی حکم الکتابة والاستیلاد والتدبیر فلا یتبع في الرھن؛ کأعیان مال 
الراھن . ْ 

وقال مالك: یتبع الولد فی الرھن خاصة دون سائر النماء؛ لان الولد 
یتبع الأصل في الحقوق الثابتة کولد أم الولد وقال الشافعي وأبو ٹور 
ان الْمَدنہ لا یدخل في رن شيء من التماء :ال تفصل َ لا َمَن الکیست٤‏ 
لاآنه حق تعلق بالأصل یستوفی من ثمنەء فلا یسري إلی غیرہ کحق الجنایة . 


.)٦١٤ /٦( (المغني)‎ (١) 


۷ك 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب 
ال مَالِكٌ: وَمِمًا بین ذَلِكَ أَیْضاً: ان مِن أثر التّس ا 
الرَّجُل ُمَر النْخُل. ولا پر من النخل. ہت دق آحد وق الس 


ینا فی بَطنِ ت0 مِنَ الرقیق. وا مِنَ الذوَاب. 
)١١(‏ باب القضاء فی الرھن من الحیوان 


قال الشافعي : ولو رھنه ماشیة مخاضاً فنتجت؛ فالنتاج خارج من الرھن 
وخالفه أبو ثور وابن المنلرء ومن حجتھم اأیضاً قول النبی گا : (الرمن من 
راهنه لە غنمه وعليه غرمها'' والنماء غنمء فیکون للراھن؛ ولناء أنه حکم 
ثابت في العین بعقد المالك؛ فیدخل فیه النماء والمنافعء والحدیث نقول بەء 
وأن غنمه ونماءہ للراھن: لکن یتعلق بەه حق الرھن 0 فإنه للراھن 
والحق متعلق بەء انتھی. 


(قال مالك: ومما یہین ذلك أیضا) أي مما یوضح الفرق بین الثمر 
والجنین (أن من أمر الناس) المعروف بینھم (أن یرھن الرجل ثمر النخل) خاصة 
(ولا یرھن النخل) مع الئمر (ولیس پرھن أحد من الناس جنیناً) یکون (فیي بطن 
أمه من الرقیق ولا من الدواب) وذلك لاآنھم قالوا: کل عین جاز بیعھا جاز 
رهٹھا؛ لان مقصود الرھن الاستیثاق بالدین للتوصل إلی استیفائه من ثمن 
الراھن إن تعذر استیفاؤہ من ذمة الراهھنء وھذا یتحقق فی کل عین جاز بیعھاء 
وقد عرفت في ما سبق في آبواب البیوع ان بیع الثمر دون الشجر جائز شائعء 
ور الئیح تی بای آبد لا ہو لق اق کی دا 


)٢١(‏ القضاء فی الرھن من الحیوان 
سے اڈاارعی سنا فی تغرااء قات عد اک تی تحت کرت 
القضاء فیە؟ 
)١(‏ آخرجه الحاکم فی (المستدرك) (٥/٥٢)ء‏ والدارقطنی فی (سننه؛ (۳/ ۳۳). 


۸ 


-۸٥۰‏ کتاب الأقضیة )١١(‏ باب 


6 ک1 ح وت وا رکوہ ا2 لی لا ات سے 


ِْدَنَا فِي الرّمُنْ ما کا بن نر بشزث عَلاک ِن اُزغ از قاِ 
و خَتَرات۔ فَهلكَ فی بَدٍ انت و وَعَلْمَ ھلاکہ. فَھُوَ مہ مِنَ الرَامِن . 
َإِن ذِلِكَ لا یَْقُصٔ مِن حَي الْمْرْتَھن شَیْئا. وو واھ سو سوہ نوم چپ ظا 956 


(قال مالك: الأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا فی) سصٛ9آألة (الرھن أنه) أي 
الشآن (ما کان من أمر) أيى شیء (یعرف) ببناء المجھول (ھلاکه) أي یکون 
ھلاکه معروفاً معلوماً عند الناظرین (من أرض آو دار أو حیوان) قال الباجی'٭: 
یرید أن یکون ذلك غالب أمرہ أن ضیاعه یعرف ویشتھر؛ ولا یغاب عليه 
کالأرض والدور والحیوانء فإن ھذا لا یمکن إخفاؤہ بالمغیب عليه والستر لە؛ 
قال مالك: وکذلك الزرع والئثمرة ففي رؤوس النخل (فھلك في یدي المرتھن 
وعلم ھلاکه فھو من) ضمان (الراھن). 

قال الزرقانی''': وکذلك إذا ادّعی إباق العبد وھروب الحیوانء فلا 
ضمان ما لم یتبین کذبەء کدعواہ ذلك بحضرة عدول؛ فأنکروہ (وإن ذلك) أي 
ھلاك ما تقدم ذکرہ (لا ینقص)ولا یضیع (من حق المرتھن شیٹا). 

قال الباجی”': یرید أن حق المرتھن علی الراھن بکمالە لا ینقص منە؛ 
لاجل ما ذھب من الرھن بیدہ وبە قال الأوزاعی؛ ورواہ یحیی بن أبي کثیر 
عن علي - رضي اللہ عنه ۔ وقال ابن أَبي لیلی والثوری وأبو حنیفة: الرهھن کلە 
من ضمان المرتھن. وروی القاضی آبو الفرج عن ابن القاسم فیمن ارتھن 
نصف عبدء وقبضه کلەء وتلف عندہہ أنە لا یضمن إلا نصفهء وھذا موافق لما 
قاله أبو حنیفة فی ضمان المرتھن لما لا یغاب عليهء إلا أنه عند آبي حنیفة 
مسر قانشوں اتی ۷“ تر 


.)۲۲٢٤٢ /٥( ا( المتقی)‎ )١( 


.)۷/٤( ؛شرح الزرقاني؛‎ )۲( 
.)۲۲٤٢ /٥( (المتقی)‎ )۳( 


۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦١(‏ باب 


سی سے سط ٥ "٠‏ 7 ص80۸ 2 ۰ سے : ۹ کے 9 ہے ل2ھ : سوہ 
وَمَا کان مِنْ رھن يَهُلِكُ في يیّدِ المَرتھن. فلا يَعْلم مَلا إٰلا بقَوْلِه 
کو۔ ے۔ پ اھ یں ۱ ظا ا ہو سا و 

فھو مِن المرتهن. وھوَ لقيمته ضامِن جگرررزرر ر رر رر ڈڈڈ] ہامجمےےے مج ےو می ج ویجے ےه ہ 


وقد قال في (کتاب ابن المواز): قلت: في أَيٗ موضع یکون الرھن ہما 
فیه إِن ضاع؟ فقال: فیما یغاب عليه ٤‏ ۹99۷۷۳ ۶", 
ولا المرتھن ولا غیرھهما؛ فھذا لا طلب لأحدھما علی الآخرء وقد کان 
القیاس یحتمل أن یجعل قیمته من أدنی الرھن؛ وقد ذکر لي ذلك عن أشھب 
وما قلت لك أولً هو قول العلماء وأحقهہ بحدیث النبی گا (الرھن بما 
فیه)ء قال أبو الزناد: وفی الحدیث (إذا عمیت قیمته)ء وھذا الذي ذکرہ لا 
یثبت عن النبي گل فیه شيءء ولا لە اصلء وإنما هو قول جماعة من الفقھاء: 
إِن الرھن یضمن منە قدر الدینء وما زاد علی ذلك من قیمتهء فھو أمائة وھو 
قول ابن آبي لیلی والثوري وأبي حنیفةء وروي عن محمد بن الحنفیة عن علي. 


وما روي فوق ھذا من قول آصحابنا فيی معنی قوله: (الرھن بما فیها هو 
قول الفقھاء السبعة إنما ذلك إذا جھلت صفاته؛ ولم یدّع معرفة ذلك رامهنٌ 
ولا مرتھن: وھو قول اللیث بن سعد: وبلغنی عن علیْ بن أبي طالب؛ وقد 
قال مالك : الرھن بما فيه إذا ضاع عند المرتھن ما یغاب عليهء وکانت قیمته 


بقدر الدین انتھی . 


ٰ (قال مالك) مکذا في بعض النسخ المصریةء ولیس فی آکثٹرھاء ولا في 
النسخ الھندیةء والاولی حذفه؛ لن الکلام الاتی فی نسق الکلام السابق؛ (وما 
کان من رھن يھلك في یدي المرتھن فلا یعلم ھلاکه إلا بقوله) أي بقول 
المرتھن کثیاب وعروض وعین وحلي وکل ما یکال أو یوزن مما یغاب عليه؛ 
قالہ الزرقانی' '' (فھو من المرتھن) قال عنه ابن القاسمء لاق:7 تقوم ببینة ھلاکه 
فلا یضمنء قاله الزرقانی (وھو) أَي المرتھن (لقیمته ضامن) اق حت لب 


.)۷ /۳( شرح الزرقانی)‎ (١) 


٠٠ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب 
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قال الباجي'': قوله: وما کان من رھن إلخ یرید أنه مما یغاب عليه ولا 
یکاد ان یعلم ھلاك ما کان من جنسه؛ إلا بقول من هو بیدہ کالثیاب والعروض 
والعنبر والحلي والطعام وغیر ذلك مما یکال أو یوزنء فھذا إذا ضاع بید 
المرتھن؛ فلا یخلو أن تقوم بضیاعه بینةء أو لاء فإن قامت بە بینة فعن مالك 
فی ذلك روایتان: إحداھما: أنە لا یضمن؛ وبھا قال ابن القاسم وعبد الملك 
وأصبغ؛ واختارھا ابن المواز. والثانیة: یضمن في الرھن والعاریةء وھو مذھب 
الآوزاعيی فی الرھن؛ وبە قال اأ٘شھب؛ ثم بسط في وج الروایتین والفروع في 
ذلك ۔ 

ٹم قال: وأما إن تلف بغیر بینة فلا خلاف فی المذھب فی آنه مضمونء 
خلافاً لسعید پن المسیب والزھری وعمرو بن دینار فی قولھم: إن الرعن کله 
أمانة ما یغاب عليه وما لا یغاب عليهء وبە قال الشافعي؛ ٹم أي وقت یراعی 
فی قیمته؟ فی (العتبیة) من روایة عیسی؛ عن ابن القاسم: یضمن قیمته یوم 
الضیاع وقال فی موضع آخر: یضمن قیمته یوم ارتھنەء وھذا إذا لم یقوم الرھن 
یوم الارتھانء وأما لو قوم الرھن بعشرة دنانیرء فضاع فتلك القیمة تلزمه؛ إلا 
ان یکونا قد ڑاذا فی قیمتہ أو نقصاء فیرد إلی قیمتہ؛ انتھی مختصرا. 
اق رت ات رانا تد ماف ہے تن تو غا ری الا جات 
عليه فھو استحسانء ومعنی ذلك آن التھمة تلحق فیما یغاب عليه؛ ولا تلحق 
تال عاب ع مات تی بات التی راب ات عالت کر آ 
ازلہ فمہ لالززہ اشول ا سسازآن حت گرا ااسسات ھت 
بغیر دلیلء ومعنی الاستحسان عند مالكء هو جمع بین الادلة المتعارضةء وإذا 
کان كکذلك فلیس هو قول بغیر دلیلء انتھی. 


.)۲۲٢٢ /٥( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۲۷۸/۲( اہدایة المجتھدا‎ )٢( 


5:٦ 





می 1 یر الگاوت َإِنْ گان فا بت سے نت ازاون 
عَلٰىی ما سَمّی الْمرْتَهِنَ. وَُبطل عَنْهُ الفَضْل اي ۔ کی رون وق 


قَيمَة الَمْن. وَإِنْ أبّیٰ الرَامِنُ أَنْ بَحْلِت: أُْطیَ المُرْنَھنْ مَا فضَل 
بَعْدَ فِيمَة الرّھُن. قَإنْ َال المُرْتَھنُ ۱ے رف 


سے 


(ویقال لە) أي للمرتھن (صفەه) قال الزرقانی''': فإن اتفقا علی وصفه 
حکم بقیمة تلك الصفة وإن اختلفا فیه یقال لە: صفہ (فإذا وصفه أحلف٭) بناء 
المجھول (علی صفته) انھا کانت کما وصفه (و) اأُحلف علی (تسمیة ما) أي 
الدین الذي (له) ھکذا ضبطه الزرقانیء وعلی ھذا فما موصولة واله) بلام 
الجارة المفتوحةء وضبط بالقلم في النسخ المصریة بالجر علی اللامء فیکون 
لفظ المال مضافاً إلی الضمیرء لفيه) أي فی الرھن أي فی مقابلتهء وهذا إذا 
اختلفا في قدر الدینء کما سیأتی فی کلام الباجي (ثم یقومه) بتشدید الواو من 
التقویم (أھل البصر بذلك) أي أھل الخبرۃ بالقیمة علی الوصف الذي وصفه. 


(فإن کان فیه) أي المرھون یعنی فی قیمته (فضل) زیادۃ (عما سمی فيه 
المرتھن أخذہ الراھن) أي أخذ الفضل (وإن کان) قیمة الرمن (أقل مما سمی) 
ما ذکر من الدین زائداً علی قیمة الرھن. 

(وإن أبی الراھن أن یحلف) اأي نکل عن الیمین (أعطي) بہناء المجھول 
(المرتھن) آئ لزم الراھن ان یعطي المرتھن (ما فضل) آی ما زاد من الدین 
(بعد قیمة الرھن) لنکولە عن الیمین (فإن قال المرتھن: لا علم لي بقیمة الرھن) 
)١(‏ ؛شرح الزرقاني) .)۷/٤(‏ 


٠٥٠٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب 

7 7 س کے ی٥‏ وک پا ا عو و ۔ سے ٦‏ 
خلف الرَاهِنُ عَلی صفة الرّهُن. وَگان ذْلِكٌ ُء إِذا جَاءَ بالامر الذِي 
ےت تا ۱ 


کم کانت (خْلَف) ببناء المجھول (الراھن علی صفة الرھن) قال الزرقاني: لأن 
المرتھن صار مدّعیاً علی الراھن (وکان ذلك لە) أيى کان حلف الراهن مفیداً لە 
(إذا جاء) الرامن فی حلفە (بالأمر الذي لا یستنکر) ببناء المجھول أي جاء بأمر 
لا کرت سنا چنا 


قال الباجی''': قوله: یقال لە: صِفهء ٹم یحلف علی صفته إلی آخر 
الفصل؛ معناہ إِن لم یختلف الراهن والمرتھن فی صفة الرھن الذي تلف؛ ولزم 
المرتھن ضمالَء إما لتعديه أو لعدم البینة علی ضیاعهء أو لأن ذلك حکم ما 
یغاب عليه من الرھون علی روایة اشھب عن مالك؛ فإن اتفقا علی صفة الرھن 
حکم بقیمة تلك الصفةء وإن اختلفا فی صفته وقیمتەء وصفەه المرتھن وحلف 
علی ذلك؛ وعلی ماله فیەء یرید إن اختلفا فی قدر الدینء قال: ثم یقوّم بتلك 
الصفةء فإن کان فی القیمة فضل أخذہ الراھن: وإن کان نقص حلف الراھن 
علی ما سمی؛ ےد 2تت ات فإن نکل آدی ما زاد علی 
قیمة الرھن -- 


ووجه ذلك أن المرتھن غارمء فالقول قوله فیما ینکرہ مما یدعيه عليه 
الراھن من صفة الرھن؛ ویحلف مع ذلك علی ما قابله فیه من الدین؛ لان 
القول قوله فی قدر الدین إلی منتھی قیمة تلك الصفةء فلذلك جمعت لە یمینه 
ما یستحقه بیمینه فی ھذہ الحکومةء فإن حلف فکان في القیمة فضل علی الدین 
دی الفضل إلی الراھن وإن کان في الدین فضل علی القیمة حلف الراھن 
علی ما سماہ المرتھن من دینه لیسقط عن نفسه ما فضل منە علی قیمة رھنەء 
تکاو تا ان ور اھ اق و ا الات 


.)۲٤٤ /٥( االمنتقی)‎ )١( 


٣ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب 


ج ہ جج ہت ٭ ھ ج ج٭ *٭ یی و بؿٛ هت ٤ه‏ ہ جج ے٭ یی“ ےم ےج ےم ےج ےج ےم ےم موم ے ےو و وج ے جج و ےو و جو ےج ےی و ےی و ہے ج ےج جو جج ےی جو جو و و و ےی ے ےم ے ےم ےو جم ج 


وقوله: کان ذلك إذا جاء بالأمر الذي لا یستنکر؛ پرید أن یأتی بما یشبہ 
من صفة ما یرھن في مثل ذلك الدینء وما یکون لە من القیمة فیما یقرب منه 
علی ما جرت بە عادة الناس في الرھونء وإنما راعی في ذلك الامر الذي لا 
ستگر لان رضح تر یگل عن یمن ولا ادٌھَی الجھل بصفة الرمن علی 
الات راتا اتی ایل تی افاة علی رح جحات عااہ رکرڈ 
ذلك صفتھا علی حقیقتھاء فإذا آتی اھ بصفة تبعد عن مقدارھا عندہ کان لە 
الرجوع إلی ان یصفھا بصفة لا شك أنھا أفضل من صفة الرھن وهي دون 
الصفة التی وصفھا بھا الراھن بکثیر؛ فیسقط عن نفسه ما یستنکرہ من الثمنء 
ولو سمع وصف الراهن؛ ثم نکل هو عن الیمین؛ ورد الیمین عليهء لکان 
للراھن ما حلف عليه ولم یعتبر عليه فی ذلك ما یستنکر؛ لان المرتھن قد 
رضي بذلك حین رذ عليه الیمین بعد العلم بتلك الصفةء انتھی . 

وقال الزرقاني'': قال ابن عبد البر: إذا اختلف في مبلغ الدین؛ فلا 
خلاف في مذھب مالك أُن القول للمرتھن فیما بینە وبین قیمة الرھنء وقال أبو 
حنیفة والشافعي: القول للراھن مع یمینە ولا ینظر إلی قیمة الرھن؛ لأن 
المرتھن مدع قال إسماعیل القاضي: والحجة لمالك قوله عرٌ وجل: لوَلمَ 
تجدوا کاتا فرھان وپ فجعل الرهن بدلا من الشھادةۃ؛ لآن المرتھن أخذہ 
وثیقة بحقه فکأنہ شامد لە؛ لأنه ینبیء عن مبلغ الدینء وما جاوز قیمتہء فلا 
وثیقة فیەء فکان القول فيه قول الراھن ووافق مالکا علی الفرق بین ما یغاب 
عليهء فیضمنە إلا لبینة وبین ما لا یغاب عليه فلا ضمان؛ إلا أن بظھر کذبه 
الأآوزاعيی وجماعذُء وروي عن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ وقال جماعة: هو 


وقال ابو حنیفة وجماعة: الرھن مضمون بقیمة الدینء وما زاد عليه فھو 


.)۸ ۷ء‎ /٤( (شرح الزرقانيی)‎ (١( 


٥٥ 





۸۔ کتاب الأقضیة )٦١(‏ باب 


أمانة؛ وقال الشافعيی وأحمد وجمھور المحدثین: الرهن کلە آمانة لا یضمن إلا۔ 
بما تضمن بە الودائع من التعدي والتضییعء سواء کان حلیاً أو حیواناً مما 
یغاب عليه آو لا یغاب؛ والدین ثابت علی حالهء للحدیث : الە غنمه وعليه 
غرمه)ء قالوا: لە غلتهہ وخراجەء وعليه غرمه أي فکاکەه؛ ومنه مصیسِتہ؛ 
والمرتھن لیس بمتعدً فی حبسهە؛ وقال الحنفیة: غنمه ما فضل من الدینء 
وغرمه ما نقص منە وقال المالکیة: غرمہ نفقته لا فکاکەہء ومصیبته؛ وإذا کان 
لە الخراج والغلة وھو غنمهء کان الغرم ما قابل ذلك من النفقةء انتھی. 


وتقدم في اباب ما لا یغلق من الرھن؛ کلام الموفق وغیرہ في ذلك؛ 
وسبأتي الکلام علی اختلافھما في مقدار الدین وغیرہ في (باب القضاء في 
جامع الرھون)ء وفي (المحلی): قال الشافعي وأحمد: الرهن کلە أآمانة في ید 
المرتھن حتی لا یسقط شوء من الدینء وقال زفر: الرھن مضمون بقیمته. 


وقال أبو حنیفة: یضمن بأقل من قیمته؛ ومن الدینء لە ما رواہ 
الیتی ''عن میں۔ رف ی ال ععے آتقانل تی الرخل الذی یھن الرغن 
فیضیع: إن کان أقل مما فیه رد عليه تمام حقهء وإن کان أکثر فھو أمينٌ؛ وما 
زری :اہی آی تین خلی۔ رضی ال دا ا 0ا9 ]3ا کات الَرمن اکٹر 
'مما رھن لە؛ فھلك فھو بما فیه؛ لأنە أمین فی الفضل؛ وإن کان أقل مما رھن 
بەء فھلك رد الراھن الفضل . 

وما رری َيَضَاع غبر: لإدا کان اعد اکٹ ما رن بە فھو أمین فی 
الفضل؛ وإن کان أقل رد عليه)ء وأخذ زفر بما رہ عبد الرزاق وابن أبيی شیبة 
عن علي أنه قال: الراھن والمرتھن یترادڈان الفضل بینھما في الرھنء وأجیب 
)١(‏ ەالسنن الکبری) .)٦٣/٦(‏ 
(۲) (المصنف) ٣ |٥(‏ ۳۳). 


٥ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب 


عنه بن المراد بە ما زاد علی حالة البیعء أي إذا باع المرتھن الرھن یرد ما زاد 
علی الدینء فإن کان الدین زائداً یرد الراھن ما زاد من الدین . 

واحتحٌ الشافعي - رحمہ اللہ - علی أنه أمانة بقوله قلُ: الا یغلق الرھن 
الرھن ممن رن لە غنمه وعليه غرمه)ء وادّعی الزھري ان معنی قوله: الا 
یغلق الرھن) لا یصیر الرھن مضموناً بالدینء لصاحبه غنمه أي زوائدہ ٢‏ وعليه 
غرمه) أي لو ملك هلك علی الراھنء ولکن تی اھ داود في (مراسیله) ان 
قوله: (لە غنمه وعليه غرمه) من کلام ابن المسیب . 

وذکر الکرخي ان أھل العلم من السلف کطاووس وابراهیم وغیرھما 
اتفقوا أن المراد من قوله: ٢لا‏ یغلق الرمن) لا یحبس الرمن عن الراھن 
احتباساً لا یمکنە فکاکە بأن یصیر مملوکاً للمرتھن؛ ولم یفھم أحد منھم نفي 
الات فع اھت ٰ 

ومن الأخبار الدالة علی وجوب الضمان ما رواہ آبو داود فی امراسیله)؛ 
وابن أبی شیبة عن عطاء: أن رجلاً رھن فرسأء فنفق في یدہء فقال النبي پل 
للمرتھن : اذھب حقك)ء وروی أبو داود فی (مراسیله) أیضاً عن عطاء عنهہ گل 
قال: (الرھن بما فيه)ء قال ابن القطان: یعنی هو مضمون بما رھن فيهە. 

وفی (آثار الطحاوی؛''' بسند صحیح عن أبی الزناد: ادرکت من فقھائنا 
الذین ینتھی إلی أقوالھم؛ منھم ابن المسیب وعروۃ والقاسم وأبو بکر بن 
عبد الرحمن وخارجة بن زید وعبید اللہ في مشیخة من نظرائھمء أُھل فقه 
وصلاحء أنھم قالوا: الرھن بما فیه إذا ملكء وعمیت قیمتهء ویرفع ذلك منھم 
الثقة آن النبی چا قال: ٴالرھن ہما فيه)ء انتھی . زاد الطحاوی: فھژؤلاء أئمة 
المدینة وفقھاڑھا یقولون: إن الرھن یھلك بما فيهء ویرفعه الثقة منھم إلی 
النبی گلا 


.)۳۲۲ /٥( نصب الرایة؛‎ ١ : انظر‎ )١( 


٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب 


َال مَايِكَ: وَذٰلِكَ إِذَا قَبَضَ المْرْنَهن الرَعْیّ. وَلَمْ يَضَعُْ عَلَی 


(قال مالك: وذلك) الذي ذکر من الحکم في القول السابق (إذا قبعض 
المرتھن الرھن) بنفسهە (ولم یضعه علی یدي غیرہ) قال صاحب ا( المحلی): فلو 
وضعه عند غیرہ یضمن من غیر تفصیلء؛ انتھی. وبعکسە قال الزرقانی''ء إذ 
قال: فإن کان بیدي غیرہ فلا ضمان علی المرتھن؛ وإن لم تقم بینةء انتھی. 


وبذلك جزم الباجی''' إذ قال: یرید أن المرتھن إنما یضمن الرھن الذي 
یغاب عليه علی الوجه المذکور إذا کان هو الحائز لەء وأما إذا کان موضوعاً 
بید غیرہ بحکم حاکم آو باتفاق الراھن والمرتھن؛ فلا ضمان علی المرتھن في 
ضیاعهء وإن لم تقم بذلك بین انتھی. وھذا هو المذھب عند مالك کما جزم 
بە الباجي في مواضع من کتابہ فی الفروع المختلفة منھا صرح في آول الباب 
الا تی . 


وقال الموفق'': إت المتراعنین إذا شرطا کون الرعن علی یدی رجل 
ورضیا بە واتفقا عليه جازء وکان وکیلاً للمرتھن نائباً عنه في القبض؛ فمتی 
قبضهہ صح قبضهء في قول جماعة الفقھاء منھم عطاء وعمرو بن دینار والثوري 
وابن المبارك والشافعي وإسحاق وأبو ثور وأصحاب الرأي؛ وقال الِحَکم 
والحارث المُكُلِیْ وقتادةُ وابنُْ أبي لیلی: لا یکون مقبوضاً بذلك؛ لأن القبض 
من تمام العقدء فتعلق بأحد المتعاقدین کالإیجاب والقبول؛ ولناء أنه قبض في 
عقدء فجاز فيه التوکیل کسائر القبوض وفارق القبول؛ لآأن الإیجاب إذا کان 
سس کات اقترا دہ لامحاتظف تی 


.)۷ /٤( (اشرح الزرقانی)‎ (١( 
.٦۲٢١۷ /٥( االمنتقی)‎ )٢( 
. ۹٤ ۔<ا لمغني‎ )٣( 


۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۳) باب 


(۱۳) باب القضاء فی الرھن یکون بین الرجلین 
قَال یَحییٰ: سَمِفْث مَالکاً َقُولَ فی الرّجْلَيَْ یَگُون لَهْمَا رَمْنٌ 


وقال السرخسي في (المبسوط): وقبض العدل للرھن بمنزلة قبض 
المرتھن لە فی حکم صحة الرهھن وذھابه بالدین إذا ملك عندناء وھو قول 
إبراھیم النخعي والشافعي وعطاء والحسنء وقال ابن أبي لیلی: لا یتم الرھن 
بقبض العدل حتی إِذا ملك فی ید العدل لم یسقط الدین؛ قال: لان العدل 
نائب عن الراھن فکذا إذا لحقه عھدة یرجع علی الراھن ووجه قولنا ان ید 
العدل کید المرتھن بدلیل آن ملك العدل رد الرھن برضا المرتھن؛ ولو کانت 
یدہ کید الراھن لتمکن الراهن من استردادہ متی شاء؛ انتھی۔ ٰ 

وبسط الباجی''' فيی فروع هذا الباب: وقال: فیھا ستة أبواب؛ الأول: 
فی وجوب الحیازة للرھن؛ وکونھا شرطاً فی صحته أو إتمامہ الثاني: في صفة 
الحیازة وتمییزھا مما لیس بحیازة. الثالث: فیمن یکون وضع الرھن علی یدہ 
حیازة وتمییزہ من غیرہ. الرابع : فیمن یوضع علی یدیه الرھن عند اختلاف 
المتراھنینء الخامس: فیمن یقوم بالرھن ویلي الاإنفاق عليه والاستغلال لە. 
السادس : ا فی حعن العدل الذي یوضع علی یدہ 7 اثم بسط 4 علی 
الابواب الخمسة الأول اد سط 


)۱٢۳(‏ القضاء ہ فی الرھن عے ا 


یعني إِذا اف کر فرتاعی کید رَعيیوَ انا الفاً من کل واحد مٹھماء 
ورمن عندھما داراً لء مثٹلاٌػ فکیف یکون القضاء فی ذلك؟ ْ ْ 


(قال مالك فی الرجلین) أي فی زید وعمرو؛ فی المثال الذی ذکرناہ فی 
الترجمة (یکون لھما رھن) أي یکون عندھما دار لیک رسان رتا اأعطیا بکراً 


.)٦۲٤۷ /٥( المتتقی)‎ (” )١( 


٠۰۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱٣(‏ باب 


سے و ہم 1 ووو۔ سح ۔ھو ج٥‏ 


بنھما. فقوم أَحَدهمَا بیع رَمَه. وَقَد کان الخ یم جج 


۹ 


قَال: إِن کان بر علی آ۵ عق ان وَلا بَنْقُص 2ر التی 
کو ھت مژمیس دس سصدےس مس ہیمست 


ا ناکرا وارتھتا ذارا میقم ک1.(كيكین) ازاۃ تھا 

قال الباجي''': وھذا علی حسب ما قال: إن الرجلین یصح أن یرتھنا 
رھنا من رجل بںحی لھما وذلك یکون علی وجھین : أحدھما: ان پرتھناہ فی 
وقت واحدء والثاني : ان یرتھن أحدھما قبل الآخر سال الکتاب تقتضي 
آنھیما ارتھتاہ َعَاً (فیقوم اأحدھما) أي زید مثلاً (یبیع رهنه) 2 یطالب زید أن 
یباع حصة رھنەه؛ ويَوّفی دینة . 


قال الباجي : ضا الرمن فی الم ھن لھا کان يہ کت وکان ببہدہ (وقد 


کان الآخر) أي عمرو (أنظرہ) أي أَمُھَل عمرو بکراً (بحقه) أي بدینە الذيی علی 
بکر (سنة) أَي یؤدیه بَكْر بعد تمام السَف 

(قال مالك) فی الصورۃ المذکورۃ: (إن کان یقدر علی أن یقسم) ببناء 
المجھول (الرھن) أى یکون الرھن صالحاً للقسمة بأن لا ینقص قیمته بالقسمة 
(ولا ینقص) عطف تفسیر لقوله: یقدر علی أن یقسم (حق الذي أنظرہ بحقه) أي 
لا ینقص حق عمرو بھذہ القسمةء قال الباجي : قال في الأصل: ار وہ 
قسمته حق الذي انظرہ بحقه بیع وفيی (المجموعة) من روایة ابن القاسم: إ 
او سی ایر یق ری ہی کو اف ید شی و کر فی 


جم 


حقه . 

قال الباجی: وإنما یراعی فی ذلك إدخال القسمة النقص فی قیمة الرھن - 
وإذا دخل النقص فی أحد القسمین؛ فلا بد أُن یدخل فی الآخرء فتارۃ أظھر 
مراعاۃ حق القائمء وتارة أظھر مراعاة حق الآخر؛ والمعنی فیھما واحد؛ لا 
(١(‏ (المنتقی) .)۲٥٢ /٥(‏ 


٠۹ 


ے۔ ک>ھ ھ ٭+٭ ف٥٥‏ ہے ہے“ ھ“۔ 21 ۰ وک 737[ 
تح لہ نصضف الرهنِ الِي کان تٹھما فاوفٰی حمہه وإن حیت ان 
.جج رھ ََ‌ مر وو مہ ک کو و ظر8 سج ٥‏ 


یما رق پٹ فی المسالة ان الرمن بینھما بنصفین؛ وقد زاد في 
١ال‏ ع0 ان دیتھیا سو انتھی: (بیع لە) أي لزید (نصف الرھن) أَي 
نصف الدار (الذيی کان) مشترکاً (ہسہتا) ای بح تد رممر (نأُرٰني) بہناء 
المجھول (حفہ) أى أَعُطيَ من قیمة نصف الدار ديںٌ زید. 


قال الزرقاني''": فإن قصر عنه طلبه ببقیة حقهء ولم یکن لە في بقیة 
الرھن شيءء انتھی. وقال الباجي''': فإذا بیع نصف الرمن فکان ثمنه قدر 
الدین قبضه القائم فی حقهء وإن قصر عن الدین طلبه ببقیة دینەء ولم یکن لە 
ان یباع شيء من بقیة الرھن لتعلق حق صاحبه بەء وبقی إلی الاآجل الذي أنظرہ 
(فإن خیف) بالقسمة (أن ینقص حقہ) اي حق عمرو المنظر (بیع الرھن کلەه) لئلا 
یتضرر القائم بحقه بالتآخیرء ولا المنظر بحقه بالقسمة (فاعطی) ببناء المجھول 
(الذي قام ببیع رھنەہ) اي یوفي زید (حقه من ذلك) في النسخ الھندیةء وفي 
النسخ المصریة (حصته من ذلك)ء والمؤدیٰ واحد أَي یؤدي زید من نصف 
الشّشقت 


قال الباجي”': إن الرھن کلە یباعء ویعطی من ذلكء ولم یبین قدر ما 


جا ٭+ وقد بب ٠‏ مت دی ٹي یی من روایة ابن القاسم عن ماللكء فقال 


الذی هو حصۃ الذي ُنظرہ تھی 
)١(‏ ا شر الزرقانی) .)۸/٤(‏ 


..)۲٥٢ /٥( ا المتقی)‎ )٢( 
.)۲٥۷ /٥( (المنتقی)‎ )۳( 


٦٦۰ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۳) باب 


٤ہ‏ ل 


باوث تک ات انکر بِحَقَّهِ بِحَقُهء أَهْ يَْقَعَ نضف العْمَنِ إِلَی 
الرٌّاِن۔ ولا خُلت الْمرهِنُ . أئ ما ان ر7 لی ری قلی 
ھگته . ُمَ أَعْطیَ حقة عَاجِلَّا . 

(فإن طابت) أي رضیت (نفس الذي أنظرہ بحقه) أي نفس عمرو (أن یدفع 
نصف الثمن) الذي بقي (إلی الراھن)فعل (وإلا) أي وإن لم بَطبْ بە نفسٗہ 
(خْلَفَ) ببناء المجھول من التحلیف (المرتھن) عمرو (أنه ما أنظرہ) أي لم یمھل 
عمرو بکراً (إلا لیوقف) أي لم یمھلە إلا لآجل أن یحبس (لي رهني) أي نصف 
الدار (علی هیثته) أيى علی صفة الرھن 


(ثم) بعد التحلیف (أعطي) عمرو أیضاً (حقه عاجلاً) ولیس في النسخ 
الھندیة لفظ عاجلاء قال الباجي: یرید أنە إن أراد المرتھن أن یدفع إلی الراھن 
ٹمن نصف الرھن؛ وھو الذي کان ارتھنە المؤجل بالدین جاز ذلك؛ لأنه رھن 
قد طابت نفسهە بردہ إلی الراھنء وینظرہ مع ذلك بدینەء وإن بی من ذلك 


عاک ھت خُرّہ إلا لیبقی الرهنُ وثیقةً بحقهء ئم یقتضی من ثمن حصته من 
الرھن دینە. 

رقان نر2“ آ2 وااا تی صا غتترحالت تَتضی ھا خرجت 
حصته من الرھن؛ لأن عقد الواحد مع اثنین بمنزلة عَقدینء فکأنه رھن کل 
واحد منھما النصف مفرداء فان راد مقاسمة المرتھن: وأخذ نصیب رفاو 
وکان الرھن مما لا تنقصه القسمة کالمکیل والموزون لزم ذلكء وإن کان مما 
تنقصه القسمة لم تجب قسمتہ؛ لان علی المرتھن ضرراً فی قسمته ویر فی ید 
المرتھن نصفه رن ونصفه ودیعة؛ انتھی . 

۔ثم قال: وإذا أذن المرتھن للراھن في بیع الرھن بعد حلول الاآجل جازء 
وتعلق حقه بثمنهء وإن أاذن لە قبل حلوله فباعه بطل الرهن؛ ولم یکن عليه 


.)٦٢۸/5( ا المغني)‎ )١( 


١ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٣۳(‏ باب 


٠‏ مشاہ 


فا سمعت ٹانگا۔ رت می ا یَرَهَنه ست ات 02312 
8 ابد لیس پرَهي. الا أَنْ؛ فترظة الرَِن۔ 


مے 


7 


مال 


سر 


عوضهہ؛ لأنه أذن لە فیما ینافی حقهء فأشبه ما لو أذن فی عتقهء وللمالك أخذ 
لمع زیہ گال:الشائی رقال آہر خَتَلكة ربم+ یکر التب رھتا لان 
الراھن باع الرھن بإذن المرتھن فوجب أن یثبت حقه فيهء کما لو حَل الدین . 
بہ کما لو أتلفه متلف: اتھی: 


وقال السرخسي : إذا کان لرجلین علی رجل دینٌ ھما فيه شریکان أو 
لاحدھما دنانیرں ولآخر دراھم؛ أو حنطة أو غیرھماء فرھنا بذلك رھنا 
واحداًء فھو جائز من أيٌٗ وج کان کالواحد من الدینین؛ لأن جمیع الرھن 
یکون محبوساً بدین کل واحد منھما لاتحاد الصفقة؛ ولأنه لا شیوع في 
المحلء فإن قضی احدھما ماله لم یأخذ الرھن حتی یقبض الثاني ماله لثبوت 
حق الحبس لکل واحد منھما في جمیع الرھن بدینهء انتھی . 

(قال مالك فی العبد یرهھنه سیدہ وللعبد مال) فقال مالك: (إن مال العبد 
لیس برھن) مع العبد (إلا أن یشترطه المرتھن) والمسألة إجماعیة: وقد اتفقوا 
علی ان مال العبد لا یدخل في البیع إلا بشرط فالرھن أحری؛ واختلف فیما 
یستفیدہ العبد المرھون؛ فقال ابن القاسم واشھب: لا یکون ما وهھب لە 
ولاخراجّهہ رھناء وقال یحیی بن عمر: ذلك کلە رھن معه: والصواب الاول 
قاله أبو عمر'' وقد تقدم اختلافھم فی نماء ارچ مل کرد ردنا ام لا؟ 
قریباً فی رھن الثمر. 

ولعل المصنف ذکر ھذ القول فی الترجمة باعتبار أن مال العبد کالرھن 
للع فدوری ۔۔“ 


.)۱١۱٢٤ /۲۲( انظر : (الاستذکار؛‎ )١( 


۳٦٢ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٤(‏ باب 
0 0ھ الرھون 

قاق نت کس لت مایا رت فيعَنٍ ازنهَنَ مَتاعاً فَهَلكَ 
المََاغ عنْد لمرْتَھن. َو لی عل ا کک اھ 7ا2ت ھا 
عَلَی التْسْمِیّة. وَنَدَاعَیا فی الرَمْن. فَقَالَ الام : قیمته علد وت 
دیتَاراً. وَقَالَ الْمْركهنُ: يمَتُ عَشَرَة فَتَيِيرَ . وَالْعَنٌ ال ي لِلرَجْلِ فی 
نشرون دیٹاراً . "قَال مَايِك: 000٦‏ بِيَدِہ ری صِفٰة. فَإدا 
وی 7ق 2 سس ٹہ میلست 


)١١(‏ القضاء فی جامع الرھون 

یعنی الأحکام المتفرقة فی مسائل الرھن. 

(قال مالك في من ارتھن) عند رجل (متاعاً) هو کل ما ینتفع بە من 
العروض وغیرھا سوی النقدین (فھلك المتاع) المذکور (عند المرتھن) ووجب 
عليه الضمان علی شرائط وجوب الضمان عند مالك کما تقدم ذکرھا (وأقر 
الذي عليه الحق) قال صاحب (المحلی): وھو الراهھن؛ انتھی. وعلی ھذا 
فالمراد بالحق هو دین المرتھن (بتسمیة الحق) أي بمقدار الدین وھو عشرون 
دیناراً فی الصورۃة المذکورة علی ما سیذکرھا المصنف (واجتمعا علی التسمیة) 
المذکورة یعني لم یختلفا فیھا (وتداعیا) أي اختلفا (فی الرھن) أي في قیمتہ 
(فقال الرامن : قیمته عشرون دینارا) أي مسا للدین (وقال المرتھن: قیمته) أي 
قیمة الرھن الذی ھملك کانت (عشرۃ دنانیر والحق الذي) کان فيه (للرجل) 
المرتھن (فیه) أي فی ار (عشرون دیناراً) مثلاً . 

(قال مالك) فی الصورة المذکورۃ: (یقال للذی ب بیدہ الرھن) أي یقال 
للمرتھن : (صفە) أي اذکر صفة الرھن کیف کانت (فإذا وصفه سو ننتاء 
المجھول أي المرتھن (عليه) أي علی ذاك الوصفء قال الزرقانی'': لأن 


..)۹/٤( لشر الزرقانی)‎ )١( 


٣ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب 


تبپے م‫ 


ام جِلَكَ السّفَةً أمْلْ الْمَعْرِقَِ بِهَا. قإِنْ کَانَّتٍ الْقِيمَةُ أَكْتَرَ مِمًا 
ُمِنَ وہ قیل لِلمْزَْهن: اَرْدُذ إلی الرَامن بَیّةَ حَقّه. وَإِنْ کَانَتِ الْقِيمة 
اق ٹا رم ہو اعد الم َهِنْ بَقِيّةَ حَقه مِنَ الرّاهن . وَإِنْ کَانتِ 
لْقِيمَةً بقَذرِ حَقّوء فَالرّهْن بمَا 


کی 


فی 


الراھن خالفه في تلك الصفة وادعی أفضل منھا (ثم آقام) أي قوم (تلك الصفة) 
التي ادھی بھا المرتھن (أھل المعرفة بھا) فاعل أقام یعنی یقال لآأھل المعرفة 
بقیمة هذا الرھن: ان یْقوْمُوہ بتلك الصفة التی ذکرھا المرتھن (فإن کانت القیمة) 
التی عینھا أھل المعرفة (اکثر مما رھن به) یعني تکون قیمة الرھن آکثر من 
عشرین دیناراً فی مثالناء فتکون ثلائین دیناراً مثلاً (قیل للمرتھن: اردد إلی 
الراھن بقیة حقه) وھو عشرة دنانیر في مثالنا. 


(وإن کانت القیمة) المقومة (أقل مما رھن بەہ) یعنی فَوّمُوہ بعشرة دنانیر 
مثلاً (أخذ المرتھن بقیة حقہ) وھو عشرة دنانیر فی مثالنا (من الراھن) لان الدین 
کان عشرین دیناراً (وإن کانت القیمة) المقومة (بقدر حقه) یعنی عشرین دیٹاراً 
سا الف سا فا 0ھ رل علہَ ٰ 


قال الباجی٭: اکٹر هذا الفصل قد تقدم الکلام عليهء ومعنی ذلك أن 
الرھن إذا ضاع عند المرتھن وکان مما یغاب عليه فلزمه ضمانه؛ لأنه لم یقم 
بین بضیاعهء أو لأنه یحکم بضمانه لە وإن قامت بینةء علی ما رواہ أشھب: 
فان اختلفا فی قیمته وادعی الراھن أکٹر مما أَقَرْ بە المرتھنُ؛ قیل للمرتھن: 
صٍفەء فإذا وصفه خْلّفَ علی تلك الصفة؛ لن الراھن خالفه فیھاء وادعی 
أفضل منھاء فإذا حلف المرتھن علی الصفة التی أَقَرٗ بھا قَوَمَھا أهلُ المعرفة 
فرہما قَوّمُوھا باکثر مما أَفَرٌ به من القیمةء فإن کانت تلك القیمة آکثر من 
الدینء فھذا یقطع دینه مما لزمه من القیمةء وقیل لە: رد الفضل علی الراھن. 


.)۲۰۹۹ /٥( (المنتقی؟‎ (١( 


00٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١(‏ باب 


> 2 عر ق سے : سے _ سے .ھ2 سے ۹32+ھ کن ہ0 کا کک ۰ وھ ہم 
ا کو ہے ب٥‏ رر ود ہر 7 وت جراطتھ و ظ َم۔ 8 ش۶2 
يَخْتلِفانِ فی الرهھن . یرهَنة اَحَدهھما صاحبه. فیقول الرامن: آرھنتكه 





یں موگیں اہ رووا ما ے و کے کے 
بعشر ہ٥‏ دنا نر ویقول ال یں وےم و وج وو ےج ےو مج ےم و وم ےو مج ےم وم جم وم و ےج مم ەهہھہ 





وإن کانت القیمة أقل من الدین کان علی الراھن أن يُوَقٌی بقیة الدین: 
وإِن کانت القیمة بقدر الدینء فقد قال: إن الرھن بما فيه یرید ان هذا من 
المواضع التي قال فیھا من تقدم: إن الرھن بما فيهء أو أنە یصح ان یحمل 
قولھم علی ھذہ المسألة وأشباهھاء انتھی مختصرا. 

وقال صاحب االمحلی): قال آبو حنیفة: القول قول المرتھن فی القیمة 
مع یمینەء ومذھب الشافعي أن القول قول الغارم مطلقاء انتھی. 

وهذا یخالف ما فی (المغني!''' إذ قال: إذا اختلفا في قیمة الرمن إذا 
تلف في الحال الذي یلزم المرتھن ضماللہء وھي إذا تعدی أو لم بْحْرِزْ فالقول 
قول المرتھن مع یمینە؛ لأنه غارمء ولأنه منکر؛ لوجوب الزیادةۃ علی ما أَفْر 
بەء والقول قول المنکرہ وبھذا قال الشافعی ولا نعلم فیه مخالفا. 

وإن اختلفا فی قدر الحق نحو أن یقول الراهن : رهنتك عبدي ھذا 
بألف؛ فقال المرتھن: بل بألفین: فالقول قول الراھن؛ وبھذا قال النخعي 
والثوري والشافعي والبتی وأبو ور وأصحاب الرأيء وحکي عن الحسن وقتادة 
ان القول قول المرتھن ما لم یجاوز ثمن الرھن أو قیمتهء ونحوہ قول مالك؛ 
للآن الظاھر أن الرھن یکون بقدر الحق؛ انتھی. ٰ 

(قال مالك : والأمر) المرجح (عندنا فی الرجلین یختلفان في الرھن) الٰذي 
(یرهنە أحدھما) أیى أحد الرجلین (عند صاحبه) ولیس فی النسخ المصریة لفظ : 
(عنداء ثم ذکر الاختلاف الذي وقع بینھما بقوله: (فیقول الراهن : أُرھنثکه 
بعشرۃ دنانیر) أي أَخْذْثُ الدین عشر دنانیر وجعلتہ رھنا بھا (ویقول المرتھن) 


.)٥٤ ٤٥ /٦( ە المغنی)‎ )١( 


٦٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١٤١(‏ باب 


ارِتَهَثتهُ مِنأكَ بِعشْرِینَ دیتاراً وَالرّهْنْ ظاهِرْ بيَّدِ المْرَتَهن. قَالَ: يحَلت 


المْرَنهھِنْ عَتَی کّ عٹی پُجیظ بقيمَةِ الرّهْن. کان ذيِكَ: 1 
اعت کات نت کی أَكۓ عو ھا بحمّه. کات الیل 
بالتَْدِکَة الین . لِقبْضِهِ الرّهْنَ وَحِیَازَه إِيَاءُ. ِا ان بَکَاء .ج2 


2 ٤ 


ا ےت الّذِي عاق قا 027( ک6 


لاء بل (ارتھنلہ) کذا في النسخ المصریةء وھو أوجه مما في الھندیة من لفظ 
اأُرهنتہ (منك بعشرین دیناراً) أي أعطیتك عشرین دیناراً وأخذته منك بھا (والرھن 
ظاهر) أي موجود؛ وھذا هو الفرق بین هذہ الصورة والماضیةء فإن الرھن في 
الأولی کان هالکاً (بید المرتھن) أو بید أمین یعنی لم بھلك الرھن. 


(قال) مالك فی الصورۃ المذکورۃ: (یْخَلَفٔ) ببناء المجھول (المرتھن حتی 
یحیط ہقیمة الرھن) وفي بعض النسخ حین یحیط بقیمة الرھن: اي لا یکون 
دعواہ آکثٹر من قیمة الرھن (فاإن کان ذلك) أي قیمة الرھن (لا زیادة فيهء ولا 
نقصان عما حلف) المرتھن من (أن لە فيه) أي فی الرمن (أخذہ) جزاء لقوله: 
فان کان (المرتھن بحقه) لآنە یساوي الحق (وکان) المرتھن (أولی بالتبدثة) أي 
بالہداءة (في الیمین) وفی ساسح الض ب4 یالسیر آ0 أَي یقدم علی الراغَن 
(لقبضه الرھن) أي لکونە قابضاً (وحیازته إیاہ) عطف تفسیر (إلا أن یشاء رب 
الرھن) اي الراھن (أن یعطیه) أي المرتھن (حقه الذی حلف عليه) وادعاہ (ویأخذ 
رهنه) عطف علی یعطیه؛ ای فیجوز لە اأُخذ رھنه بو اعظا المرتھن ما ادعی . 


قال الباجی٭٭: وھذا کما قال: إنھما إذا اختلفا في قدر الدینء فقال 
ا فان عشرة؛ وقال المرتھی؛ عشرون؛ والرھن قائم ہل المرتھن: یحلف 
حتی یحیط بقیمة الرهن؛ قال: وکان مبداً بالیمین لقبضه الرھن وحیازته لە؛ 
قال ابن المواز: ولآن الرھن شاھد لە؛ انتھی. 

۰٠ /6( ) (المتة‎ (١) 


٦٦٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٤١(‏ باب 


لمُرتَهِنُ ا وب سی کا بقا ن: إِمَا أَنْ تُعْطِي 
تی ٣ی‏ 9يٹ9ئت00ھ0 ۲ھ رق غی الدیق فلت 
أَنْكَ رَعَثتَهُ ہوء وَیَبْقلُ عَنْكَ مَا زَادَ الْمُرْنَهِنْ عَلَی قَِيمَة الھُن. فَإن 
ان را سا ات کک 7 کن آ2 کا اف ےت 


سے 


المَرَتھنَ . 


بے( 
۰ 


لكَ) فان مَلك الخ وَاکرا الع 71 


(قال مالك) ولیس مذا اللفظ فی بعض النسخ بل الکلام الاّتي في 
سیاق النظم السابق (وإن کان الرھن أقل من العشرین التي سمی) المرتھن 
واّعاما (أحلف) ببناء المجھول (المرتھن) نائب فاعل (علی العشرین التي 
سمی) وادعی بھا (ثم یقال للراھن: إما أن تعطيه) أي المرتھن (الذي حلف 
عليه) وهو عشرون دیناراً (وتأخذ رهنك) بعد أداء عشرین فیجوز لك أخذہ 
(وإما أن تحلف علی الذي قلت) أي علی عشرۃ دنانیر (أنك رھنته بە) کما 
ققام نی آزل القرل (رسطل عيف): بد حتف نا اد المرتین) آئ اتا 
(علی قیمة الرھن) مثلاً یکون قیمته خمسة عشر دیناراء فیبطل عنك خمسة 
دنانیر التی ادعاھا المرتھن زائداً علی قیمة الرمنء إذ ادّعی أن الدین کان 


‫َ 


(فإن حلف الراھن) علی دعواہ ان الدین کان عشرة دنانیر (بطل ذلك) أي 
الزائد علی قیمة الرھن (عله) اي عن الراھن (وإن لم یحلف) الراھن (لزمه فرم) 
بالغین المعجمة؛ والراء أي دفع (ما حلف عليه المرتھن) وھو عشرون ادا 
وتقدم اختلاف الاأئمة فی ذلك فيی آخر القول السابق من کلام الموفقء إذ قال: 
فان اختلفا في قدر الحق إلخ. 


(قال مالك: فإن هملك الرمن وتناکرا الحیٌ) مکذا فی جمیع النسخ 
٦۷‏ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١(‏ باب 

وع می جو ضر عَار 0 کات اق الف 
لْعَیٰ: لم یکن لَكَ فی إِلّا شر 098۳099+*ه"ء+ اي َہ +0٦‏ 
الرّمْن ع6 تام َال الَّدِي عَلَيْه الَحَی: قیث مِٹرُون فٹارا: 
قح لی 7 اش صِفٰة. فَإدا وَصمَه خلت عَلی تہ صِفٰيه. تم 
بَلَكَ السّمَةً أَملَ الْمَحرِقَة بها. قإِنْ كَائَّتُ قَِيمَةُ الرھُن أَكْتْرَ مِمًا ادّھی 
فی المُرْنَهِنُ خلت عَلَی ما ادّی. ەآ022ء) ما فُضل مِنْ 


جم >٣‏ ھمم 


َيمَةٍ الرّهُن. وَإِنْ كَائّثْ قَيمَثه أَقَل ہما يَدٌعی فِبہ موس ست 


الہ ۲۷ والھندیة غیر نسخة الباجي ففیھا: وتناکلا باللام موضع الراء 
والمعنی اختلفا في الحق؛ ثم اختلفت النسخ في آن لفظ تناکر بالاإفراد في 
الھندیة والتثنیة فی المصریة. (فقال الذي لە الحق) اي المرتھن : (کانت لي فیهہ) 
أي فی عوض الرمن (عشرون دینارء وقال الذي عليه الحق) أي الرامن: (لم 
یکن لك فيه إلا عشرة دنانیر) واختلفا أأیضاً فی قیمة الرھن (وقال) أیضاً (الذي 
لە الحق) اي المرتھن : (قیمة الرھن عشرۃ دنانیرء وقال الذي عليه الحق) أي 
الراھن : (قیمته عشرون دینار) فالفرق ہین هذا القول وبین القولین السابقین 
أنھما اختلفا هھنا في اأُصل الحق؛ وفي قیمة الرھن معاء وفي القول الماضي 
اختلفا فی قدر الدینء والرھن کان موجوداء وفی سس الثالث اختلفا فی قیمة 
الرھن واتفقا علی تسمیة الحق الذي فيه. 

(قیل للذي لە الحق) وھو المرتھن : (صفە) أي اذکر وصفه وقیل لە؛ 
لانه هو الغارم حینئزِ (فإذا وصفه) المرتھن (خْلَف) ببناء المجھول (علی صفته) 
التی وصفھا (ئم أقام) أي قوم (تلك الصفة أھل المعرفة بھا) کما تقدم في القول 
الثالث (فان کانت قیمة الرھن اکثر مما ادّعی فيه المرتھن) وھو العشرون' ختطتارا 
(أخلف علی ما ادعی) أي المرتھن (ثم یُعُطی) بہناء المجھول (الراھن ما فضل 
من قیمة الرھن) أي ما زاد علی العشرین (وإن کانت قیمته أقل مما یدّعی فيه 


.)۱۱۹/۲۲( انظر: (الاستذکار)‎ )١( 


٦۸ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة )١٤١(‏ باب 


لمرْنَهِنُ ایت عَلی الَذِي رَعَمَ أَنَه لهُ فیه. ثُمٌ فَاصٌهُ بِمَا بَلَعَ 
بی ثمٌ آغیت لی لیو الَحی, عَلی الفَضلٍ الڑی قے لان 
علہه عَلَيْه. بَعْد مَبْلَعْ ئ من الژّمْن. وك أَك الَّذِیى یل الم ار 
مُذَعِباً عَلَی الرّاهن. ٠‏ ءتے 
مِمًا اذُعَی فَوْق قِيمَة الَمْن. وإِنْ نَکُلء لَرِمَهُ مَا بَفِيَ مِنْ حَیٔ 
الْمْرْنَھن. بَعْدَ قَيمَةِ الرّهْن. 


المرتھن) أی یکون أقل من العشرین (أحلف)المرتھن (علی) المقدار (الذی زعم 
ات فا ری العشررة جچتازا (ئم قاصه) أي فاص الرمن؛ وفی النسخ 
المصریة اثم قاصُوہ؛ فالضمیر إلی أھل المعرفة (ہما بَلَقْ الرهیٔ) من القیمة یعني 
تکون المقاصة فی مقدار قیمة الرھن 


ٹم أَخلِف الذي عليه الحق) وهو الرامن (علی الفضل الذي بقي للمدعی 
عليه) أَيٍ للمرتھن (بعد مبلغ) أي بعد وضع (ثمن الرمنء وذلك) أي وجه 
حلف الراھن (أن الذي بیدہ الرھن) وھو المرتھن (صار) حینئزِ (مدعیا علی 
الراھن) بما بقي للمرتھن من الفضلء والیمین علی المدعی عليه معروف (فإن 
حلف) الرامن علی نفي الزیادۃ (بطل عنه بقیة ما حلف عليه المرتھن) یعني یبطل 
الذی کان (مما ادعی فوق) أأي زائداً عن (قیمة الرھن وإن نکل) الراھن أي أنکر 
عن الیمین (لزمه) أي الراھن لنکولە (ما بقي من حق المرتھن بعد قیمة الرھن). 

قال الباجي”'': قوله: ثم أحلف الذي عليه الدین فیما فضل من الدین 
عن قیمة الرھن ؛ لأن الذي بیدہ الرمن مدع فیما زاد علی قیمة الرھن ٠‏ فإذا 
حلف سقط عنه ذلكء وإن نکل لزمه ذلك مع قیمة الرھن؛ لأآنه قد حلف 
المرتھن علی إثبات ذلك لما لزمته الیمین في إثبات ما یقابل من دینە فیمه 
الرھن٠‏ فاأضیف إلیھا الیمین علی ما ادعاہ زیادةۃ من الرھن علی قیمة الرھن: 


.]۲۲٦٢ /٥( ا( المتقی؛‎ )١( 


۹ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة )٠٤١(‏ باب 


”و عو مھ و وھ و و وو واج ےج ےی چو وی ےھ و و و و و ےھ و ےو جم و و و ےم جج وج و وو ےو ےم و ےج جج چو ےم و و ےم ے وج ےج ےج مہ ج 


وجعلت یمیناً واحداً لثلا یکون''' عليه الیمین فی حق واحد مع إمکان إفرادھا 
وجمعھا٘ ٠‏ لکنە لما لم یتقدم لە ما یقوي دعواء فی الزیادق لم یحکم لە بھا. 


فان حلف الراھن اسقط عن نفسه ھذہ الزیادةء فإن نکل قوی نکولە ما 
تقدم من یمین المرتھن بھاء فحکم لە بذلك؛ ثم قال الباجي: وذکر فی ھذہ 
المسألة یمینین علی المرتھن؛ إحداھما: علی الصفة والثانیة : علی إثبات 
الدین‌ء فیحتمل ان یرید أنھما یلزمانە منفصلینء وذلك أُن الیمین الأولی تجب 
عليه قبْل ان تجب الثائیةء ولا :یمکن النظر فی اسباب الٹائیةء إلا بعد إِنفاذ 
الین الازلی ٤‏ لان الاولی تخب لاثیات الضنات: ولا تجت الائیة ہے 
ویحتمل ان یرید بذلك ذکر ما یتناوله الیمین من المعنیین المذکورینء ولکنە لا 
یلزمه آن یفرقھما + بل لە ان یجمعھما في یمین واحدةء وھذا معنی قول مالك 
واکثر اأُصحابه عندي ۔ واللہ اسر انتن مختصرا. وتقدم یا کلام الموفق 
فی اختلاف الراھن والمرتھن 


تاق ا مت : آما اختلاف الراھن والمرتھن فی قدر الحق الذي بە 
وجب الرھن؛ فإن الفقھاء اختلفوا فی ذلك؛ فقال مالك: القول قول المرتھن 
فیما ذکرہ من قدر الحق ما لم تکن قیمة الرھن أقل من ذلك؛ فما زاد علی 
قیمة الرھن؛ فالقول قول الراھن: وقال الشافعی وأبو حنیفة والٹثوری وجمھور 
فقھاء الأمصار: القول في قدر الحق قول الراھن وعمدة الجمھور أن الراھن 
مَذّمَی عليه والمرتھن مدعء فوجب أُن تکون الیمین علی الراھن علی ظاھر 
السنة المشھورة. 


وعمدة مالك هھنا أن المرتھن وإن کان مُدّعیاء فله ھھنا شبھة بنقل الیمین 


٥ش کذا فی الأصل والظاھر لثلا یتکررء اھ.‎ )١( 
.)۲۷۸/۲( لآہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۷۰ 


لے حصہ بر گرڈ اان فاسا یہ اص ات آقی الساع 
شبھةء وھذا لا یلزم عند الجمھور؛ لأنە قد یرھن الراھن الشيء وقیمته آکثر من 
المرھون فيهء وأما إذا تلف الرهن؛ واختلفوا فی صفته فالقول ھھنا عند مالك 
قول المرتھن؛ لأنه مدّی عليهء وھو مُقِرٌ ببعض ما ادٌعی عليهء وھذا علی 
أصوله؛ فإن المرتھن أیضاً ضامن فیما یغاب علیہ --- 

وآما علی أصول الشافعي فلا یتصور علی المرتھن یمین إلا أن یناکرہ 
الرامن فی إتلافهء وأما عند أبی حنیفةء فالقول قول المرتھن فی قیمة الرھن: 
ولیس یحتاج إلی صفة؛ لان عند مالك یحلف علی الصفة؛ وتقویم تلك 
الصفة وإذا اختلفوا فی الأمرین جمیعاً أعنيی فی صفة الرھن وفي مقدار 
الرھن؛ کان القول قول المرتھن في صفة الرھن؛ وفي الحق ما کانت قیمة 
الصفة التی حلف علیھا شاھدةً لەء وفيه ضعف٠ء‏ وھل یشھد الحق لقیمة الرھن 
إذا اتفقا فی الحقء واختلفا فی قیمة الرھن؟ في المذھب فیه قولانء والافیس 
الشھادۃ؛ لأنە إذا شھد الرھن للدین شھد الدین للمرھونء انتھی . 


تم بحمد اللہ وتوفیقہ ا جزء الثالث عشر من ہ١أوجز‏ ا مسالك إلی موطا الإمام مالك؛ 
ویلیە إِن شاء اللہ ا جزء الرابع عشر وأولە ١باب‏ القضاء فی کراء الدابة والتعدي بھاء 
وصلى اللہ تعا ىی علىی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وعلىی آلە وصحبه 

وبارك وسلم تسلیماً کثیراً کثیراً. 


۷۱ 


فھرس الموضوعات 
الموضوع الصفحة الع ضوع الصفحة 
٤۔‏ الحکرۃ والتربص ٥‏ ۷۔ بیع الحیوان باللحم .... ٣٣٢‏ 
اختلافھم قیما پجوڑ احتکارہ وہ 2 قال ابن المسیب: من المیسرة بیع 
لا یجوز ۔۔ سیت ۷ الحیوان باللحم .. 6ھ 
اص ھا سک 0ت ار اسم الع سس ٤‏ 
فی سوقنا ... ١١٢‏ |آنواع اللحوم عند الائمة .۔ ٤‏ 
سو سے وف اق ا2 ۹۔ ما جاء فی ثمن الکلب ... ٠‏ 
ان تزید فی السعر او ترفع من فر الس رک اذ اھ سی 5۳۴ 
ہراظتاء پر امیر ًٰٔٔ٤‏ رک بر کرای وکیا 
٥۔‏ ما یجوز من بیع الحیوان ببعض ... ٥‏ 
بعضه بہعض والسلف فيه ..... ۸ ےھر ا ۷ 
و بے سو نی'افتری آنواع الاب من االکَتَان 
بعشرین بعیراً .۔۔۔ ۹ والشطوي والقصہبي والاإتریبي 
ا ششری اب عمر رضي ال عته وغیرھا . 6۸ 
َال بارعا ارتا عممْے ٢‏ ۱۔ السلف فی العروض ۔۔ ٣‏ 
بیع الجمل بالجمل وزیادة دراهم ۳ رھاز سا ھت کردا 
اذا اختلف البعیران فی الصفات سے ۱۹۹8 تاغمااقل امن ٤‏ 
اَل ین العر ات سی ۸ہ۔ بیسع سے والحدید 
٦۔‏ ما لا یجوز من بیع الحیوان . ۳۰| وغیرھما مما یوزن .... ۷۲ 
تھی عليه السلام عن بیع حبل الحبلة ۔ ۳٣‏ لئے بنا گاھار ود سا ات ۶۲( 
النھيی عن المضامین والملاقیح ہے -۳۳۰۳۸تے النھی عن بیعتین فی بیعة س.۔ ۷۸ 
بج ای سر ات قفا ندرا نال نرول: ایز ھا الہدور حر 
آل طللقے ٦‏ ابتاعہ منك . ۸۱ 


۷۲ 


الموضوع 
بح اققی سر0 0ھ ا ارمنسچت 


عشر إلی اُجل . 
فروع البیعتین فی بیعة سہ 
٤ػ۔‏ بیع الغرر ۔۔..۔ 
اق والضالة بالرخص 
"ھ98 وا سثثتا وہ 
و 0م 
حب انبا بالسلیخة ... 
یا می ا لا نقصان نعل 
6 
إِن قال : بع کا نقصان یجوز 
٥۔‏ الملامسة والمتبابذۃ وتفسیرھما ۔ 
اتطرق۔ 
البرنامج 
ما یحسب في بیع المرابحة ۔۔ 
ففي رجل باع بعشرة احد عشر؛ ثم 
بان غیائته :فی راس العال 
خص ہمت 7 
۸۔ بیع الخیار .۔.۔ 
الخیار کی سے 
ایت ا اہ ا نشار تا . تا 
وخیار المجلس ٭٭٭٭ 
معنی : إلا بیع الخیار وخیار الشرط َ 


جج ےہ 


وو و وو وو ہ بی دو 


الفھرس 


الصفحة 


۹٦ 
۹۷ 
۹۸ 


‌َ"٤ 
کھ‎ 


ہس ۲۲۹۷ 


۲ك 


الموضوع 
مدة خیار الشرط 
البیيعان تخالفاء فالقول ما قال 


شراء دین علی غائب او میت 
ترک و اقاف راتا 


٭۔ 


صفحة 


من باع بشرط أن یستشیر فلاناً سے ۱۳۹ 
إذا اختلف البیعان فی الئمن إلخ .ہ ۱١١‏ 
۹۔ ما جاء في الربا في الین 
الجمع بَنْة ون حدیت: گنعت) 
ضع الشظین ہت “٣‏ 
حا ا یت ۲| 
٤‏ ۔ جامع الدین والحول ....... ٠٥١‏ 
022 تی احدکم 
علی مليء ء فلیتبع ا |٢‏ 
ما باع سلعة علی آن یوافي إِلی 
ایام یخلفه اإلی ا سب ۳٢‏ 
کو 


سب ۹7 
مسج 1٦۸‏ 


۱۷۰ ۔ ماجاء فی الشرکة والتولیة والإقالة ۔‎ ١ 
۱۷۴ تویاع اہاً معضناً رامک تھا‎ 
۱۷۵ الشركکة والتولیة والإقالة قبل القبض‎ 
۱۷۸ من أشرك أحداً ثم استحق ق المبیع ےہ‎ 
آقرا آختا بضرط آنَ ا یی‎ 
۸"۰ اوہ کله ۔۔‎ 


ےت فی سلعتك 2 
٢‏ ما جاء فی إفلاس رموجے 
اتا رجل ت0 متاعاً اتی 
المشتريی فھو اُحق بە .۔ 


۷۳ 


۸۰ 


۸۷۰۰ 


الفھرس 


الموضوع الصفحة 
وإن مات الذي ابتاع فھو أسوۂ 

2" سس مس ۲۸۸ 
بیان الشروط فی استحقاق من 

ادرک متاعه عند الٰمفلس مسہمہیف ۲۹۹ 
إذا فرق السلعة فوجد بعضهاد 

بعض سّّّ'+-ممسبيس جب کہا 
من عمل في السلعة عملاً کالنسج 

آو یَنَاءَ الذار صسیصسصبحي نت ۲۹ 
إذا تحول سوق السلعة أو ولدت 

الجاریة سو٭×٭٭ىۃذسٔبسىِسسمسچے۔-۔ '۲۹۹ 
٣‏ ۔ ما یجوز من السلف یعنی ما 

یجوز أخذہ قرضا مہہ ۳۰۶۷۴ 
استسلف رسول الله لا بکرا وقد 

تعوّذ من الدین سصسسسحیت ۲۶۶ 
حسن قضائه عليه السلام کان من 

بیت المال أو من عند نفسه یت ٥۰۰۹۷‏ 
لا یجوز عند مالك حسن القضاء 

گا مس سس سی ۳۰5 
٤‏ ۔ ما لا یجوز من السلف سے ۲۹۹ 

استسلف علی ان یقضيه فی بلد 

آخر سممسٗأَُٗسمبسشںششحچہہچشمشست ۲۹۹۲ 
قال ابن عمر - رضی الله عده ۔ 

السلف علی ثلائة اوجهہ سسہ ۳۲۹۱۳ 
ترض التراری ز الا ۸/000 
٥‏ ۔ ماینھی عنە من المساومة والمبابعة .۔ ۲۱۸ 
قال عليه السلام:۔ لا یبع بعضکم 

علی بیع بعض ےمسسچ نات 
فیه أُبیحاث فی معنی | یم فی قید 

النعل تی مو باء علی ظر ہت ۲۹۹ 


الموضوع صفحة 
قوله عليه السلام: لا تلقوا 
الرکبانء والأبحاث فيه سے ۲۷۴ 
لات فی ؛ ات اه 66666 66۵6م66میئ6٘ی٭ ۲۷ 
بط ای . بیع أُخیەء الرکون 
إليه اصسٗججومشییہ: ۲8۹٢۲‏ 
جواز البیع لمن یزید 0 0 


سد ۳۶۷ 


٦‏ ۔ ما جاء فی جامع البیوع ۔۔۔ کہ 
قوله عليه السلام لرجل: إذا 
بایعتء فقل: لا خلابة سے ۳۹٢۳‏ 
ھل يُرَدٌ البيمُ بالغبن الفاحش؟ شسہ ۷58 
ھل یجوز الحجر علی الکبیر للسفە؟ ۲٦۹‏ 
إذا جئت أرضأء یوفون الکیلء 
فاقم بھاء وإلا لا ۔۔ ۲۷۲ 
اأ٘حب ال عبدا سمحا إن باع 
واشتری وفضی سمرسہ سوھ وی ۲۷۵٥‏ 
فی الذی یشتري المعدود جزافا ہے ۷۹۷۹ 
نو قال ام مات کا ولك دینار ۲۷۸ 
الفرق بین الْجُعُل والاجارۃ سجییت ۷۷۹۹ 
فی الرجل بکري ما اکتراہ پ تہ ۸7 
)٤٤(‏ کتاب القراضء (أي المضاربة) 
١‏ ما جاء فی القراض یسر ۲۸7 
لتا سر رسی الا فا تا اق 
اقب اف2 تی تل 
قرضاء فجعله عمر رضی الله عنه 
قراضاً ىكس سس سے ۲۸۹ 


الموضوع 


من غصب مالا فاتجر بە فلمن 
الربح؟ ۔ 2-0 
آٹار الصحابة فی صحة القراض ۔- 
٢۔‏ ما یجوز من القراض 
لا اس ان یعین کل واحد منھما 
الآخر بالمعروف 
لا بأاس أن یشتري رب المال من 
العامل سلعته من غیر شرط تہ 
في اشتراكه العامل وغلام رب 
المال فی العمل ت 

۳- ما لا یجوز من القراضص .... 

إِذا کان رجلِ علی الآخر دہ دینٗ 
فیقارضه فیه ... پیم 7 
فیمن دفع ای 3 مال ا 
فھلك المال قبل العمل . 


لا یصلح القراض إلا فی نی المین 


الفھرس 


؛۲۹۰ 


۲۹۷ 


دو ں العر و ضص . ۸ڑ 
ومن البیوع ما یجوز وما لا یجوزں 


حکم القراض الفاسد .. 

. ما یجوز من الشرط في القراض‎ - ٤ 

من شرط أن لا یتجر بسلعة فلانة 
اؤتجر بھا خاضة ے 

من بارو 0 ااریج 
شیئاً لنفسه ‏ 


ولا عمل َ 


(01۱۹۱1۹ 


"۴۳۲۰ 


٥۔ما‏ نوز فرظ اشات : 


٥٣ 


٢‏ دی 


الصفحة | الموضوع 


ولا یکافئ العامل ولا یولی أحدا 
ولا یتولی شیتاً لنفسہ 
لا یجوز التوقیت في القراض س. 
لکل واحد منھما فسخھاہ فإذا 
فسخت والمال عروض 
اشتراط الزکاةۃ علی العامل سس 
ارہ ات تتحرط ۷07ا بسرف 
الا من فلانات 00 8ء9ه08/ 
شتراط الضمان علی اع عم 


6و 69یج 60ج 666 6 جوم 


بشتر ط ان یشتري 
لا باأس أن یشترط العامل علی 


إذا اَطناۃ رض وقال: بعے+؛ 


ہے فی کوْكه ٭٭٭ 


- الکراء فی القراض سسجت 


إذا أنفد الکراء لریج وراأُس المال 


.ا جے۔ القراض٠‏ فحملت . 
بن اشتریٰ۔عمالا للقراصض اذ 
المضارب یضارب مع آخر 
من تسلف مال القراض٠‏ واشتری 


۹ - ما یجوز من النفقة فی القراض . 


۷۵ 


ہمەوویووبن٭و٭ ٭ خی ۷6 دی ٭ 9 ٭.-6566 جب 6 وب ۶ ی6 یچ چب وج چھ - 


۲۳1٦١ 


٣۳٣۳ 
٥ 


۲۸ 
۲)۲ 


9ں 
ا 
1ئ 
.0 
۹ 
۹ 


میس 
"٥‏ 


۷ 
٠۹٢٣ 


الموضوع 


ا اک 
یدخل فی النفقة 
من خرج بمال الراض وغیر 
فکیف اللنفقة؟ ... 7 
١‏ ۔م لا یجوز من الة فی القراض 

۔ الدین فی القراض؛ وھل 
یجوز بیعه نسیئة؟ 
إذا ملك العامل وآراد ورثته إتمام 
العمل؟ 
إذا اشترط علی العامل أن ما باعه 
نسیئة فھو ضامن : 
۲۔ البضاعة فی القراض 


یہححو ی6666 0و6ج60ووم5656060950569006656666وووء 


نایساقة 


إذا طلب غرماء العامل أن یقضیھم . 
إذا اقتسما الربح وترکا رس المال 
٥۔‏ جامع ما جاء في القراض 


ا وامے وی 


الفھرس 


الصفحة 


۰ 


۲1۱ 


سیہز .۰۸۹۹۰ 


"۴۲٠۴۰ 
۲۰۱ 


فی رب المال إذا تسلف من عامل_ 


(۴۲۷۰۸۵۸ 
۴۸۰۲۰ 


۸۰ 


۲۸۱ 


۸۲ 


آ۴۸/,۷۰) 
۷ 


الموضوع 


إذا راد رب المال البیع وامتنع عنە العامل 
إذا أَقر المضارب المال أو الربح 


ٹم أنکر 
إذا اختلمفا جو شش 

منھما؟ .. 
0ا اپ 


إذا بقی عند المقارض اُشباء تافهة .. 


)٣٥(‏ کتاب المساقاۃ 
١‏ ما جاء فی المساقاۃ ... 
وفیه أبحاثٹ: في لختەء وتعریفه؛ 
وحکمہ؛ وفي آتھا سیا ف 
الأصول؛ وفی محل المساقاۃ - 
قال عليه السلام لیھود خیبر 
أُقرکم فیھا ما أقرکم الله 
فیە جواز المساقاة إلی زمن مجھول ۔ 
وکان ابن رواحة یخرصھاء وحکم 
علی من یجب الزکاة فی المساقاة ۔ 
گانت ارد یعطي ابن رواحة 
حلیھم رشوة .. 
إذا ساقی لم اار6 وفیھا 
آائےے 


وو و وو و 6 660 ت٭8 


إذا ساقی تروع ھی اتا ہہ 


فی العین المشترکة علی من بناؤھا 
إن کانت النفقة کلھا علی رب 

المال فلیس بمساقاۃ 
لا یجوز استثناء شيء؛ ولا اشتراط 


٭ وج ٭ ۵ ے-٭٭<٭ ٭ ےل ٭ 6 


منفعة خاصة لأحدھما 


۷٦ 


۲۴۸۸۹ 


سس تہ 0 ۲75 


۲۹۷ 
٠٤ 


۸ 
۹ 


۱ء 
٥‏ 


۸ءء 


اھ 
٦۱‏ 


ج٢٢‎ 


الموضوع 


ما یجوز اشتراطه علی العامل ... 

ما یلزم العامل فی عمل المساقاۃ 

مایجوز فيے المساقاةمن 
الأشجار وغیرھا 

لا یجوز المساقاةۃ فی آشجار طاب 
۳ ۱ 

لا یجوز المساقاۃة فی و 
انکاء ای وغرناہ 

المزارعة علی سَنَة وَاعلذة او 2 
ارت 

لا بخیر ان اعد وق تا یخغ 
الاے شعا قش سے 

إذا کان فی الحائط أرض بیضاء . 

ایس قساف الفاء 
وحلیة السیف والقلادةۃ وغیرھما 


اذا ار 
الحائط .۔ 

إذا و رقیقاً غیر عبید الحائط . 

إذا أآخرج رب الحائط عبید الحائط 


)٣٦(‏ کتاب کراء الأرض 
١۔‏ ما جاء فی کراء الأرض .. 
اختلافھم في آنواع کراء الأرض؛ 
عن رافع ۔ رضي الله عنه ۔نھی 
عليه السلام عن کراء المزارع 
عن ابن الہمسیب لا باس بە 
بالذھب والورق 


الفھرس 


و 
ہے ٦۰۳٣۶‏ 


و" 


٤ 


٤٤۸ نے‎ 


٤ 


سم ٦٥٤‏ 
۲٢‏ الشرط فی الرقیق فی المساقاۃ .. 


ء٥۱۱۳‎ 


٦٣00 نہ‎ 


٣٥٤٤ . 


ٴ۰" 


1ء 


َء 


سہ ۶0۷ 


الصفحة | المو ضوع 


عن ابن عمر رضي الله عنه نحوہ. 
وأشکل عليه بحدیث رافع 


تکاری عبد الرحمن بن عوف إلی الموت 


(۲۷) کتاب الشفعۃ 
اختلافھم فی لخْتہ ۰و تعر رف و حکمه 
ماقم و الفلفة سصصسصچت 
شروط صحة الشفعة إبسصعصچصُصصىمش 

یفسم بین الشرکاء 
شفعة الجار ۔ :06 5666 60966686966665 66۶666۵269096٭ فدہ 
إذا اختلفا فی قیمة العرض الذي 


اشتری به .... 


الشفعة فی الأرض پر .سے 
لا تسقط الشفعة بغیبة الشفیع س. 

فی الورثة إٰذا مات احدھم لت 
زارتاء لیخ الشقعة؟ ے 

الشفعة علی قدر الحصص آو علی 
الرؤوس ... 

نس ااختی او سوا 
اخذ الجمیع او تر الجمیع 7 
من عمر في المبیع ثم اُخذہ الشفیع 
من باع أرضاء ثم استقال ھل 
یکون الشفعة؟ ۔.۔ 


06ج چج وا :6:0:6 6-0 :96:6 9 کے .9 0ل :۵> ۸ ٤ ٦‏ فیما رد بلب وغیرہ وہہ 


۷۷ 


1۹ء ٰ 
٢٠ء‏ 
۲۲ء۲ 
‌۲۳ "ء۲ 
۷ءء 


صتبہ ۲۸۳۴ 


20 


۸ء 


۹۱ء 
٤‏ 
۷ 


نص٭ھ۵ 


+۷ 


۰ھ 


ھ۱۷٦‎ 


الموضوع 


من اشتری دارأ مع شيء آخر في 


الفھرس 


الصففحة الموضوع 


۱1 


بھھ ور اصواىسوومسمجھو ۱۱9 خل نت اکا ء جاطتا ان لا امس 5995 
الأرض في الشرکاء سلم بعضھم فقول یھودي لعمر رضیي الله عنہ: 
الشفعة وأہی بعضھم ۔۔۔۔۔۔سسس. |٥٥٥‏ قضیت بالحق وعلاہ بالدرة س. ٦٥۸‏ 
اذا کانت الشرکاء موجودین إلا ٢‏ الشھادات سے 537 
واحداً منھم س+ًمسسرسیے ۱877 ھی الاہھلاہ من جاتی ھا کیل ان 
۲۔ ما لا یقع فيه الشفعة سے ٦33۸‏ ال حسَوَْسسیىمیمتن 5٦٦“‏ 
قال عثمان رضی اللہ عنەه: لا شمفعة ما یفعل بالشاھد الزور وإثبات 
فی بئر ولا فحل النخل ....۔ ۸ء | العدالة للشاھد ... سے 877۷ 
و آا: مس سس سسسسسسس۔ ۱١٦٢۲٢‏ شپادة ازع ؛ ولا 2070 
الشفعة فی عرصة الدار بے ۱۲۰۷۳ اھر دن سن 0 
الشفعة في المبیع بالخیار ...۰٢٢م‏ ۴ ۔ القضاء في شھادة یھ سے ۵۷۰۲أ 
سر اق عو غعاواطا رات تفسیر قوله تعالی : ولا تقبلوا لھم 
لی اھ ہیں ۷۷م || شھادة أُبدا* سو‌جججھھسہرت 2۷9 
حکم تق نف ھوےےےے ‏ ا ا0 سی ا و کا 
حکم الحیلة لإسقاط الشفعة یس واملاجح و اقاہاسھ اذہ رط 
ٰ ٰ نورڈ سس 5۸۲ 
الشفعة فی مال المیت ... ٤‏ سال نع و ٰ 
٤ ْ - 1‏ _ القضاء بالم۔* الشاهد سی 5۸۵6 
ھل یکون الشفعة موروثا ام لا؟ .. ٤كه8‏ ' ء بالیمین مع 
کے الامور التی یجوز فیھا الشاھد مع 
ل شععهہ ئيی حیوان ولا عصد ولا 7 7 : 
7 زورما - الین والتی لا یجوز فیھا سس ...۵80۸1 
۰ ۱ ۱ 
ٍ ےہ 7-.>- |٠‏ قضی عليه السلام بالیمین مع الشاھد. ٦۰۹۰‏ 
مل ؛ حاکم آو 2 البحث عن قصہۂ شیادة خزیمهة 
بدونہ؟ عمسٌجہسسہہییہچتچجچ و ہہت 8:77۲ 
رضيی اللہ عنه ... ۹“۰ٛ‌ 
(۲۸) کتاب الاقضیة ‌٘“٥‏ ولا یجوز تر ہت 7 نکام 
١۔‏ الترغیب في القضاء بالحق یف ۱9۸8۹ ۔ولا طلاق ولا عثاق ٤‏ 
الدخول فی القضاء عزیمة آو رخصة ۔ ۹ٰەهٔ الشامد الواحد مع الیمین في العتاقة ٘‌٥‏ 
قال عليه السلام: إنما أنا بشر نا یعتیر فيه لْھادَة السناء وا لا 
وبعضکم الحن بحجته سس سس |٥٥٢‏ یعتبر صەؤےمفٗىمسجچچھوىفسستے :9:۹۸ 
۷۰۸ 





الموضوع الصفحة 
او کا بے فرحرے فلا کے ٠9‏ 


٥‏ ۔ القضاء فیمن هلك: ولٰه دین 


وعليه دین سے شس کٌسٗبمےچچٹھچسھت 35 
٦‏ ۔ القضاء في الاعوی سمیسسشیت 7 ٦136‏ 
ھل یشترط للیمین الخلطة بین 

سب سٔسیٌَْ تی 13٦‏ 

۔ القضاء فی شھادة الصبیان ....... ١٦٦‏ 

-۔ الحنث علی منبر النبي ۔ مس ٦٦7‏ 
رپ الآیمان بالزمانء والمکان 

والصففات سصسسسہشسہمىسىمت ۲۲۹ 
قال عليه کس من حلف علی 

منبريی ق الحدیث ... ۱رڈہ 
قال عليه السلامِ اف حق 

امریء مسلم فلیتبوأء الحدیث .. ٢٦٦‏ 
۹ جامع ما جاء ذ في الیمین علی 

اعت 0 028 
إنکار زید عن الحلف علی المنبر۔ہ ٦٦٦‏ 
لا یحلف علی المنبر فی أقل من 

ما لا یجوز عن غلق الرھن ... ٣٦۸‏ 


إذا اختلف في مبلغ الدین ۔۔.. 


المتراهنان إذا وضعا الرمن عند 


٣۔‏ القضاء ذ 

الرجلین ۔. 
إذا قضی اأحد وم دون ا 
فی العبد یرھنء وله ات صصح 
٤۔‏ القضاء فی جامع الرھون 
الفروع فیما إذا ملك الرھن أو 


في الرھن یکون بین 


تفسیر قوله عليه السلام: لا یغلق 

الرھن سےسٌٗجىًٛ یسيست: -٭-٦1‏ 
اع اظاعلكق ںےے اض سے 137 
۹١‏ داعھعا یی سر الشمر: 

والحیوان سے ٦٦٤‏ 
نماء الرھن ماڈذا حکمه؟ .سسس.ہ۔۔۔ا.ے ٦٦٤٦‏ 
٢٦٢۔‏ القضاء ذ امھ سد ۸ 
ما ملك من 2 لا یعلم ھلاکه 

إلا بالقول سسژسمّصضمصسسیتہ +78 


لہ 182:۳ 


۷ 


٦۹ 
٦٢ 


سی 15۳ 


اختلمفا فی مبلغ الدین یہت 5:٦۹۷‏ 
فھر س الکتاب 90 690000966 656000909 66٠٠0905950655‏ ۲ ۷ 


٦۷۹ 


